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بسم الله الوحمن الرحیم 


علی سبیل التقدیم 


لپنی إسرائیل - کما وصفهم القرآن - خلائق لا یوجد بین غیرهم من خلق الله من یشارکھم, 
فیھا. 

فھم - کما تحدث القرآن - سماعون للکذب أکّالون للسحت؛ وھم کما وصفھم القرآن اھل الرہا 
باخلونە٭ وقد ٹھوا عند, وت کوە للیشریة بلاء ماله دواء. 

ثم ہم قتلة الأبیاء بغیر حق. وا حائنون لرسول الله - صلی الله عليه وسلم - والمتآمرون عليه 
ومن حزبوا الأحزاب طدہ فی غزوة والحندقء بالمدینة. 

ولم تخمد نزعات الشر وأ حقد فی ھنا العنصر الشریر بفطرته بعد انتقال الرسول صلی الله عليه 
وسلم إلی الرقیق الأعلی وإفا تضاعف حقدھم علی رسالته وکیدھم لھا فی مصدربھا الأساسیین 
کتاپ الله وسنة رسولە, وکانت لھم فی ذلك أحاییل ومخططات. کانت بدایتھا تظاخر عدد منھم 
بالدخول قی الاسلام لیتمکنوا تحت ستار إظھار الإسلام من الکید لە من داخله. وذلك بتسریب ما فی 
کتبھم من ضلالات وخرافات إلی کتب التفسیر وإلی السنة خاصة ما عرف باسم دالإسرائیلیات ٭. 

وتتحدث کتب السیرۃ عن ابن السوداء وعبد الله بن سپأ ہ ذلك الیھودی الذی کان له بعد وفاۃ 
الرسول صلی الله عليه وسلم دور خطیر فی إطلال السلمین با کان یزعمه من الأکاذیب والاأساطیر 
التی روجھا مدعیا ان علیٔا رضی الله عنه سیرجع بعد وفاتہ؛ ون روح الله حالة فیه۔ بل وبقی بعد 
وفاۃ علی یردد ھتہ الاُگاذیب زاعماً أن علیا لم یمت وأنه موجود غی السماء وأن الرعد صوتہ والبرق 
تبسمه؛ وك تطبیقاً لفکرۃ والرجعة بعد اللوتء التی نادی بھا ومتھا: 

٭ ادعاء ان للقرآن ظاھرا تتاح معرفته للعامة وباطناً لا یعلمه إِلا امحاصة. 

٭ الوضع والکذب علی رسول الله صلی الله عليه وسلم. 

٭ اضلال اللسلمین قی غذین الصدرین الأساسیین ہا اأُدخلوڈ فی التفسیر صا لیس منه ما عرف 
بعد ذلك باسم <الإآسرائیلیاتہ یا لھا فیھا من تحریف وزیغ عن اأأُصول کتاب الله وسنة رسوله صلی 
الله عليه وسلم. 

ولفظ الإاسرائیلیات هو ما اصطلح عليۂ المفسرون ورجال السنة فی وصقھم للاساطیر وا خرافات 
التی تسربت إلی کتب التفسیر؛ ثم لوصفھم ما تسرب إلی بعض کتب الحدیث من الأخبار المکذوبة 


- ی| ۔۔ 


والأحادیث اللوضوعة علی رسول الله صلی الله عليه وسلم وهلہ الأساطیر وعذہ الأحادیت الکذوبة 
متقولة عن مصادر إسرائیلیة کان مصدرها نفر من أسلم من الیھود مثل عبد الله بن سلام: وکعب 
اللأحبار ووہب بن منمّ مع بعض ال خلاف بین بعض الؤرخین فی اتفاقھم علی قصد السا إلی 
الاسلام. 

لکن الصطلح (الاسرائیلیات) أصبع مقصودا به کل ما سرب إلی کتب التفسیر وکتب الحدیث 
من أکاذیب مراد بھا تشوبه جوھر الاسلام وإضلال المسلمین بھذہ الاأکاذیب, 

وقد تسریت الآسرائیلیات إلی مجموعة من کتب التفسیر الکبیرۃ عرضت الدراسة التی معنا 
لبیان ما فیھا من الآاسرائیلیات. 

لکن العتایة الأساسیة ھنا ھی بتفسیر الطبری الذی اتخذٔت الباحشة منه موضوع رسالتھا 
للدکتوراہ اتی اتخذت موضوکعھا عن والامرائیلیاتہ فی تفسیر الطبری. 

ولان الیاحثة الدکتورة تجید اللغة العبربة فقد کان لھذہ الدراسۃ أھمیتھا حیث تمکنت وفقھا الله 
من مراجعة غذہ الاسرائیلیات وردھا إلی اأُصولھا العبریة ما اأعطی للرسالة قیزاً أثبعت بە صدق ما 
ذاع عن الإآسراثیلیات فی التفسیر وا حدیث. 


٭ہض. .×× لے 


والجلس الأعلی للشٹون الإسلامیة إِذ یعتز بنشر هذہ الدراسة فإما نعتبرها دلیلا وفوذجاً علمیاً 
یستقاد بہ عند الشروع فی عملیة تنقیة بقیة کتب التفسیر من ھلہ الإسرائبلیات؛ وعو ما و صضعہ 
الجلس ضمن خطده العاجلة لتنقیة بقیة کتب التفسیر بعون الله حتی یتلقی السلمون عقیدتھم من 
مصادرها الأصلیة فی صورتھا ا لمنقاہ من الاسرائیلیات وغیر الاسرائیلیات. 


واللہ من وراء الفقصئ وو داتما حسیتای 


د/ عہد الصپورمرروق 


جنسد جنمید 


معل-صسےب 


شغلت قضیة الإسرائیلیات کثیرأ من الیاحغین والدارسین الذین هالھم ما رأوہ فی کتب التفسیر 
الدوافرۃ ہین السلمین من روایات إثمھا أُکبر من نفعھاء فوضعوا لنا أسفارہم التی تبین خطورۃ عذہ 
الظاھرۃء ثم بینوا بعض مظاھرھا فی کتپ التفسیر؛ ووقفوا عند أُسس معیئة لقیاس وتحدید أُحجام 
الروایات حسبما توافر من علم وما أُمکن لھم من چھد. 

ومن بی ز الدراسات التی عالجت قضیة السرائیلیات بوجه عاء!'' الدراسۃ القیمة التی أعدھا 
الشیخ/ محمد بن محمد ابو شھبة عن الآسرائیلیات وا موضوعات فی کتب التفسیر. ودرآسة الشیخ 
محمد حسین الذھبی عن الإسرائیلیات فی التفسیر والحدیث: ثم إشارأته لھذہ الظاھرۃ فی دراسته 
الأخری الصادرۃ می ثلائة اجزاء بعنوان: التفسیر والمفسرون. 

هناك أ٘یضاً دراسة عرضت لقضیة الإسرائیلیات فی ثنایاھا وھی بعنوان ومٹھج ا لمدرسة العقلیة 
الحدیثة فی التفسیرء؛ اعدھا فھد بن عید الرحمن بن سلمان الرومی۔ 

ومن الدراسات ا حدیشة فی غذا القام والتی تتبعت بدابات ظھور الآسرائیلیات تلك الدرأسة 
التی أعدھا حستی یوسف الأطیر بعنوان البدایات الأُولی للاسرائیلیات فی الاسلام. 

کما أُن هناك أطروحة ماجستیر تم |عدادھا حول الآسرائیلیات فی تفسیر قصۃ یوسف عند 
الفسرین ولم أأوفق فی الاطلاع علیھا حتی إعداد عہ الدراسة للطباعةا؟'. 

والشی الشاتی من دراستتا ھذہ یتعلق یابن جریر الطبری؛ وھو بالإإضافة إلی الإشارۃ إليه وإلی 
منھجه فی العفسیر فی الدراسات التی تناولت الاسرائیلیات بوجه عام؛ فقد أَثْردتٗ لە دراسات خاصة 
بە: أبرڑھا أطروحة دکتورا: أعدھا السید أحمد خلیل بعنوان دالطبری المفسرب؛ ولم اُقکن کذلك من 
الاطلاع علیھا لظروف خارجة عن إرادتی!''. 


)١(‏ أشیر إلی گل ھذھ الدراسات فی ثتایا الفسل الأول عند الاستشھاد پمضامیتھا۔ 

)٢(‏ الطروحة أعدتھا سھیر عبد الرحمن علیة بإشراف التععان عبد التعال الْقاشی عام ۱۹۸۲ء یقسم اللفة العریبة باداب القافرۃ 
وغی تحمل وقم ۳۹۱۷۰ فی قھارس الرسائل الجامعبة وغیر منشورفٌ وغیر عتاح الاطلاع علیھا لطروف خاصة یعكلَة الچامعة, کا 
لم أوفق فی العٹور علیپا ہمگتیة کلیه الاداپ آو الکٹبة العاعةء 

)٢(‏ الأطروحة ب]شراف مین الخوثئی: قسم اللغة اٹعربیة بآداب القاھرق عام ۱۹۵۲م؛ وتحمل رقم ١١‏ فی فھارس الرسائل الجامعیةء 
وقد تشر صاحبھا کتاباً بعنوان ثشاة التفسبر فی الکتب القدسة والقرآن عام ۱۹۰۰ءء اشار فيه إلی مٹھج الطبری تھی التفسیر۔ 


۷۔ 


ومن الدراسات التی اختصت بالطبری '٭' ومتھجه فی التفسیر, دراسة الأستاۃ الدکتور أحمد 
ا حوفی, ودراسة الدکتور محمد بکر إسماعیل بعنوان: وابن جریر الطیری ومنھجه فی التفسیرء: 
وکلھا قد شارت - حسب منھج صاحبھا - إلی قضیة الآسرائیلیات عند الطبری. 

فا حدیثٹ عن قضیة الإسرائیلیات وبیان خطورتھا لیس بجدید؛ کما أُن تناول مٹھچ الطبری فی 

التقسیر لیس ہجدید علی تحو ما بینت انفاء 

ولکنی أحسب ان متھج غذ الدراسة یختلف عما سیقه من دراسات من وجوہ عدیدۃ أھمھا. 

أُولأ: تعتمد ھنذہ الدراسة علی استقراء کامل لتفسیر ابن جریر دون الاعتماد علی مواضع 
بعیٹھا ما استھر بورود الإسرائیلیںات فیہہ دون تقریر عا أُشیر إليه من روایات إسرائیلیة فی 
الدراسات السایقة إِذِ لم یثبت لە أصل عبری. 

ثانیا: الاعتہار بالتن أولاً لاأ السند بالتسہة ٹروایات الطہری. ورد هذہ ال لتون إلی مصادرھا 
الاسرائیلیة. أما ما لم تجد لە أصلاً - وإِن کان الراوی إسرائیلیاً - فلا یدخل ضمن الڑإسرائیلیات فی 
ھذہ الدرأسةء فصحة سند الروایة لا یخرجھا عن دائرۃ الاسرالبلیات, 

ثالْثا: اعتماد منھج مقارتة النصوص ودراستھا دراسة لغویة بھد ف التعأکید علی انتماء 
روایات الطبری إلی الاصول الإسرائیلیة. 

راہع1: تصنیف مجالات ورود الآاسرائیلیات اعتساداً علی استقراء الروابات الوارد؟ عند 
الطبری؛ ومن ثم العنببیه علی آساکتھا من تفسیرہ: وفی نفس الوقت التأکید علی أن مثل ھذہ 
ألروایات لم تعمکن علی الإطلاق من الجانب العقیدی او التشریعی. 

وقد قسمت فذہ الدراسة إلی اہین اثنین: الأول: بعنوان دالإٴطار العامء ویتقسم إلی خضمسۃة 
فصول: 

بینت فی الفصل الأول ما ہو ضروری معرفة صاحب التفسیر الڈی نقوم بدراستہء واأغمیعه 
ومکانته فی هذا الفرع من فروع الدراسات السلامیۃ؛ وذلك کلە بإیجاز بالغء فقد سبقتنی إلی ھذا 
العمل دراسات متعددة أُفدت منھا وأشرت إلیھا فی موضعھا. 

'وعا جت فی الفصل الشاتی بدایة ظھور الإسرائیلیات وموقف الإسلام منھاء حیث کان من 

الضروری تحجدید مفھوم الصطلح, والڈی خالفت فی من مہقنی من الباحشین. ویرتبط بذلك مہاشرۃة 
تعدید ا لمواطن التی جاء مٹھا أصحاب عذہ الإسرائیلیات إلی جزیرۃ العرپ؛ ئم کیف تسربت مثل ھذہ 
الروایات إلی التفاسیر فی عرحلتی ال روایة والتدوین. 

وتناولت أ٘یضاً فی عذا الفصل تقسیم العلماء للاسرائیلیات إلی ما یوافق شریعتنا وما یخالفھا 
وما هو مسکوٹ عنہ؛ وبینت رأبی فی هذا التقسیم: باعتیار - ان ما بھمتا أُن ننقی التراث منە هو 





)١(‏ آشرت فی ٹتایا اٹتمھید إٹٔی ھڈہ الدراسات: واعتعدت علیھا قی هذا الجزء من نلراستی۔ 


پش 


کل ما یخالف شرعتاء أما ما بوافق فھو ھا قد مت اُسلمتہ: ولا بجوز لنا أُن نطلق علیے لقفظ 
الاسرائیلیات. 

کہا تتبعت موقف السلف من العلماء السلمین من روایۃ الآسرائیلیات: علی تحو عا ہد فی 
کتابات ابن تیمیة واین حجر العسقلاتی وابن کثیر وغیرعم؛ وکذلك موقف العلماء التأخرین والدارس 
الختلفۃ للتفسیر وذلك من خلال استعراض وجیز لآبرز التفاسیر وموقفھا من ھذہ القضیة مٹل تفسیر 
البحر الحیط لاہی حیان وآنوار التنزیل وآسرار التأویل لابیضاویء ومدارك التٹزیل وحقائق التأویل 
لاسفی ولباب التأویل للخازن وتفسیر القرآن العظیم لابن کشیر وغیرہ: بالأضافة إلی الفسرین 
الحدثین مثل الإامام مخمد عیدہ والشیخ عبد العزیز جاویش وا لراتمغی وغیرھم.: 
أو ترجمات عریبة للنصوص العیریة أم لاء ثم ختمت الفصل بہیان أثر الاسرائیلیات فی التفسیر بوجه 
عام. 

وفی الفصل الثالٹ: غرفت بأہم الصادر العبریة التی انشقیت منھا الروایات اللٴسرائیلیة 
للٹفسیر مثل بعض آسفار العھد القدیم وکتب الدراشیم (التفاسیر) العبریة وبعض فصول التلمود 
والکتب الآخری. 
من خلال ما تم استخراجه بئاء علی استقراء کتاب الطیری. 

وفی الفصل ا حامسسں: من غنذا الباب تناولت موقف الطبری ما اوردہ من الاسرائیلیات: وھل 
کان الطبری واعیاآً فی عصرہ بخطورة هذۂ الظاھرة وگِیف واجھھا وتعامل معھا فی کتابہ موضوع 
الدراسة. 

أما الہاب الٹائی: وغی بعنوان والدراسة النصیة للاسراثیلیاتء وقد قسمته إلی خمسة فصول 
تختلف فی عناویٹھا طبقاً موضوعھا الرٹیسی, وتتفق فی منھجھا. وذلك علی النحو التالي. 

الفصل الأول: النتصوص المتطابقة. 

الفصل الثانی : النصوص ا تفقۃ فی المضمون. 

الفصل الغالث: النصوص ا جملة فی الآثار وا مفصلۃ فی الأصول العبریة. 

الفصل الرابع: النصوص الفصلة فی الآٹار الجملة فی الأصول العبریة. 

الفصل ا حامس : الروایات ذات الاضافات وا مبالغات, 

وقد انتھجت فی کل فصل من الفصول السابقة ما یلی: 
-١‏ إثبات نص الأثر الوارد عند الطبری کاملا مع الاشارة إلی موضعہه من التفسیر. 

_ے ۹ ۔_- 


٢‏ - إثیات النص العیری من مصدرہ. 

٣‏ - ترجمة التص العیری إلی العربیة. 

٤‏ - مضارنةااتصوص من ناحیة الشکل رذلك بابراز ىا تم أخذہ من الأأصل العبری للروایة وما تم 
ترکە وما أأضیف وما حذف.. 

۵ - إہداء لاحات اللضویة علی الصوص عن طریق الإشارۃإلی ماج من الشعل فی کلا النصین: 
نوعھا: وما حل بھا من تقدیم او تآخیر وابراز ما حل بالأعلام المختلفۃة من تغمیرات صوتیة مع 
تحلیل ھذہ التغیبرات وفقاً للقوانن الصوتیة۔ 

وأتھیت دراستی بخاتمةء اشتلت علی أھم التتائج التی توصلت إلیها فی بحٹی والتوصیات 
التی امل اُن تتحقق ء ثم ذیلت ذلك بلحقین, ھما فی رأیی أکثر افادۃ للمسلم بعامة, والڈی لا شآأن لە 

بتفاصیل مثل هذہ القضیة. 

-١‏ اللحق الأول: وفیه قمت بحصر ما تأکدٴ لی تماما من روایات ]سرائیلیة فی تفسیر الطیری, وھو 
ما توصلت إلی أصولہ العصبریة وذلك من خلال إیراد رقم الأثر الوارد فیے الروایة والملجلد 
والصفحةء ثم السورۃ التی:ورد فیھاء وموضوع الأثر بإیجاز ثم مصدرہ العبری الإڑسرائیلی۔ ٠.‏ 

٢‏ - املحق الثای: وفیە قمت بحصر آیرز رواة الإسرائیلیمات من خلال الروایة الفعلیة لھم؛ وإذا کان 
عددھم ینٹر بالملثات: فقد أوردت هنا فقط من روی اکٹر من خمس روایات إسرائیلیيةء علی 
اعتبار أئه بھذہ الروایات قد دخل - فی رأیی - إلی قائمة من ینیقی التدقیق والحسحیص 
لروایاتھم. 

ثم أُنھیت ةلك کلە بقائمة امصادر وا مراجع العربیة والعبریة والاأجنبیة: التی أُوثق بھا بحٹی من 
ناحیة؛ والتی اُساعم بھا قی وضع ہبلیوجرافیا تعین من یخوض هنذا ا مجالء من ناحیة آخری۔ 

وما اود الاشارة إليه ھناء هو ان تفسیر این جریر الطیری مازال یحمل بین مجلداتۂ العدید می 
الروابات الإسرائیلیة التی وجدت إشارۃ لصادرها العبریة فی بعض کتب الأساطیر والدفاسیر 
الیھودیف الا اننی لم اکن علی الإاطلاق: وعلی مدی سنوات إقام هذہ الدراسة من العثور علییا 

داخل البلاہ آو خارجھاء وذلك لتوثیق هذہ الروایات والتکد من انتماٹھا الفعلی للاسرائبلیات۔ 

ومن ثُم فاأتی أوجہ الدعوۃ للدارسین؛ لاستگمال مسیرۃ تحقیق تفسیر الطبری: والآاشارة إلی ما 
ورد فیه من روایات چٹ او مبالغات لا تع تتفق مع النصوص القرألیة, والأحادیث النیسویة 

الصحیحةء کخطوۃ علی طریق تقویم التفاسیر القرآئیة للوجودۃ بین أیدینا۔ 


وعلی الله قصد السبیل ' 


0.7 ج- 


الب_۔۔ابالاول 
الاظسارزاتعھام 


القص_ل الاؤول 
الطیىؿُری وتثفسیرہ 
موندہ ونشاتہ: 
هو اہو جعقر بن محملا ہن جریر ہن یزید بن کثیر بن غالب الطبری, ولد فی ہاملە ہإقلیم 
طبرستان!'' ما بہن سنتی ٤‏ ۔ ٢٣٢٢ھ‏ (۸۳۸ - ۸۳۹م)ء ای بعد الفتح الإسلامی لھا بمأ یقرب من 
مائة وستة وثمانن عاماً۔ وقد رخ الطبری بنفسە مولدہ فقال: ہکان أُھل بلدنا یؤرخَون بالاأحداٹ دون 
الستین, قارخ مولدی بحادٹ کان قی البلد فلما تشئّت سالت عن ذلك الحادث قاختلف اللخبرون, قال 
یعٛضھم: کان ذاك فی آخر سنة أربع وعشرین ومائتین. وقال آخرون: بل کان فی آول سنة خمس 
وعشرین ومائتیتا؟). 
وقد اأُجمع الؤرخون على أن وفاته کانت ببغداد وقد دفن فیھاء ویرجح تاریخ وفاته فی السبادس 
والعشرین من شوال سنة ثلاثمائة وعشرة من الھجرة .٢‏ 
واستناداً إلی مکان مولدہ. زعم بروگلمان أن الطبری أعجمی الأصل حیث قال: دوآول من 
صنف تاریخاً کاملاً باللغة العربیة منذ أول الزمان إِلی أیامه مؤرخ أعجمی الأصل, هو یو جعقر 
محمد بن جریر الطیری ا''. 
وییدو اأن بروکلمان قد خدع بمولد الطیری فی طبرستان فظن أنه أعجمی: لکن الشواھد نثبت 
یل وتکد عرویتہ۔ فسلوب الطہری فی تفسیرہ یخلو من اللحن واللكتة الأعجمیة وتکلف الأعاجم. 
بقول این کامل عن الطیری: دما سمعت لاحناً قط!“۔ 





)١(‏ آمل ھی عاصعة طیرستان افواقعة فی إیران جنویي بحر قزوین وشمال چبال البر قتحھا العرب علی یدی سعید بن العاءي عام 
۰٠ھ‏ واأطلقوا علیھا هدا الاسم وکانت تسمی قبل تلك عازتدران: وقد تعاقبِ فی حگعمھا بعد العرب السامائیون والفغزنویرون 
والسلجوقیون والمغول ثم الفرس ٦۹۲۹م‏ وقد سعیت بطپرستان لکٹرۃ الأطبار [الفؤوس الحربیة] قی آیدی سکانھا۔ 
الصوریةء ١۱۳۷ھ‏ /١۳٣۱۔.‏ 

۲٢‏ راقوت الحعویء ععدجع الپلدان: دار صساور: بنروت ۷مم لَ انکر غٌ ۹ھ القغطی, إتباء الرراۃ علی اُنیاء النعاغ: دار القگر 
العربی: الفاشروٌ 3٦‏ ءٌع اد ۹ 

(ہ) معجع الاأدباء لیاقوت دار الفکر للطیاعة والنشر والتوزیع: ط٣,‏ ۱۹۸۰مء ٦۹/۱۸‏ . 


ے ۹۳ 


کذلك فان خبرته الواسعة بأعراف العرب فی الاستخدامات اللغویةء ومعرفته الدقیقة بلھجاتھم 
الملتعددة وقدرته علی التمنیز بیٹھاء كذٔلك معرفته لفصیحھا وغریبھا ودقائقھاء کلھا شواھد علی 
عرویب. 

ولقد نشاً الطیری فی بیت علم وبیئة دینبة حیث افتم أبوہ بتعلیمه اللغة العرییة وحفظ القرآن 
فی ہلد من بلدان الفتوحات الإسلامية قاتم الطیری حفظ کتاب الله وھو فی السابعة من عمرہ؛ 
وصلى بالناس وکٹب الحدیث وعمرہ لم پتجاوز التاسعة: 

وشة برھان آخر علی عرویة الطیری یبرز من خلال تاریخه الکبیر ویتمثل فی استھِأتله لکثیر 
من تلصوصے التاریخیے بقوله: دوزعم بعض العجمہ: دوتزعم الجوسەء ٭وأما :الفرس فإِتھا 
قڑعم ...ما ۱ 

وإڈا أضفنا إلی ما سیق آسماء آبائه وأجدادہ التی تخلو من الاسماء الأعجمیةء استطعنا أن 
نؤکد عروبة الطبری وأنه وقد ولد فی طبرستان لأہوین عربیین بنتمیان إلی جیل العرب الفاتحین الذین 
جا را إلی ھذہ البلاد فی عھد عءثمان بن عفان ری الله عنه. 

وقد اتفق ابن الندیم وابن خلکان والصقدی علی أن الجد الٹانی الطبری هو خالد بن غبالب 
ولیس کثیر بن غالب علی نحی ما ذھب الآخرون. 

ولقد تمیز الطبری بالزھد والودع والسخاء والحلم والصدق وسلامة الفطرۃء وگان زهھدہ وورعه 
مشرب الأمٹال, إذ عاش حیائه طالباً العلم متصرقاً الیه عازفاً عن الشھوات وا لملذات ویہدو أنه قد 
حاکی فی بعض ھذہ الصفات والدہ وتاثر بە فی زھدہ علی وجه الخصوص, وقد جعلت مذہ السجایا 
للطبری مکانة عتد تلامیذہ وکذلك عند شروخۂا'!. 

کما اشۃ شُتھر الطیری ھی عصرہ بالحلم والتواضع والخشوع وعزة النفس, وکان جریئاً فی الحق 
شجاعاً فی الإافصاح عما یعتقدء سممح الثفسیء دمٹ الأخلاق, مجتھداً فی طلب العلم دون فتور أو 
وھن: یتسم بظرف ودعابهھ ولیت جانب مما حیب التاس فيهء وقربھم إليه. 
تَخَافف3 ےا : 

أما:ثقافة الطیری فواسعة ومتنوعةء تغلب علیھا العلوم الدینیة والادبیة والتاریۃ. 

فتشمل ثقافته الدینیة اجتھادہ فی الفقه وتمكته من ھذا الطم, کما کان علی لام بعلم القراءات 


واختلاف الفقھاء علی الروایةء وقد لف فی ذك کتاباً من عدة مجلدات جمع فيیه ال مشھور والشاذ وعلل 
لرأيه وشرحه واختار لنقسه مٹھا!٣؟۔‏ ۱ 


(۹) علی سبیل المثال انظر: تاریخ الامم ولللوك لابن جریر الطیری؛ دار الفگر بیروت, ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء ء ج٢‏ /٢۱وغیرھا۔‏ 
)٢(‏ تماڈچ عن ورےه وزقدہ قی طلیقات الشافعیة ۹۲۷/۲: ععجم الأدبا/۱۸. 
آنا معچّخ الادیاء ۶۸ رٹ 


ا۔م 


وتضم ثقافته الادبیة معرفة دقیقة باللفة نحوھا وصرفھا وعروضھا وبلاغتھاء وله فیھا مناظرات 
تدل علی تمکكنه وتذوقهء کما تعکس کثرۃ استٹھادہ بالشعر الچاھلی الذی حفظ منە الکثیر واستعان 
ہھه فی تفسیر القرآن الگریم. 

آما الجائب التاریخی من ثقافته فیعکسە ذاك السقر الضخم الذی ألفه الطبری فی تاریخ الام 
والملوكہ والڈی لا نکر فضله قی تثریخ الزمانء وقد اُشاد بە العرب والعجع۔ 

ویالإاضافة إلی الملامح الرئیسیة لثقافة الطبری والتی آشرت إلیھا آنفاًء یذکر أن الطیری قد ألم 
بغیرھا من العلوم والمعارف, فقد کان عالاً فی الفلسفۃة والمتطق والجدل والحساب والجبر والطب: 
وکانت مقدرته فی الجدل تظھر من نقضہ لآراء معارضیه التی لا پقرھا: -- 

ولعل جماع صفاته لیتضح من أقوال الطماء فی الطبری حیث قال الخطیب البغدادی فيه ٭کان 
أحد أ٘ئمة العلساء یحکم بقوله ویرجع إلی رأيە معرقتہ: وفضله وکان قد جمع من العلوم ما لم 
یشارکە فیه أحد من أھل عصرہہ وکان حافظاً لکتاب اللهء عارقاً بالقراءات: بصیراً بالمعانی, فقیهاً 
فی أحکام القرآن, عا ا بالسئنن وطرقھاء وصحیحھا وسقیمھاء وناسخھا ومنسوخھاء عارفاً باقوال 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم من المخالفین فی الأحکام, ومسائل الحلال والحرام: عارفاً بآیام 
الناس وأخبارعم. ولە الکتاب الشھور فی تاریخ الأمم وا لملوكء وکتاپ فی التفسیر لم یپصنف أحد 
مگ 

وقال ابو حامد الإسفرایینی: ەلو ساقر رجل إلی الصین, حتی یحصل لە کتاب تفسیر ابن 
جرپر. لم یکن ذلك کثیر1ء'). 

وقال ابن خرّیمة فی تفسیر الطبری: ٭قد نظرت فيه من أولهە إلی آخرہ وما أعلم علی أدیم 
الأارض أعلم من محمد بن جریرہا''. 

وقال أبو علی الأھوازی: ہکان الطبری عالاً بالفقه والحدیث والتفسیر ؤالنحو واالغة والعروضں, 
لە فی جمیع ذلك تصانیف فاق بھا علی سائر ا لمثقینا. 

وقال الذھبی: دکان ثقةء صادقاً, حافظاًء رأسأً فی التفغسیر, إماماً فی الفقه والإاجساع 
والاختلافء علامة فی التاریخ وأیام الناس. عارقاً بالقراءات واللغةء وغیر زلكا“. 


.۱٦١/ ٢ج ۱۹۳۱م,‎ - 4۱۳٣۹ الخطیب الیقدادی, تاریخ پقدادء مطیعة السعادة بمصرء‎ )١( 
ء۲٦٢ر/٢ اپن عماد الحتیلیء شذرات الھب قی آخبار من ذھب:‎ )۲[( 
۔٤ انتظر مقدمة تاریخ الطیری. سں:‎ 0 


٥ -‏ ۔۔ 


شیوخه وآساتڈتے: 
ات ولقدٴساعدت الظروف والاقدار الطیری کی ینبغ ویبرزء فبالإاضافة إلی صفاتہ وما حبامالله بە 
من عقل صائب وبصیرة نافقۃ وذاکرۃ حافظة واعیة وخلق فاضلء تتلمذ علی آیدی الکٹیر من علماء 
عصرہہ ذلك العصر الڈی بعتبر من اڑھی عصور العلم والملعرفة (القرتان الثالث والرابع الھجریان) 
حیث استقرت الذاهھب الفقھیة الأریعة وکٹرت مؤلقاتھاء ووضعت الکتب الصحاح فی الحدیث, 
واستقرت القراعات: ویرزتٹ مدارس جدیدة فی التفسیر کالتفسیر پالری: ک ا اأُخذت العلوم اللغویة 
فی التضوج: کما وضعت آنذاك کتب السیرة والغازی والفتوح. 
کما تنقل الطبری بین العدید من العواصم والیلدان فسافر إلی العراق والشام ومصر وتھل من 
مناھلھا الغزیرة, 
۔قفی مجال الفقهء لقی فقه الشافعی فی بغداد عن الحسن بن محمد الصباح الزعفراتی وعن 
أبی سعید الاصطخری: وفی مصر عن الربیع بن سلیمان المرادی وإسماعیل بن إبراھیم الڑنی 
محمد بن عبدالله بن الحکم. وتلقی الفقہ الالکی عن تلامیذ اہن وھب فی مصر. 
ما فی مجال القراء ات ققد اخذ عن یوٹس بن عبد الاعلی الصسدفی فی مصر قراءة حمرّة 
وقراءة ورش,: کما درس القراءات فی بغداد علی یدی اأحمد بن یوسف الشعلبی, وفغی بیروت قراً 
القرآن کلھ بروایة الشاعبین علی یدی العباس بن الولید البیروتی۔ 
وفی عجال النحو واللغة والأبء تتلمذ الطبری علی یدی أحمد بن یحپی بن ثعلب إمام نحاة 
الكکوفة فی عصرہ. 
وقد التقی الطیری بعلماء الحدیث وعلی رأسھم آبو کریب: ویقال إنه سمع منه مائة الف 
حدیگ۱), 
فلا می کكہ: 
اتسمت علاقة الطیری بتلامیڈہ بالود والمحبة والتقدیر فقد کان لعلمه مع خلقه آکبر الأثر فی 
تجمع الطلاب حول یجلوئەه ویحبوٹه ویقدروتهھ ویحرصون علی الارتواء من آٹھار علمه, ومن جانبه 
هو فقد کان رقیقاً ہھم, عطوقاً علیھم, لا یخص احدھم بشیء من علمه دون الأآخرینء وله مواقف 
عدیدة مع طلابه تعکس ما اجتمع فی شخصه من صفات اأُشرت إلیھا فی الحدیث عن أخلاقہا'. 
وقد ساك تلامیڈ الطبری مسلك أستاذھم ومعلمھم سواء فی إلٹّالیف أو فی غزارة الانتاج, 
فراح یعضھم یدافع عن مقھب آستاذہ وارائهء وآخرون کٹبوا عن حیاته وسیرته. 


.٦٢ /۱۸ انظر معجم الادباء لیاقوت الحمعری‎ (١) 


۹١ - 


ولعل ابرز تلامیڈ الطیری القاضی ابو پثر احمد پِن خکامل بن حلف ٢٢٠١[‏ - ۰٣ھ‏ وقد دولی 
قضاء الکوفة من قیل بی عمر محمد بن یوسف. 

وکان ابن کامل کأستاذہ متنوع الثقافةء غزیر الانتاج؛ واشتھر بعلمه فی الفته والتفسیر 
والقراءات والأدب والتاریخ؛ ولە کتاب قی غریب القرآن وکتاب فی السیر وآخر فی القراءاتء کما لە 
کتاب فی التاریخ وکتاب المختصر فی الفقه وکتاب جامع الفقه وکتاب عن حیاۃ الطبری وسیرت> یعد 
اُوفی ما کتب فی ھڈا المجالا'. 

ومن تلامیذہ اأیضاً القاضی ابو الفرج العافی بن زکریا النھروانی اللعروف بابن طرارء وقد 
اشتھر یا مامه وحفظە لذھب اأستاذہ وکتاباته كکذلك بعلمه الواسع وتکائھ. ومن کتب این طرار کتاب 
الحدود والعقود فی أصول الفقهء وکتاب الرشد فی الفقه کذلكء وشرح کتاب الخفیف للطبری وکتاب 
القراءات وغیرغا من الکتب التتوعة'''. 

ومنھم أیضاً أبو اسحاق بن إبراھیم بن حبیب الطبری الڈی الف کتاباً فی التاریخ ضمنە من 
أخیار أستاذہ وأصحابه الکثیرء ولە حٌتاب جامع الفقه وکتاب الوسا[ة'). 

أما تلمیذہ علی بن عبد العزیز بن محمد الدولابی فله عدۃ کتب فی القراءات وأصول الکلام 
وإثبات الرسالة وغبرھا. 

وکان للطبری الکثیر من التلامیذ فی کثیر من ا مدن العربیة والإسلامیة التی ارتحل إلیھا وعاش 
فیھا وبخاصة فی بغداد ومن فؤلاء مخلد بن جعفر وأہو شعیب الحراتی وأیو بکر محمد بن عبدالله 
الشاقعی وعبد الغقار الحصیبی وغیرهم!ً'۔ 
مولعات---ے۸ۂ؛: 

وکان من الطبیعی لرجل مثل الطیری, عاش ما یقرب من ستة وثمانین عاماًء انتقل قیھا بین 
ا مدن والعواصم العرییة ینھل من علومھا ویتظمذ علی أیدی علماٹھا ومشایخھاء فی وقت ازدھرت فيه 
شتی المعارف والعلوم, کان من الطبیعی أن یکون نتاج ھذا کلە مترجعاً فی مؤلفات الطبری ا لمتنوعة 
والتی تعکس سمات ثقافته وشخصیتە التی یقول عنھا یاقوت فی معجمة: 

٭کان أبو جعفر قد نظر فی النطق والحساب والجبر والمقابلة وکثیر من فنون أبواب الحساب 
وقی الطبء وآخذ مله قسطاً وافراً یدل عليه کلامه فی الوصایاء وکان عازضاً عن الدنیا تإِرکاً لھا 





)١(‏ تاریغ بقغداد٤/۷١۳؛‏ معجم الأنباء !۱۰۲/٢‏ اہن الیم الفھرست, لیبڑج:۱۸۷۹۱مء ص:۳۲۔ 

(۷) الفھرست لابن الندیمء صس:٣۲۳؛‏ وفیات الأعیان .۲۳۲/٢‏ 

۔٦٣٦: الفھرست لابن الندیم: مں‎ )٢( 

)٤(‏ لا أقوم فی غذا امجال بإحصاء تلامیڈ الطبری واتھا ذکرت بعضہمع کم فقطء وقد ضمت الراجم العدید من آأسماء فزلام 
انظر: طبقات الشافعیة ٢/۹۳۹؛‏ الفھرست س .۲٢٢‏ 


- ۹۷. 


ولأهلھاء یرقع نفسەه عن التماسھاء وکان کالقاریء الڈی لا یعرف إلا القرآن: وکالمحدث الڈی لا یعرف 
لا الحدیثء وکالققيه الڈی لا بعرف إِلا الفقهء وکالنحوی الڈی لا یعرف إِلا النحیء وکالحاسب الڈی لا 
یعرف إِلا الحسابء وکان عالاً بالعبادات: جامعاً للعلومء وإذا جمعت بین کتبه وکتب غیرہ وجدت لکتبه 
فلا علی غیرھاء('. 
فذہ الشخصرة الوسوعیة قدمت لنا مؤلفات عدیدۃ ء کان أبوڑھا : 
٦۔‏ جامع البیان فی تاویل القرآن . 
٢‏ - تاریخ الشم واللوك ۔ 
٢‏ کتاب ذیل امذیل : وھو فی تاریخ الصحابة والتابعین وتایعیھم إلی عصر الطبری . 
٤‏ - لطیق القول فی أحکام شرائع الإمام . 
٥‏ - الخفیف فی أحکام شرائع الاسلام : وھو مختصر کتابه داللطیفء: . 
-٦‏ کتاب بسیط القول فی آحکام شرائع الإسلام . 
۷- کتاب آداب القضاق ۔ 
۸ - تھذیب الاآثار وتفصیل الثابت عن رسول الله من الآخیار . 
۹ - کتاب القراءات وتنزیل القرآن . 
٠۰‏ - کتاب انب النفوس الجیدة والأخلاق النفیسة ۔ 
١۱‏ - کتاب مختصر مناسك الھچ . 
۴۲ - کتاب مختصر الفرائض ۔ 
۳ - کتاپ الوچز فی الأصول . 
٤‏ - کتاب فضائل علی بن أپی طالب. 
٥‏ کتاپ فضائل آہی بکر وععر. 
-٦‏ کتاب قضائل العیاس (وقد مات قبل إکماله) . 
۷- کتاب السند الجرد . 
۸ - کتاپ الرد علی ذی الأسفار ۔ 
۹۔ رسالة ٭الیصیر قی معالم الدینہ . 





.1۱/۱۸ انظر: معجم الأدباء لیاقوت‎ )١( 


- ۸ ۔ 


. رسالة ٭صریح السنةء ء ذکر فیھا مذهيه ومعتقداته‎ - ٠۰ 
. کتاب قی عبارة الرؤیا (وقد مات قیل إتمامه ا٘يضاً)‎ - ۱ 
کتاب فی ارد علی ابن عبدالحکم علی مالك.‎ - ٢ 
. کتاب الرمی بالنشاب‎ - ۳ 
. اختلاف الفقھاء ویسمی اختلاف علماء الأمصار فی أحکام شرائع الإسلام‎ - ٢ 
ھذا ما ذکرہ یاقوت فی ترجمته الطبری . وقد أضاف إليه الدکتور الحوفی کتباً آخری آھمپاا''‎ 
. العدد والتئزیل‎ - ١ 
. کتاب المسترشد‎ - ٣ 
. اختیار من أقاویل الفقھاء‎ - ٤ 


سے 


تقسہییبزةہ : 

قبل الحدیث عن تفسیر الطبری نشیر یإیجاز إلی البدایات الآولی لحركة التفسیر القرآنی بوجه 
عام . فقد کان من الحکمة الإلھیة أن ینزل القرآن علی رسول الله صلی الله عليه وسلم منجماٴ حسب 
الیققائع والأحداث ۰ وکان عليه الصلاۃ والسلام یبین لأصحابه ما پحتاج إلی بیان ؛ وروی الصحابة 
ما سمعوہ عن النبی ٠‏ ٹم جاء التابعون فرووا عن الصحابة ما سمعوہ عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلمع ہ. 

فلما بد تدوین الکتپء جعل الکتّاب فیھا ما روی الصحابة والتابعون من التفسیر والڈی شمل 
أحادیث الٹبی صلی الله عليه وسلم, والتی توضح آسباب النزول آو الناسخ والمنسوخ أو بپعض 
الأحکام الشرعیةء ومن هتا ارتبط التفسیر بالحدیث الشریف وقد التزم الصحابة ری الله عٹھم یما 
روی عن رسول الله صلی الله عليه وسلمء کما التزم الفسرون الاوائل من آمثال ابن عباس وماك بن 
أنس بذلك وابتعدوا عن التفسیر بالرآی حرجاُء ورہما کان ذلك بسیب إضافة الکٹیر من الأآخیار_ 
والأساطیر علی آیدی معاصریھم سواء أکان مصدرھا عن تراث اھل الکتاب آم من تبت خیالھم . 

کما کان للقصاص دور فی تلك الحشو الذی دخل التفاسیر؛ حیث عمدوا إلی تشویق العامة فی 
الجالس یروایة الغرائب دون توخی الحقائق, والأخذ عن بنی إسرائیل دون الالتزام بما روی عن 
الٹبی صلی الله عليه وسلم, وغم فی ذاك کلە لم یخرجوا عن دائرۃ التفسیر بالنقل دون الاعتماد علی 
)۱ احمد محمد الحوفی ء الطلیری,: ا لجلس الأعلی للشٹون الاسلامیة , القاغوۃ ۵۰ا کی:٤۸ء‏ کا قاع الیکتور الحوفغی بالاإشارۃ 

لی الطذبعات والتحمیقاٹ التی تعت تی صدور کتاہه دا لولقات الطبری ۔ انظر : س۷ - ۸۴ ۔ 


- ۹ ۔۔ 





الرًی أُو الاجتھاد. واشترطوا لن یتصدی التفسیر آن یلم بأربعة عشر علماً هی اللقة والنحو 
والصرف والاشتقاق والمعانی والبیان والبدیع والقراءات والأصول وآسباب الٹزول والناسخٔ وا منسوخ 
والحدیثت والفقھا''. 

ومع تعدد اللشارب والثقافات فی المراحل التالیة لعصر النبی والصحابہة ء والاختلاقات ا لمدّھبیة 
والسیاسیةء أخڈ امفسرون یدلون ہاراتھم مجتھدین فی ذاك حسب طاقاتھم وإمامھم بالعلوم الؤھلة 
لذلك ء ویرز في مجال التقسیر بالرای الکئیرون من أھل العراق وآمکن التمپیز بین التقفسیر المعتمد 
علی النقل عن رسول الله صلی الله عليه وسلم وصحارته ویخاصىة فی الامور التوقیفیة وبین التاویل 
امعتمد علی الاجتھاد والرڈی وذلك عن طریق معرفة ا لمعانی اللغویة للألفاظ واستخداماتھا واستنیاط 
العغاتی. 

ولقد شھد القرن الٹثانی الھجری اتجاهات عدیدۃ التفسیرء کل یعکس ثقافات صاحبهء فظھر 
النحاة کالزجاج وأبی حیان وقد اهھتموا بالخلافات النحویة؛ کما برز اللغویون کابی عبیدة وافتموا 
بغریب القرآن والمشکلات اللغویةء کما عنی آخرون کابی عبیدة معمر بن ا لٹنی بمجازات القرآن. 

وکان الفقھاء الدین اهتنوا بییان آیات الاآحکام مثل الرازی والشاقعی والقرطبی حیث وضعوا 
الکتب الخاصة بأآحکام القرآن, ما وجد اللمتظمون وا متفلسفون والمتصوفون فی تأویل آی القرآن عا 
یعضد مذاهبھم ویقوی آراجم. 

کانت ھذہ الاتجاھات بمٹابة التریة التی نشاً فیھا الطبری فی القرن الثالٹ: والتی استمد عتھا 
ثقافته وإن کان قوا الفصل یتضم قی مقدمة تفسیرہ حیث پری ان التفسیر الحق, هو ما اسٹند 
علی ما روی عن النبی وصحابته ولھذا آورد بای فی ذکر بعض الاخبار التی رویت بالنھی عن القول 
فی تاویل القرآن بالری مما بوحی ہأساس منھجه فی التفسیر, وھذا ما آکدہ یتعلیق ل بین ھذہ 
الأخبار حیث قال : 

د×وشدہ الآخبار شامدة لٹا علی صحة ما قلذا: من أن ما کان من تاویل ای القرآن الٰڈڈی لا یدرك 
علمه إلا بنص بیان وسول الله صلی الله عليه وسلم أو بنصبە الدلالة عليه - فغیر جائز لأآحد القول 
فیه برآیه. بل القائل فی ذلك برأيه - وإن أصاب الحق قيه - فمخطئ فیما کان من فعلھ, بقوله فیه 
برأي: لان إصایته لیست إصابة موقن أنه محق, وإنما هو إصابة خارص وظان. والقائل فی دین الله 
بالظن: قائل علی الله ما لم یلم . وقد حرم الله جل ٹناؤہ ىك فی کتابه علی عبادہ فقال: (تل انما 
حرم ربی الفواحش ما ظھر منھا وما بن والاٹم والبغی بغیر الحق وأن تشرکوا بالل مالم پنزل به 
سلطاناً وآن تقولوا علی الله ما لا تعلمون) (الأعراف:۳۳). فالقائل قی تاویل کتاب اللہ الڈی لا بدرك 





([ڑ] أحمد محمد الحوقی ء ا مرجع السابق: سص۸۹. 


سان ک_ 


علمه إلا ببیان رسول الل٭ صلی الله عليه وسلعء الذی جعل الله إليه بیانه -- قائل بعا لا بعلم وإن وافق 
ذلك فی تأویلهء ما آراد الله من معناہ لن القائل فیه بغیر علم, قائل علی الله مالا علم لە رہہ ۲ 

لقد کان الطبری فی اتجاهه التفسیری ممن يأخذ با منقول عن الرسول صلى الله عليه وسلم 
وصحابته والتایعین ء بید أن تھچه التفسیری "ا قد اعتمد كذلك علی استتیاط العائتی من الألفاظ 
وربط بعضھا ببعش, وذٔکر ما ورد فیھا من اثار وما تحمله من دلالات وأحکام علی نجو چجعل 
الیعض یری أن اپن جریر الطبری قد اتخڈ لە اتجاهاً جمعیاً علی تحو لم یسبق إليه ہفقد فسر القرآن 
الکریم کلە آية آیة وکلمة کلمة بالماثور والنظور فلتشاً بذلك مدرسة آخری لھا فی التقسیر متھج قویم 
لا یفتثت علی ما آٹر عن السلف الصالح من ژقوال صح نقظھا عنه قی بیان المعائی الرادۃ من کٹاپ 
الله تعالی ولا یقدم علیھا مقیاساً عملیاً ولا لغویاً إلا فی الترجیح بیٹھا عند الاختلاف: ولا نراء یقول 
فی کتاب الله تعالی برأيه دون آن یکون لە مستند صحیح من آقوالھم .. ونراہ فی تفسیرہ ھهدا قد 
سایر الدرسة الآخری فی الآخذ بالأدلة العقلیة والاآقیسة اللغویة فی تفسیر الاّیات التی لم یرد فی 
تفسیرھا قول ىْمْددُ یه من أقوال السلف الصالح مستعیناً بذلك فی ترجیح العنی ا لمراد ء باذلاً جھدہ 
فی التحقیق والتمحیص, ثم هو بعد ذلك یتبرأً من حوله وقوته مفوضلاً لله الطم قیما ذکر قرارا من 
التقول علی الله یغیر علم وہذاك یکون رحیە الله تعالی قد جمع فی تفسیرہ ہین الحسىیننء فلا ھو 
اأھمل الشرع, ولا تجاھل شان اتعقل قی القھم والاستنیاط!. 

فلقد کان الطہری مفسراً لکتاب الله تعالی من ناحیةء ومژولاً ما یقبل التاویل فی ھذا الکتاب 
الکریم من تاحیة آخری. ۱ 

,ویعکن لنا أن تحدد السمات الأساسیة لنھچ الطبری فی تفسیرہ للقرآن ااگریم ڈیما یلی: 


أولا: تضسیراثقرآن بالقرآن: 

من آقوی وک طرق شرح أی القرآن الاعتماد علی آیات آخری تبین الغرض الطلوبء وقد عمد 
این جریر الطیری إلی تقسیر القرآن بی من القرآن, فما کان عاماً من آیة قد تخصصە آیة أخری, 
إِلا أن الشیخ محمود شاکر فی تحقیقه لبعض أجزاء من تفسیر الطبری قد ذھب إِلی أن الطبری 
یستدل أحیاناً یآیات فی غیر موضعھاء وقد جدول هذہ الّیات فی الجزہ الأول من تفسیر الطبری 


.۵۹-٦۸ص انظر : الطبری, چامع الیبان قی تاویل القرآنء المجلد الأولء دار الکتب العلمیة ؛ بیروت: جا ۰ ۱۹۹۲مء‎ )١( 

)٢(‏ الاتجاء قی التفسیر هو فکر ا لفسر ونظرہ وعذەیه ووجھته التی بولیھا وجھه عند تفسیر کتاب الله تعالي من تقلید او تجدید ومن 
اعتماد علی ا منقول أو اللعقول أو الجمع بیتھما ٠‏ أما اڈتھچ وامسك الئی یتبعه اللفسر قی بیان العانی واستتیاطھاً من اللفاظ 
وڈکر عا ورد فیھا من أثر واہراز ما تحعلہ من دلالات وأحکام ومعطیات دیئیة وادبیة .. تبعاً لاتجاء اللقسس الفکری والمتھجی ووفق 
ثقافته وٹ حَصیثە ۔ فالاتجاء عم, وا متھج أَخْسرء وقد یتفق اللفسرون قی الاتجاہ ویختلقون فی النھجچ, 

۱ .۳٢:ںص الرجع السابق‎ )٣( 


- ۹ہ 


الحقق, وعزا ذلك إلی | ستطراد ابن جریر فی تفسیر بعض الّیات: غیر أن ھناك من راجع ھذا 
الجدول ووحد ان الطیری قد ا ستحدخ اکثر دہ الاآیات فی عواضعھا سواء بأسلوب مباشر ام غیر 
مباشر لتحقیق فائدۃ أو نکتة لطیقةا''۔ 
تلاہ من ال مفسرین وبخاصة ابن کتثیر. 
ٹاثیا: تفسیر اٹثقرآن بالسنة وا.اثور : 
یعتیر الطبری من أکٹر القسرین الذین اعتمدوا علی آقوال النیی صلی الله عليه وسلم فی 
تقسیرہ ہل لقد اعتعد إلی درجة کبیرۃ علی أقول الصحابة والتابعین معا جعله علی راس من أَخْذ 
ویعتاز این جریر ثی هذّا اثقاع ذقا [سنادہ. وأمائته فی السرد والسجنل ویراعته فی الٹرتب 
حیث فتح ھذا التطویل بواب تفسیرہ علی مصراعیھا لإاسرائیلیات والسیحیات والاأساطیر التی ما 
کان لرجل فی علمه ودقته ان بدعھا تمر دون تمحىیصء وریما کان أثر الطری اللورخ قد طغی علی 
جوانپ شخصیته الآخری: قراح پسجل کل کبیرۃ وصغیرة تتعلق عن قرب أو بعد بالاّیة موضع 
التفسیر!۳۰. 
من تتایا التفسیر علی النحو التالی: 
کان من نتائج اتصال اہن جریر الطبری بکٹیر من العلعاء أن جات آسانیدہ دقیقة وذکر رواته 
بأمانة فإدا سمع هو وغیرہ قال: حدٹثنا!'! وإن سمع بمفردہ قال: حدثنی!'' وإن نسی راویاً صرح 
يدَك!ٴ'. 
)١(‏ محمد بکر إسماعیلء اللرجع السایق صں۷١‏ ۱۸۔ 
]٢[(‏ انظر علی سہیل الٹال تفسیرہ لاّیة ہ٭واعتدت لھن متکتاہ من سورۂ یوسف وکذاك مارواد وأٗثبتە ھی تفسیرہ لقصة یوسف واعراة 
العزیز 
السدی: آبوکریپء سعید بن الرییع وغیرهم. 
]٤(‏ من القین سمع عتھم وحدہ عبیدااله بن ساط آبومخلد الواسطی۔ أحعد ہن متصورہ الربیع ہن سلمة وغیرهم۔ 
(ہ) مال ڈلك قوله: حدثا أہوکریب. قال: حدثنی یحبی بن آدم۔ قال: حدثتا |إسرائیل عن آنی اسحق عن لان العبدی- قال أبوجعفر: 
ڈھب عنی اسمه.. انظر تفسبر الطبری ۲۸/۱. 


کپ _۔ 


٢‏ استغلال معارقه اٹالفویة:؛ 

کان لالام الطیری وتمكکنە من.اللغة العربیة وآسالیپھا تار واضح علی أسلویه ومتھجه فی 
التفسیر ویخاصة فی استعراض ا لمعانی الختلقةء ورد الکلمات المعربة إلی أصولھا وفی تفضیل معتی 
علی آخر'' 
- الاستشھاد بالعدید من الأحادیث التئبویة الشریمة: 

سبق وآن آوضحنا دراسة الطبری للحدیث علی أیدی کپار علماء عصرہہ وقد جعله ذلك بعمد 
إلی الإکٹار من الاستشھاد بالآحادیث الشریفة فی ثنایا تفسیرہ علی تحو واضع وپین!''ٗ. 


-٠‏ الاستشھاد بالشعر: 

لم یکن ابن جریر الطبری بدعاً فی الاستشھاد بالشعر لییان العنی ا ماد من الگلمة فقد سبقه 
ابن عباس رضی الله عنھما وقد قال عنه سعید بن جبیر: إإنه ما سمع ابن عباس فسر ایة من کٹاب 
الله إلا استشھد بییت من الشعر” وا مطلع علی تفسیرہ یستطیع أن یلاحظ بوضوح النماذج الشعریة 
امتعددة, والٹتی ھی بحاجة إلی جمعھا ودراستھا دراسة مستولةا''۔ 


۵ - ئس۔جیل الشمراعات: 

ڈذکرٹا فی الحدیٹ 0و تعافۃ ائطیری إ لامه بالقراعات وقد اتعگس ذأك علی تقدعیرد فوجدناد 
بالقراءات من ناحیة والادلاء برأيه فیھا من ناحیة آخری. 

قفغی قوله تعالی. ہفلما بلغ معه السحی قال یاہٹی إنی آری غی ا متام آتی اذبحك فاتظر ماذا 
تریء یقول این جریر: 

×اختلف القراء فی قراء قوله: (ماذا تری؟) فقرأته عامة قراء أهل ا مدینة والیصرةء ویعض قراء 
اأُھل الکوفة (فانظر ماذا تری؟) رفتح التاء ہبمعنی: أی شی تأمر؟ء أو فانظر ماالڈی تأمر؟؛ وقراً ڈلك 
عامة قراء الکوئفة (ماذ! تری؟) پضم التاء بمعنی: عادا نشیر؟ء وماذا نر من صبرك أو جزعك یں 
الذیٍح؟ 
)١(‏ انظر علی سبیل ا لمٹال تفسیرہ لقوله تعالی: دوڈرسل علیھم طیراً آبابیلہ ترمیھم بحجارۃ من سچیلء وقوله جل شاته متبارك الڈی 

جعل قی السعاء پروجأء وغیرھا. 

)٢[‏ انظر علی سبیل اتال الأحادیث التی أوردھا فی 2٠ .۳۹.۰۳۸.۰۳۷ ,۲۳۱,۳٣/۱‏ . <٢۵۱.۱ہ۔٢6۹‏ وغیرها۔ 
١(‏ التہریزی شرح دیوان الحماسة: مطیعة بولاق ۲/۱. 
)٤(‏ عن هده اانماڈج علی سبیل اٹثال ماورد فی ۱۷۳.۱٢٢ ۱۲۹.1۹۳.۱۱۲. ۱۰۹۱۰۷,۱۰۲۹۰۳ ۹۰ .٢/۱‏ .۱۲۹۱۲۷ ویقشسم 


من تسلسل الصفحاتْ السابقة کثرۃ استشھادات> معا یعد سمة یارزۃ فی تفسیرہ کما بلاحظ أته کان یذکر اسم الشاعر أجیاتاء 
وآحیلناً آخری لا یتکرہ 


۳ 


والڈی هو اوئی القراء تین فی ذلك۔عندی بالصواب قراءۃ من قراً (ماذا تری؟) بفتح الشاء. 
بمعتی ماذ! تری من الراٴی؟. 

فاِن قال قائل: أو کان ابراهۂم یؤامر ابنه فی الضی لأمر الله والانتھاء إلی طاعته؟ قیل: لم 
یکن ذلك مه مشاورۂۃ لابنه فی طاعة اللهء ولکنه کان مته لیعلم ما عند ابنە من أالعزم: شل هو من 
الحسبر علی آمر الله علی مثل الڈی هو عليه فیسر بذك أم لاء وھو فی الأحوال کلھا ماش لأمر 
الل۱, 

وا مادحظ علی الاآستشھاد السابق أن این جریر لم پکتف بعرض مایعرفه من قراءات فی الايةء 
ہل اخثار احداھاء وعقب علی ذلك معللا لحكمه یالترجیح درےاٗ للشبھات فیما یقول وذلك کلە یعکس 
جاتبأً من جوانب ثقافته الواسعةء وعلمه الراسۃا''۔ 


ووپب-ت 
توضیع ال معنی وازالة ۳۴ لسافلہ مما بعد سم واضحة من سمات الٹھم الڈی سار .یہ 


۷- مناقشة القضایا والأراء المْذهیة: 

لم یکن غریبا اأعلی فقيه مثل الطیریء لە مؤلفات ققھرة عدیدۃء وصاحب مذھب محدد اختارہ 
لَذْفْس: ان یعرض للتراء الفْقھىة الخثتلفة التعلقة بابات القرآان: ویناقشھا ودستنصوب مابراہ منٹھاء 
ونقسیرہ لسورة البقرۃ یشیر بوضوح إلی ھذہ السمة للبِارزۃ وبخلحبة قیما یتعلق باحکام الصوم 
الْحَتافة (۱۴۰. 7 

ومماٴ لاشك فیه ان لتفسیر الطیری قیمة علمیة کبری. فقد کان المنھل الّی اُرتوی منه ا مفسرون 
کتاب الله العظیم. 

ومع نذلك: فلنا مات علی هذا الکتاب یتمٹل فی دْك الحمشد الشخم من الآسرائیلیات 
کان لە اکبر الأثر فی انتشارها وتغلغلھا إلی سائر التفاسیر الآخری. 

ما حا اسم تفسیر ہو چریں بی جک ما مو اع لافائدۃ ا مٹ4ء ٹووید موی 
ال مخت التقسیر- مما دشویه لیکون عمدۃ التفاسیر بحق 
)١[(‏ تقسیر الطبری ۷/۹۰ .۸-۵ ۵۔ 
)٦(‏ من التتائج الشابھة ذاك عا آوردہ من قراءات قی سورةۃ السد؛ انظر الطبری٦٦١/,٣۷۳.‏ 
)٢(‏ من هڈھ الثماذج عا أوردہ قی قوله تعالی. دیخرج لنا معا تثبت الأر٭ فی سورۃ الیقرۃ واراء النحویین فی (من) واستشهد علی 


ذلہ بآیات آخری من القرآن وہتقوال العرب انظر ۹/٣٥٥۔‏ 
)٤([‏ انظر: ٥٥١/٢‏ وعابعدھا۔ 


کہ 


الحصل اٹتائی 
ظھورالاسرائیلیات فی التضسیر 
وموقت ال٭إسلام مٹھا 


نحادیاہ الثصطلح: 

الإسرائیلیات فی تفسیر القرآن ااکریم من الوضوعات التی صنفت فیھا أآسفار وم۔جلدات 
عدیدةۃء شاعت وانتشرت بین أوساط المھتمین ہمٹل ھذہ القضایاء حیث قدمت علی صقحاتھا معالجة 
دقیقة بدأت بتعریف الصطلح وشرحه وتتبع تطورہ, ثم بیان وتوضیع نماڈج من هذہ الإاسرائیلیات 
عند امفسرین القدامی والمحدثین! مع الإشارة إلی أبرز رجالات الإاسرائیلیات قی التراث الاسلامی. 

ومن ھنا. لن نعکف علی الخوض تفصیلا وإسھاباً قی بیان ما سیق بیانهء وإنما ما دمنا 
نتحدث عن ھذہ القضیة- ولو من ژاویة تخالف الدراسات السایقة- فینبفی علینا أن نوضم بہشئ من 
الایجاز لبعض الأمور التی تری اٹھا ضروریة ومتممه البحث, وفی ھذا کل لن نقتصر علی مجرد 
التردید والتقلیدء فطبیعة ھذا الیحث تحتم ہدایة أن نضع تعریفاً المصطلح, یختلف عمن سیقنا إلی 
التعریف. ٰ ۱ 
)٥‏ قالإسرائیلیات فی اصطلاح علماء التفسیر والحدیث تعنی تلك الأساطیر والأحادیث التقولة عن 
مصادر یھودیة علی کثرۃ ونصرانیة علی قلة کما توسع البعضِ فعد دسائس آعداء الإسلام من الیھود 
وغیرھم فی التفسیر والحدیث من قبیل الإسرائیلیات کذللك, وذلك من ہاب التغلیب للطایع الیھودی علی 


ے9 جڑسٛسےو لے ہے 


نشرھا بین المسلمین کان من الیھود الَین عاشوا إلی جوار السلمین فی الدینة). 


-ہح سے تعہے 


)١(‏ انظر: محمد حسین الڈھبی, الاسرائیثیات فی التفسیر والعدیت عکتبة وفبة۔ القافرۃ ط۰۴.٦۱۹۸ءم,‏ س۳١٤٣۱‏ فھد بن 
عبدالرحمن ہن سلیعان الرومی, متھچ الدرسة العقلیة العدیثة فی التفسیر مؤسسة الرسالة بیروت ط۱۹۸۹۰۱م: جا ص۴١۳‏ 
السید أحعد خلیل ثشاة التفسیر قی الکتب القدسة والقرآن الوکالة الش وڈ للثقافة الاسکندریة ط۱٥۱۹م‏ سس ۳۷ محمد بن 
محمد أبوشھبة الإسرائیلیات والویضوعات فی کتب التفسیر مجفع الیحوث الإسلامیة سلسلة الیحوٹ الإسلامیة السنة الرابعة 
عشرة الگتاپ الرابع؛ القافرة ۱۹۸۵مء ص۲۳٢.‏ 


۷۵ - 


ولگنٹا نتوق قف قلیلا عتد تحذئل ٠‏ الصطلم وقق معالچتتا لوضوعه علی النحی الٹالی: 
قالإسرائیلیات فی رینا ھی کل ما دخل إٍلی التراث الاسلامی وبخاصۃ فی مجال التفسیر من 
روایات لھا أصل ومصدر پھودی بمکن اوقوف عليد وآما .مالم تجد لے اص فی مصسادیغم و ولا یقبله 


ہمہ س ۔۔ ‏ ا. ہہ سس ...لے سے ن ل_. ہہ مم 


فقکلما وجنٹا! لھ ل> مصدراً دراً إسرائیلیا کا کالعھد عھد القدیم او الطمود ' الاب الربانی قإن یدخل فی 
دراستنا ھذہ تحت مصطلع الإسرائیلیات أما ما عداہ من نصرانیات أو خرافات وأساطیر فیخرج 
عن نطاق البحث, وقد تکون ە دراسات آخری مسئقلة عن هدا القام. 
نع أما عنِ أصحاب ھذہ الس اشیلیات- والتصرانیات کذلك- فقدِ جاء وا إلی جزیرۃ العرب قبل 
ظھور_الاسلام بمثاتِ السنینء ققد انتشرت السیحیة علی نطاق واسع وبخاصة فی أطراف الجزیرۃ, 
کما غلپ الیھود علی أقالیم کاملة منھاء یقول الیعقوبی فی تاریخه 

ٹم دخل قوم من العرب فی دین الیھود وفارقوا ھذا الدین (آی الوثنیة) ودخل آخرون فی 
النصرانیةڈ وتزندق منھم قوم فقالوا بالشنویة. 

ہفاما من تھود منھم: فالیعن بأسرفهاء کان تبع حمل حبرین من آحبار الیھود إلی الیمنء قابطل 
الاوثان وتھود من بالیمن. 


دوتھود قوم من بنی الحارث بن کعپء وقوم من غسان وقوم من جذام. 





دوأما من تنصر من أحیاء العربء فقوم من قریش من بئی أسد بن عبدالعزی, منھم عثمان بن 
الحویرث بن أسد بن عبدالعزی: وورقة بن نوفل بن أسدہ ومن بتی تمیم: امرؤ القیس بن زیدة مناۃ ء 
ومن ربیعة بنو تغلبء ومن الیمن طئ ومذجۓ۔ وبھراء وسلیح وتنوخ وغسان ول '''. 

ویؤکد ما سبق ما رواہ الجاحظ!', وابن قتیبۃ'ە, واین حزم الأندلسی!“ ویرجع استیطان 
الیھود فی بلاد العرب لی ھروبھم بعد خراب الھیکل عام ۷۰م. وکانت یثرب وحمیر وتیماء ووادی 
التری ھی آبرز مستوطناتھم التی استقروا فیھا وأقاموا بھا حصونھم حتی جاء الإسلام!'. 


.۲٥۷/۱,م۱۸۸۳ تاریخ الیعقوبی: لیدنء‎ )١( 

۔۳١۳٢ الجاحظ الرسائل ج٢؛ الرد النصاری ص‎ )٢( 

(۴) اہن قتیبة العارف حققه وقدم لە ٹثروت عکاشة ط٦‏ الھیئة الصریة العامة للکتاب ۱۹۹۲مء ص٦٦‏ وما یعدھا۔ 
)٤(‏ ابن حزژم الأندلسی: جمھرۃ أنساب العرب تحقیق عبدالسلام ھارون دار المعارف ۱۹۹۲م ص ۹۲۱۔ 

۔۳۱٣ الجاحظ المرجم السابق سس‎ )٥( 


ہہ ٣٦‏ سم 


آما النصاریء فکان منھم بالإضافة إلی تصاری الجزیرةء آخرون هربوا إلیھا بدینھم من 
اضطھاد إخوانھم أصحاب الذاغب المخالفة لھم والتی تساندھا السلطات الحاکمة. 

ھذا الوجود الپھودی فی شبە الجزیرۃ کان لە بالطیع أٹر ثقافی علی العرب فیما قبل الاسلام 
کما کان العرب فی ااجاهلیة رجلاتھم شرقا وغریاء وسچل القرآن الکریم |حداھاء وِھی رحلة قریش 
شتاءَ إلی الیمنء وصیفاً إلی الشام, وفی کل من الیمن والشام تمرکز أھلِ الکتاب ویخاصة الیھود 
منھمء ولاشان آنه کانت عَناك اتصالاتِ ولقاءات مختلفۃ بین العرب وهؤلاء مما یقتم أبواب التَاثر 
والتلقی حتيٰ وان کان ذَلك بصورۃة محدودة. 

فلما جاء الإسلام, کإن من الطٌبیعی أن تکون ھناك حوارات ومجالات بین التہٰی صلی الله عليه 
وسلم وبین آھل الکتاب من أجل عرض غذا الدین الجدید علیهھم ودعوتھم إليه وقد سجلت السور 
الدنیة فی القرآن الکریم جوانپ عدیدة من تلك الناظرات التی تمت بین الجانبین, وما کان یدور قیھا 
من عرض لآراء وتصدیق أو تفتیدء وکان نتیجة ذلك ان أسلم من أسلم من عامة أھل الکتاب 
وأحبارهم ورغبانھم, عنھم من حسن إسلامهء ومنھم من دخل نفاقا بغیية الھدم والتخریب. 
ویتشع مما سبق وجود العوامل الهھیئة للتاثیر بعامةء وتسرب الإسرائیلیات إلی التراأاث 
الإسلامی بخاص... فالتعایش بین السلمین وأھل الکتاب: وإسلام العامة والخاصة من الیھود 
والنصاری, وظاھرة النفاق ومحاولة الدس والتخریبء واتفاق القرآن مع الکتب السابقة فی العدید 
من القضایا لکوٹھا جمیعا من مصدر واحدء وحکمة القرآن وأسلویه البلیغ فی تفصیل بعشض الامور 
وإیجاز الیعض الآخر؛ کل ذلكء ساعد علی إمکانیة ان ینقل السلمون عن بینٔتھم آنڈاك بعض اللامح 
الٹغافیة السائدة والتی تمثتِ فی جوائب من ترات أهل الکتاب. 

ولا کان من مھام الرسالة الحمدیة توضیح وتبیین ما قد یخفی علی الناس من أُمور دیٹھم, 
فقد عھد الله سبحانه وتعالی إلی نبيه بھڈذہ ا مهمة دلتبین للتاس ما نزل إلیھعء وما کان لھڈا التبیین 
أن یتم دون أحادیث رسول الله صلی الله عليه وسلمء ومن ٹم ارتبط التفسیر بالحدیثء وکانت الروایة 
ول شکل من أشکاله؛ إذ کان الئرسول یجلس إلی أصحايه ویحدثھم ویفسر لھم ما خفی علیھم من 
کتاب ریھم,: وکان الصحایة بدورھم ینقلون عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ما قد سمعوہ ووغود 
وحفظوہ إلی من غاب عن مجلس الرسول فی حیاته ولن أسلم من الناس بعد وفاتء وقام التابعون 
بنفس الھمة: ولم بقتصر ھؤلاء فی روایاتھم علی أحادیث الرسول ہل شمل کذك موقوفات علی 
الصحابة والتابعین. 

ولم تکن درجة الضیط والدقة والتثبت فی الروایة واحدة فی جمبْع مراحلھاء فقد کان الصحابة 
رَسوان الله علیھم أکٹر دقة وتٹبتا وعدلا وأمانة فی روایاتھم ممن.تلاھم حتی فشا الوضع والکذب 


_ ۷ - 


فی عصر التایعین خدمة للأمواء والأغراضء وتصدی علعاء السلمین اَنذاك لذلك بشدة: وخلف من 
بعدھم خلف تساھلوا فی الروایة والمروی حتی صعب علی الناس التمییز بین الصدق والکذب؛ بین 
الأصیل والدخیل. 

أما الشکل الثانی من اشکل التفسیر فقد ثمٹل فی التدٍوینء وبدا ذلك فی عھد عمر بن عبد 
العزیز رضی الله عنه حیث أمر بجمع ما صح لدی العلماء من حدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وا اشتمل عليه من تقسیر, کذلك ما کان موقوفا علی الصحابة والتابعینء وکان التفسیر بمثابة ہاب 
من أیواب الحدیث التی جمعھا العلماء وقاموا بتبویبھاء ثم تم الانفصال فی التدوین, فکان الحدیث 
مستقلا والتفسیر مستقلا, 

ولقد تسریت الاسرائیلیات فی الرحلتین السابقتین: الروایۃ والتدوین.. ففی مرحلة الروایة 
کانت یں الس ماب کری إلی معرقة شاصبیل بش القصص الجمل فی الشرآن والای لم سال 
النبی فیهء فکانوا لا یتحرجون - استتادا لیعض آحادیث النبی التی ستشیر إلیھا قیما یہ بجد - فی 
سؤال ڈھل الکتاب مین جیرانھم فیما بتعلق بهڈہ التفاصیل التی لا تتعلق بحکم أو تشریم, وإنما ھی 
تشبع حال الفضیل الانسانی إلی اٰزید من ا معرفة. 

وفی عصر التابعین, حیث دخل کثیر من آھل الکتاب فی الاسلامء مع اتساع التواجد اإسلامی 
وتعددہء رحیث التساھل الذی میڑ ھذہ المرحلةء زادت روایة الإسرائیلیات تتیجة محاولات بعش 
الفسرین أتذاك سد الٹغرات فیما لا یعرفونه من تفاصیلء وکأنھم تحرجو) من الإجمال والاختصار 

فی الوقت الذی تتسم قيه کتب الیھود والنصاری بالتفاصیل. 

وبعدالتابعین جاء عصر لم یفرق فيه أاصحابه بین الغث والٹمپنء۔ولم یقتھنرو! علی روایه 

الإسرائیلیات: یل راحوا بروہ یوین الذرافات والاساطیر التی لا سند لھا من کتاب آو او صحائٗف. 





جح ا 
التشند وألتحدید: وتطور واتسع مع مرور الژمن - 


وأعا فی مرحلة التدوین. فقد بدأت بالتقاء شبه التام من الإسرائیلیات تنیجة الالتزام بالسٹد: 
والتشید قي قبول الرواۃ وع الانفصال بین صك کدوین التفسیر پر وندویں الحدیثء وحذفِ الأسائید انید کثرت 
الإسرائیلیات وزادت الخرافات التی آلصقت بالتفاسیر؛ وأصیحت قیْما بعد جزء! لا یتوز منه (). 


ولقد بین لنا اب خلدون فی مقدمته أسباب کثرة ھذہ الإسرائیلیات وأوضح صور تسربھا حیث 
قال وھو یتحدث عن التفسیر النقلی: 
التفسیر والحدیٹ الرجع السابق, صی: ۹ وما بعدھا. 


-. )۸ ۔۔ 


٭وقد جمع التقدمون فی دك وُوعوا إلا ان کتیھم ومنقولاتھم تشتمل علی الف والْتثمین, 
والمقبول وا مردودء والسیب فی ذلك آن العرب لم یکونوا أھل کتجاب ولا علم؛ وإنما غلبت علیھم البداوۃ 
والأمیة: وإذا تشوقوا إلی معرفة رشیء معا تتشوق إليه النفوس البشریة قی أسہاب الکوٹات وبدء 
الخلیقةء وأسرار الوجود فإىما یسْألون عنه آھل الکتاب قیلھم: ویستفیدونه مٹھم: وقم آغل التوراة 
ومن تبع دیتھم من النصاری: وآفل التوراة الذین ہین العرب یومڈڈ بادیة متػھم, ولا یعرفون من دلك 
إلا ما تعرفه العامة من أھل الکتاب. ومعظمھم من حمیرہ الذين أخذوا بدین الیھودرةء فلما أسلموا 
بقوا علی ما کان عندھم مما لاتعلق لە بالأحکام الشرعیة التی یحتاطون لھاء مثل آخبار بدءالخلیقة 
وما یرجع إلی الحدثان والملاحمء وأمثال ذلك غؤلاء مثل: کعب الأحبارء ووھب بن منيەء وعبد الله بن 
سلامء وأمثالھم: فامتلأت التقاسیر من ا منقولات عنھم أو قی أمشال هذہ الأغراض أخیار موقوفة 
علیھم: ولیست مما یرجع إلی الأحکام فیتحری فیھا الصحة التی پجب بھا العمل٠‏ وتساھل الفسرون 
فی مثل ذلك وملڈوا الکتب بھذہ المنقولات: وأصلھا کما قلنا عن أھل التوراة الڈین بسکتون الیادیة 
ولا تحقیق عندھم بمعرفة ما ینظونه من ذلك: إلا أئھم بعد صیتھمء وعظمت اقدارھم۔ ما کانوا عليه 
من ا مقامات فی الدین وا للةء فتلقیت بیالقبول من یویٹئڈ ”'اہ. 

وھکذا قإن ابن خلدون قد آرجع أسباب تقشی الإسرائیلیات إلی عاملین أآساسیین آولھما 
اجتماعی تمثل فی غلبة البداوۃ والأمیة علی العرب, والروح الفضولیة لدی النقس البشریة: وٹائدهما 
دینی ویرجع إلی عدم ارتباط غذہ ار ویات الإسرائیلیة بالأحکام مما ٠‏ سھل وسوغ روایتھا و ھا وتلقیھا۔ 

وإذا أضفتا وجهھة نظر ابن خلدون إلی ما سیق ان ذکرتاہ فی هدا الحدیث عن علامح البیئٰة 
الإسلامیة آنذاك. آمکننا الوقوف علی أھع آسباب تسرب الإسرائیلیات إِلی التفسیر۔ 

ولقد قسم العاماء '') الإسرائیلیات ثلاث أقسام وفقا موقعھا من شریعتتا علی النحو التالی: 

أولا: ما بوافق ما صع من شریعثتا ومن تلك عا رواہ مسلم عن فاطمة بنت قیس ذکرت قيه أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم جمع الٹاس وقال لھم: ووالله ما جمعتکم لرغبة ولا لرھبه ولکن 
جمعثکم لان تمیما الداری کان رجلا تصرانیا فجاء فبابع وأسلمء وحدثی حدیبًا وافق الذی کنت 
اُحدثْکم عن مسیح الدجال حدثنی أنھ رکب فی سفقینة....ء الحدیث ''' 

ومن ھذا القسم کذلك ما ذکر فی صاحب موسیٔ عليه السلام وأنه الخضرء وما یتعلق یالیشارۃ 
بالنبی صلی الله عليه وسلم ویرسالتة.... 

6۹٤-٤۹ للقدعة لابن خلدون, مطبعة لچتة البیان ااعربی, د: حہ صس‎ )١( 
اتظر: فھد بن عبد الرحمن سلیعان الرومیء ا رجع السابق: سں: ۲۱۳: محعد حسین الذھبی الإسرائیلیات قی التفسیر والحدیث,‎ ]٢( 


(۴) صحیح مسلم, کاب الفتن, باپ قصة الجساسة. 





- ۲۹ ۔۔ 


ٹائیا: ما یخالف شریعتنا وعلمنا کذبە مثل ما ورد فی شئن الأنبیاء وفیه معن فی عصمتھم 
ویخاصة ما ورد عن لوط ویوسف وداود وسلیعان. 

وقد ورد تھی صریح من الٹبی صلی الله عليه وسلم فی الأَخْذ عتھم فی قوله صلی الله عليه 
وسلم: ٭ یامعشر السلمین: کیف تسالون أھل الکتاپ: وکتاہکم الڈی اُنزل علی نبيه - صلی الله عليه 
وسلم - أحدت, تقرءوته لم یشب؛ وقد حدثکم الله أن اُھل الکتاب یدلوا کتاب الله وغیروہ: وکتیوا 
بأیدیھم الکتاب وقالوا هو من عند الله: لیشتروا بە ٹمتا قلیلا, لا ینھاکم ما جاء کم من العلم عنْ 
مسالتھمء لا والله ما رأینا منھم رجلا یسالکم عن الڈی أنزل علیکہ !'. 

ٹالثا: ما لیس قی شریعتتا ما یوافقه وما لا مخالفهء ای ما هو مسکوت عنه؛ قلا نؤمن بھ ولا 
نکذہه وقد یکون ھهذا القسم عو العنی مما رواہ یو ھریرة حیٹ قال: ×کان أهل الکتاب بیقرءون 
التوراۃ بالعیرانیة ویفسروتھا بالعربیة لآھل الإسلام فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم لا تصدقوا 
أھل الکتاب ولا تکذبوھمء قولوا أمنا بالله وما انڑل إلیکی ۲. 

ومن امشلة هذا القسم من الآسرائیلیات ما ورد فی أسماء أصحاب الکھف ولون كکلیھم وعصا 
موسی من أی الشجر کانت, وأسماء الطیور التی أحیاھا الله لابراھیع عليه السلام... 

أما رأینا فی ھذہ ال٭أقسام فیتعثٹل فی تحدید نوع واحد من الإآسرائیلیات وھو المشالف 
لشریعثتتا ویضم كذلك ما لم یرد فيه شیء. 

فالوافق لشریعتتا قد أصبع بعد إقرار الإسلام لە من دالإسلامیاتہ ولا ینیغی أآن نطلق عليه 
مصطلم الإسرائیلیات: لان الإسلام قد نسخ ما قیله. 

وا مخالف لشریعتنا ہطلانه واضع:ء والعمل علی تثقیة التفسپر منه واجپ. 

أما السکوت عنه فھو فی الغالپ أساطیر وخرافات إثم بقاتھا آکبر من ثقعه إذ یحول التراث 
الإسلامی إلی مجموعة من الروایات التی لا نتفق والعفل واللنطقء یل والتی قد تتعارض, او تحتاج 
مبررات کی تلخذ بھاء ولسٹا فی حاجة إلیھا۔ 

وسوف یکون اھتمامنا فی ھذا القام منصباً ومرکزاً علی استخراج ھذین النوعین: وردھما 
إلٰی أصولھعاء أما ما لا اُصل لە فھو من قبیل الخرافات والاأوهام والأکاذیب. 

وطبقاً للتقسیم السابقء کان اللسلف مواقفھم تجاہ الإسرائیلیات کما کان للمحدثین من 
المفسرین موقفھم كَذكء وھو ما ستعرض لە بإیجاز فی ظك السطور. 
موقف علماء اثسلمین من الاسراتیلیات: 

لا کانت ھذ الإسرائیلیاتِ قد دخلت فی غفلة من المسلمین إلی:تراثھم وتفاسیر قرآنھم فقد 
انیری علماء الأمة لتنقیة هذا الٹراٹ مما تسرب إليه من أحادیثِ وخرافات بتی إسرائیل ولم تکن 


)١(‏ صحیح البخاری, کتاپ الاعتصام بالکتاپ والسنةء باپ قول النبی: لا تسالوا آھل الکِتاب عن شی۔۔ 
)٦‏ الرجع السابق۔ 


کس کک 


شذٹ الھهمة سپلة حتی بومتا هذاء فالآسراسلیات التی دحَلت التقسیر کذیرۃ ومتشعبة حیث یتحدث 
القرآن عن یٹی إسرائیل کٹیرا؛ کعا أن العلوم الدینیة والشرعیة قی الإسلام لیست حکرا علی طائفة 
بعیٹھا وإنما ھی أمر مشاع للکاقه وتنقیة التفسیر من مٹل ھذہ الاآضافات ىتطلب صفات ومژڑھلات 
خاصة لن یتصدی لھاء فقی رأینا أنه لا یکفی ان نرد الروایة إلی حظیرة الإسرائیلیات لجرد ان أحد 
رواتھا من مسلمة بئی إسرائیل, وإتما علینا أن نقف علی أصلھا ومصدرهاء وھذا یتطلب معرفة 
عمیقه بتراث بٹی إسرائیل ولغاتھم, ناهيك عن الإ مام بالعلوم الإسلامیة الضروریة والتی لا مناص من 
تحصلھا للمعرفه الصالحع من الطالح: والصادق من الگاذب: والصواب من الخطا. 

ولقد تنب السلف إِلی ھذہ الإاسرائیلیات وأشاروا إإلی خطورتھاء فوجدنا علی سبیل المثال ابن 
تیمیة یعالج هذہ القضیة فی رسالته ہمعارج الویصولء ”"' حیث بقرر أولا أن القرآن مستقل بذاتهء 
ولیس صاحيه فی حاجة إلی الکتب السابقة عليهء بخلاف النصاری - مثلا - فھم بحاجة إلی التوراۃة 


لیتبینوا أحکام دینھم فیھا. 
کما عالج ابن تیمیة أقسام الإسرائیلیات وموقف ا لمسلمین متھا فی مقدمته فی أصول التفسیر, 
ضاربا لٹا الأعثة علی کل قسم مٹھا ۲۹. 


ویقول الإمام الشافعی رحمہ الله: ہمن المعلوم ان النبی صلی الله عليه وسلم لا یجیز التحدث 
بالکپء قالعتی حدثوا عن بنی إسرائیل ہما لا تعلمون کنذبه وأما ما تجوزونه فلا جرج عليکم فی 
التحدث یه عتھم وھو نظیر قولە ہإذا حدکم أھل الکتاب فلا تصدقوفم ولا تکذبوهعمء ولم یرد الاذن 
ولا للنع من التحدٹ ہما بقطم بصدقبا'ا. ۱ 

أما ابن حجر قیقول فی إُجازۃ النبی للتحدث عن بنی إسرائیل: ٭وقوله (وحدٹوا عن بتی 
]سرائیل ولا حرج) آی لا ضیق عليکم فی الحدیث عنھم لأنه کان تقدم منه صلی االه عليه وسلم الزجر 
عن الأخذ عنھم والنظر فی کتبھم,: ٹم حصل التویسع فی ذلك, وکان الٹتھی وقع قبل استقرار الأحکام 
الإسلامیة والقواعد الدینیة خشیة القتنة ثم ما زال للحظور وقع الإذن فی ذلك ما فی سماع الأآخبار 
التی کائت فی زماتھم من الاعتبار وقیل معنی قولەه (لا حرج): لا تضیق صدورکم بما تسمعوتّه من 
الاعاجیب فن ذلك وقع لھم کثیراء وقیل لا حرج فی أن لا تحدثوا عنھم لن قولە أولا (حدثٹوا) صیغة 
آمر تقتضی الوجوب فآشار إِلی عدم الوجوب وأن الأمر قیه للڑیاحة بقوله (ولا حرج) أی ترك 
التحدیث عنھم: وقیل ال مراد رفع الحرج عن حاکی ذلك ما فی أخبارھم من الألفاظ الشنیعة نحو قولھم 


(۱) حی: ,٥‏ 
(۲) ج٤١‏ ۱۷ء ط الترقی؛ ىدمشقء ٣٦۵‏ ھ۔ 
ائظر ایضا: عجموع القتاوی لاہن تیعیةء چمع عبد الرحسن بن قاسم .۲۱٦/۱۳‏ 
)٣(‏ ابن حجر السقلاتی: فتح الیاری: الكٍة السلقیة ج٦‏ کتاب أحادیث الأتبباء ھصں۹۹٦.‏ 


۳٣ ۔_‎ 


(اڈھب انت وريك فقاتلا) وقولھم (اجعل لنا إلھاً) وقیل ا مراد بہنی إسرائیل أولاد إسرائیل نفسه وھم 
أولاد یعقوب, وا مراد حدٹوا عنھم ہقصتھم مع آخیھم ہوسف, وھذا أبعد الأوےےہ!''. 

وفی موضع آخر تجد ابن حجر یخصص التھی الوارد فی حدیث ہلا تصدقوا آھل الکتاب ولا 
تکذیوغفمء فبیقول: ہی اذا کان ما یخبرونگم بە محتملا لنلا یکون فی نفس الأمر صدقا فتکذبوہ أو 
کنیا فتصدتوہ قتقعوا فی الحرج, ولم یرد النھی عن تگذیبھم فیما ورد شرعتا بخلاف, ولا عن 
تصدیقھم فیما ورد شرعثا ہوقاقهء نبه علی تلكد الشافعی رحمہه الل۷۸''. 

آما الإمام ماك فقد قال: ٦ا‏ مراد جواز التحدث عتھم -- أی بتی اسرائیل ہما کان من أمر 
حسن: أما ما علم کدّیه قاذم 

ویبین اب کثیر موقفه من روایة الاسرائیلیات قی تاریخ فیقول: ولسنا نذکر من السرائیلیات 
إلا ما أُذن الشارع فی نقله مما لا یخالف کتاب الله وسنة رسول الله صلی الله عليه وسلم. وھو 
القسم الڈی لا یصدق ولا یکذبء معا قيه بسط لختصر عنتدناء و تقسعیة لمبھم ورد ہە شرعتا مما لا 
فائدۃ فی تعبینه لتا فنذکرہ علی سبیل التحلی بە لا علی سبیل الاحتیاج إليه والاعتماد عليه وإنما 
الاعتماد والاستناد علی کتاب الله وضنة رسول الله صلی الله عليه وسلمء ما صح نقله أو حسن وما 
کان قىه شضعف تَىسِتۃ.۔. 

×فاما الحدیٹ الڈی رواہ البخاری رحمہ الله فی صحیحه عن عمرو بن العاص رضی الله عنه 
ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: (بلغوا عنی ولو آیة: وحدٹوا عن بتی إسرائیل ولا حرج 
وحدثوا عئی ولا ٹکڈبوا علیء ومن کذب علیٰ متعمداً فلیتبواً مقعدہ من الٹار] فھو مجعول علی 
الإسرائیلیات للسکوت عتھا عندنا فلیس عندنا ما یصدقکھا ولا یکذبھاء فیجوز روایتھا للاعتبارء وھذا 
هو الڈی نسٹعمله فی کتابنا هھذا فاما ما شھد لە شرعنا بالصدق فلا حاجة بنا إليه استفتاء ہما 
عندناء وما شھد لە شرعنا متھا بالبطلان فذأك مردود لا یجوز حکایتہء إلا علی سبیل الانگار 
والابطالوا“!۔ 

فابن کثٹیر یتتبم فی منھجھ تقسیم الإسرائیلیات الذی اُشرنا إليه سابقاء ویحدد موققه من فدہ 
الأقسام علی النحو التالی: 

اولاً: جواڑ روایة ما وافق شرعنا علی سبیل التحلی لا الاعتماد. 

ثاذیا: جواز روایة ا لسکوت عنە للاعتبار, 
زا افرجع السابق؛ ج٦‏ صی: .٦٣۹۸‏ 
(۷) اللوجع السابق: چج۸: ص: ۱۷۰. 


.1۹۹-٣۹۸ المرجع السابق: صں:‎ )٢( 


۔۔.۳٣‎ 


ثالثاً: عدم جواز روایة ما خالف شرعنا إلا للاتکار والایطال. 

وقد آقز ین کیو باخذہ فی کتايہ بالقسم الثاتی, |ذا لا خاحة ا واققء ول شرورۃ لا خالف. 

وفی القرن التاسعء یخرچ علیٹا الیقاعی, ابراھیم بن حسنء بکتایه ہستاسبات القرآن٭ حیث 
استشھد فهھ باءمظة سس الکوراۃ والزبور والانجیل: ولا عاب العلمعاء علي> دلك۔ لف كتای٭ <الأقوال 
القویمة فی حکم النقل من الکتب القدیمةء لیرد بە علی معارضيیه وڈھب فی الفصل الٹانی منه إلی 
جواڑ النقل من الکتب القدیمة علی فساد ما ڈھپ إِليه أصحابھاء ویستشھد فی الفصل الڈالٹ علی 
صحة ذلك بحادثة الرجم, ویذکر عدة أحُداثٹ من استشھاد النبی بالتوراة علی صحة مایقوله ثم یذکر 
قی القفصل الرابع شواعد یحسن الاستعلال بھاء تمھیداً للاعلان عن رأيه والڈی یقبل فيه النقل من 
الکتب القدیمة, إذ یقول فی الفصل الٹامن إِن ,حکم النقل عن بنی إسرائیل الجواز وإِن لم یثیت ڈلك 
النقول وكذلك ما نقل عن غیرھم من الکفار لان الراد منه هو الاستئناس بخلاف ما نستدل یه فی 

شرعنا فإنه العمدة فی الاحتجاج بالدینء فلا بد من تبوتهە۔ 

ویقسم البقاعی امتنقول إلٰي ڈادت اقسام فیقول: ×والذڈی عندیی من الأدلة بُلاکة أقساعخ موضوعات 
وشعاف وغیر ذلك. فالدی هو لیس بموضصوع ولا ضعیف مطلق ضعف: برک للححجةء والمعف 
التعاسك یذکر للترغیب واللویضوع یذکر لبیان التحذیر من فإذا وازتت ما ینقله أشتنا عن أھل دیننا 
للاستدلال بشرعتا ہما ىنقله الأئمة عن أھل الکتاب, سقط من ھذہ الأقسام الثلاثة فی النقل عنھم ما 
هو الحجة: فإنه لا بنقل عثھم ما یثبت بە حکم من آحکامنا ویبقی ما یصدقه کتابنا فیجوز نقله وإن لم 
یکن فی حیر ما یثبت لأنه فی حکم الموعظة لناء وأما ما كذیه کتابنا فھو کالملویضوع: لا یجوز تقله إلا 

مقروٹا سان سالفا ٢‏ ۱ 

والفارق بین رای ابن کثیر ورأی البقاعی بتعثل فی آن این کثیر لم ینظر إلی الروایة وإنما 
اعتد بطبیة النقول والمتقول إليه من ناحیة الاتفاق و الاختلاف مع الشیع, أما البقاعی فاعتد 
بالسند وبطبیعة ا لمتقول وا متقول إليه, کما نظر فیما یتصل بالنقل إلی الأحکام العملیة ٹم إلی ما 

الإسرائیلیات علی ضوء ما بیناہ أنفاء أمکنتا الوقوف علی ما یلی: 

أولاً : تفسیر البحر المحیط لأبی حیان ۲۶ 

)١(‏ السید أحمد خلیلء تشےة التفسپیر فی الکتبپ القدسة والقرآن, الرجع السابقء ص: ٤١-٢۶ء‏ حیث اشار ا ملف إِلی أن کتاب 
البقاعی محفوظ ہدار الکتپ تحت رقع ۔ 

)٦(‏ هو الإمام أثیر الدین محمد بن یوسف بن علی بن یوسف بن حیان الأندلسی الفرئاطی الشھور باہی حیان: واد عام ٠٦‏ ھ فی 
إحدی مدن غرئاطة, گان ملا بالقراءات عائاً بالتواتر مٹھا وائشاذ تبحر فی علع الاحو علی یدی علماء عصسرہ ٹم قدم إِلی 
الإسکنریة ختظعڈ علی ألھاء وكان ناظماً للأشعار وا ملوشحاتہ لە عصتفات کثیرة أھعھا ثقسیر البحر الحیط وتقسیر النھر 
وغریب الترآان وغیرعاء وتوقی بعصر عام تا انظو ۔ طلبقات الفسریين للداردی. دار الکتاب الحرپی:؛ دیروت: ج۲ء سں: ۹۔ 


۳٣۳٣ ۔-‎ 


اعتمد اہو حیان قی تفسیرہ علی ما الف قبلەه من تفاسیر ویخاصۃ الکشاف للزمخشری 
والمحرر الوجیز لاین عطیة حَیث رع إِلیھما کثیرا ونقل عنھماء وتعقب أقوالھما فی بعض الاحیان 
بالرد والتفنید ویخاصة فی مسائل النحوء ویغلب علی هھذا التفسیر الاهتعام پالمسائل اللفویة ویعلم 
الکلاح. 

أما موقف صاحب التفسیر من الإسرائیلیات فیتمٹل فی إعراض ١بی‏ حیان کثیرا عن ذکر 
الاسرائیلیاتء فھو من القلین فی ھذا الجانب: ویتضح إعراضه ھذا فی ھذا النموذج الذی نسوفه 
لییان متَھجچۂ4؛ حیث یقول فی تقسیر قوله تعالی موإٔدً یرفع إپراعیم القواعد من الیدت وإسماعیلە 
البقرۃ: ۱۲۷ ما بلی: 

ہذکر الفسرون قی عا هیة ھذا البیت وقدمه وحدوث ومن أی شیء کان بايە وگم مرة حجه آدم 
وسں ای شئ بناہ إبراھیم ومن ساعدہ علی البثتاء قصعصا کنیرہ واستطردوا من ذَلك للکلام فی البیت 
المعمورء وقی طول آدم.... وفی الٰمجر الاسود: وطولوا قی ذلك باشیاءٹم ةّشضنتھا القرآن ولا 
الحدیىث الصحیح؛ ویعف پا دناقضشس بعضاء وڈلك علی جری عادانھم فی نقل مادب وما ذرج ول یٹتیغی 
ان یعتمد إلا علی ما صح فی کتاب الله وستة رسول الله صلی الله عليه وسلمء'''. 

ویتضح مما سبق موقف آبی حیان الڈی یتمثل فی أمرین أساسیین ھما: 

٭ الاعراٰی عن استطرادات المفسزین السایقین عليه. 

ٹانیا: نوا التتزیل وآسرار التاویل البیشاوی ''. 

ویقع تفسیرہ فی مجلدین توسط قبھعا ہین الپسط والاختصار: ویتضح من مقدمته اعتمادہ 
علی التقل والتڈویل, ومال إلی الإیجاز وصاغ تفسیرہ بعبارات محکمة ودقیقةء وقد تاثر الییضإوی 
بتفسیر الکشاف للزمخشری فی القضایا البلاغیةء وتقسیر مفاتیح الغیب للرازی فی بیان الاّیاتِ 
الکونیةء کما تاثر بتفسیر الراغب الأصفھانی کذلكء وقد لقی ھذا التفسیر اهتمام العلىاء فعلقوا عليه,. 
ووضعوا لە الحواشی التی زاد عددھا علی الأریعین!'. 


.۳۸۷/ آپو حیان, تفسیر الیحر الحیط دار الفکر: ج٢؛ ۱۹۱۳م, جب۱‎ )١( 

)٢(‏ عو قاضی القفإاة ناسر الدین أبو الخیر عہد الله بن عمر بن محمد بن علی الپیشاوی الشافعیء ولد فی بلدة البیضاء التابعة 
لشیزار فی أواخر القرن السادس الھجری أو آوائل السابع وقد کلمذ علی والدہ قاضی قضاۃ لشیزار, - ُٗ ۱ 
والبیضاوی مصنفات عدیدة عتھا قی أصول الققه ەمتھاج الوصول إِلی عم الأصولء وقی علم الققه ٭اثفایة القصوی فی درایة 
الفتویء کما ألف بالفارسیه کتاباء غی تاریخ العالم من عھد آدم إلی سنة ۱۷۶ھ بعنوان ٭ نظام التواریء وسن أبرڑ مستقاته 
دآنوار التنزبل وأسرار التاویلء توفی البیضاوی فی مدیئة تبرپز ستة ۸۷٥ھ۔.‏ انظر: طیقات اللفسرین للداودی, ح١حں: ۴٦۸‏ 
وعابعدھا. 

۔٦۰٢ محمد یسیوئی فودہ: تشاة التفسیر ومٹاهجه قی ضوء الذاعب الإسلامیة, القافرق ط۱, ٦۱۹۸مء ص:‎ )٢( 


.۳ سے 


آما فیما یتعلق بموققه من الإسرائیلیات فقد کان مقلاً فی ذکرھا اتفاقا مع متھجه قی عدم 
الاستطراد وإن کان قد وقع فی أحابیل الأحادیث الضعیفة وا ملوضوعة ویخاصة فی تلك الاأحادیث 
الخاصة بفضائل السور؛ وقد قام الباحثون والعلماء بتحقیق ما جاء فيه من روایات واهیة, وکان آبرز 
هھذہ التحقیقات کتاب الفتح السماوی فی تخریج أحادیث الییضاوی للشیخ عبدالرء وف المذاوی. 

ثالثاً : مدارك التتزیل وحقائق التاویل النسفی '''۔ 

بعد ھذا التفسیر اختصاراً لتفسیری البیضاوی والزمخشری ء إلا أن صاحيه قد ترك ما فی 
الکشاف من فکر ورأی اعتزالی ! سائراً علی مذھب اھل السنة والجماعة . وقد جمع النسفی یه بین 
وجوہ الاعراب والقراءات : کما أورد فيه النکات الیلاغیة وا لحسنات البدیعیة التی حواھا الکشاف : 
ویتضح متھجِه قی مقدمته التی أعلن فیھا ا ملؤلف عن مقصدہ وآسلویه فی کتايه . 

آما موقف التسفی من الإآسراشئلیات فی تفسیرہ قھو لیس علی وتیرة واحدة: فتارۃ یذکرھا دون 
تعقیپ آو تفنید وتارۃ آخری یرد علیھا. 

فھو عندما یفسر - علی سبیل الال - قول الحق سبحاته وتعالی فی سورۂ التمل: دوورث 
سلیمان دواد وقال یا أیھا الناس علمنا منطق الطیرہ الّیة:٦١ء‏ یذکر ما یذکرہ من أقوال غریبة دون 
ادتی تعلیق ء وػذلك عندما بتحدث عن ھهدیة بلقیس لسلیمان فی تفسیرہ للاّیة الخامس> والعشرین من 
تفس السورۃ یسوق من الأساطیر والخیالات ما یذکرہ دون رد آو تعقیب. 

وعلی عکس ذكك : نراہ یرد ویرفض ما روی فی حق داود عليه السلام عند تفسی رہ اقوله 
تعالی٭وھل أتاك نب الخصم إذ تسوروا الحراپ دالایة ۲٢‏ من سورة صں, کما یرد الأوهام إلی 
أصحابھا الیھود عندما بروی ما ذکر فی قصىة سلیعان والخاتم والشیطان عند تفسیرہ لقوله تعالی: 
٭ولقد فتنا سلیمان وآلقینا علی کرسیه جسداً ثم أناب×ص ٢٣٤۳ء‏ حیث یعلق قائلا: 

٭وآما ما یروی من حدیت الخاتم والشیطان وعبادة الوٹن فی ببت سلیمان عليه السلامء فمن 


اباطیل الیپودء ۱. 
رابعا: السراج ا منیر فی الاعانة علی معرفة بعض معانی کلام ربٹا الحکیم الخبپر للخطیب 
الشربیتی”. 


)۱( هو أیو الیرکات عبد الله بن اأحعد بن محمود السقی (تسبة إلی تسف من بلاد ما وراء الٹھر) الحنفی: کان إماعاً زاهداء وققیباً 
بارعاء له تصاتیف عظیمة قی الفقه والاصول, عاتِ ستة ۷۰۳ ھ ودغن فی ؛لاۃ آیڈج بکر دستان. 

.٦٤- ٦١/٤ التسقی, مدارك التنزیل وحقائق التثویل, دار إحیاء الکتب ااعربیةء عیسی البابی الحلبی, القافرة د۔ت:‎ )٦( 
فی ھذا ا لمقام,‎ 

ما تقسیر الشربینی فقد طبعته اللطبعۂ الخیریة بالقاھرق ١١۳١٢ھ.‏ 


چ۳ ۔-۔ 


یجمع ھذا التفسیر بین اثتقل والاجتھادء مستفیدأمن التفاسیر السابقة عليه کتفسیر 
الزمخشری والبیضاوی والرازی. ویتسم ھذا التفسیر بحسن العبارۃ مع السھولة وعمق الفکر.. 

وعلی الرغم من قلة الإسرائیلیات عند الخطیب الشربینی, إِلا أنه قد ذکر بعضھا دون تحقیب 
مته أو إنکار مع ان الغرایة فیھا واضحةء ومن أبرز ھذہ ال[سرائیلیات ما ذکرہ فی تفسیرہ الایة 
السادسة عشرة من سورۃ النمل ٭وورٹ سلیمان داود وقال یا أیھا الناس علمنا منطق الطیرہ والاّیة 
الخامسة والثلائین من نفس السورۃ: ہوإتی مزسلة إلیھم بھدیة فتاظرة ہم یرجع ا مرسلونہ. 

ومع ھذا نراہ فی بعض الأحیان یعقپ علی ما یخل ہمقام الأنبیاء وعصمتھم مستنکرأ ا 
بروی؛ وهدا ما فعله فی تفسیرہ لسورۃ ص عند قوله تعالی: ٭وھل اَتاك نب الخصم إِذ تسوروا 
اللحرابء. 

خامسأاً: إرشاد العقل السلیم إلی مزایا الکتاب الکریم لأبی السعودا'ا. 

فی مقدمته لتفسیرہ یتبین لنا أن صاحبه قد اشتغل بتدریس التفسیر قبل آن یقوم بتالیف 
کتابه کما یعترف بولعه بالکشاف للزمخشری وأنوار التنزیل للبیضاوی: ویمتاز أسلوب آبی السعود 
بانتقاء العبارۃء والعمق والدقة. 

ولأبی السعود تجاہ الإسرائیلیات موقف واضع جلی۔ فھوإما أن یعرض عنٹھا فلا یذکرھا وإن 
ذکرھا قام بالتعقیب علیھا بالرد والانکار وإثبات بطلانھا وأبرز مثال علی ذلك تعقیيه عما وود فی حق 
داود عليه السلام فی تفسیرہ لسورۃ صں۔ 

کما کان اہو السعود متساھلا فی روایة هھذا الجانب من الإسراتیلیات والڈی سکت عنه شرعتا 
ولیس فيه ما یخالفه آو یخل یعصما الأتبیاء وإن کان قد استخدم فی ڈکرھا ألفاظا تشیر إلی 
ضعفھا عثل ٭رویء۔ 

سادساً: لباب التأویل فی معانی التنزیل للخازن''. 

ویعتبر ھذا التقسیر مختصراً لتفسیر البغوی بالاضافة إلی اختصار ما سبقه من تقاسیر 
ولیس لصاحپه - کما پقول - سوی الثقل والانتخابء مع حذف الأسانید وتجنب الإسھاب والتطویل. 


(أ) هو أبو السعود محمد بن محعد بن مصطقی الععادی الحثفی: ولد ۸۹۳ھ بالقوب من القسطنطینیةء ونشا فی بیت عرف اھلهھ 
بالعام والفضل, وقّد ولی آیو السعود القضاء وأمر القتوی وظل فی منصب الإفتاء عا یقرب من ثٹلاثٹین عاعا: وعرف بالدقة والضبط 
وغزارۃ الطم, واکثرۃ انشغاله ہالتتقل وباعر القضاء والفتری قلت مؤلفاته وقد توقی ودفن بالف ائطینیة سئة ۹۸۷ف 
وقد طبع تفسیرہ ھڈا فی مطبعة بولاقء القاعوة ۸۹٦١ھ‏ . 

)٦(‏ هو علاء الدینء أیو الحسن, علی بن عمحعد بن ابراهیم بن عمر بن خلیل الشیےی, الیغدادیء الشافعی, الصوقی, الملعروف 
بالخازن, واقب بالخازن لأنه کان خازن کتپ خاتقاہ السمیساطیة بدمشق: ولد قی بغداد ستة ۷۸١ف‏ حیث سمع بھا من ابن 
النوالیبی: ٹم قدم دمشق فسعع عن القاسم بن مظفر وقد کان الخازن من اھل العلم وترك لٹا کتباً عدیدة عتھا غذا التفسیر, 
وشرح ععدۃ الحکام؛ النقول خی عشرة مجلدات: توفی سنة ٤١۷ف‏ ودفن فی حلب۔ 


۳٣٣.-_‏ _۔ 


وقد آکثر الخازن من روایة التفسیر ا أثور: واهتم بتقریر الأحکام وأدلتھاء وفيه من الآخبار 
التاریحِیة الکثیر۔ 
ویلاحظ علی الخازن فی تفسیرہ توسعه فی ذکر القصص الإسرائیلیء ثاقلا عن غیرہ من 
التفاسیرء دون آن یعقب فی معظم الأحیان علی هذا القصص, فقد کان تاقلا لا ناقدا إلا فی القلیلء 
وعلی نحو ما نجدہ فی تفسیر قوله تعالی من سورة صں: دوھل ث٘تآك نب الخصع إِذ تسوروا المحراب: 
وما بعد عذہ الاَی حیث یروی فی تفسیرها من الإسرائیلیات والخرافات ما لا بقبله عقلء ثم أتبع ذلك 
کله بفصل عن تتزيه داود عليه السلام عما لا یلیق ب4 ویٹنسب إليه فتد فيه کل ما یتتاقی وعصمۃ داود 
عليه الصلاۃ والسلاہ'''. ْ 
وعلی عکس عا سبق۔ ٹراہ فی تقسیرہ قصة یوب فی سورۃ الأنبیاء پروی فی حق آیوب ما لا 
بقبله عقلء ولا یقرہ شرع دون تعقیب أو نقد علی الاطلاق کما فعل فیما سبق؟. 
سابعاً : روح العاتی فی تفسیر القرآن العظیم والسیع ا لٹانی للالوسی ”۲ 
یعتبر ھذا التفسیر من الجوامع گا قبله من آراء السلف روایة ودرایة ویکل أمائة : فھو ینقل عن 
تفسیر این عطيه وآبی حیان والکشاف وأہی السعود والبیضاوی والرازی وغیرفا من کتب التفاسپر. 
ولم یکن الآلوسی مجرد ناقل ٠‏ بل کان ناقدأً وحکماً ومدققاً ٠‏ یبدی رأيه فیما یتقل مؤیداً أو 
معارضاً . وکان الالوسی سلقی الذھب سنی العقیدة ؛ فقد فند آراء العتزلة والشیعة وغیرھم من 
أاصحاب ا مذاھپ ا مخالفة ء کما انتصر لذھب آبی حنیقة علی غیرہ من المذاهھب فی السائل الفقھیة. 
ولا کانت ھذهھ صفات الاّلوسی ؛ فما کان لە أن بدع الآسرائیلیات تمر عن بین یديه پسھوله 
کما حدث مع غیرہ من الفسرین . فقد کان شدید التقد للروایات الإسرائیلیة والأخبار الکذویة ء ہل 
لقد کان یسخر عنٹھا أحیاناً ء٠‏ قفی تفسیرہ لقوله تعالی من سورة ا "ائدة : ٭ولقد أخذ الله میثاق بنی 
إسرائیل وبعٹنا متھم اثنی عشر نقیبأہ٭الایة ١١‏ ء یعقب علی ما جاء قی القصة العجیبة عن عوج بن 
عتق ء راداً ھذہ العجائب إلی أھل الکتاب : مبیناً فی نفس الوقت أحد أسباب تععد بٹ الإسرائیلیات 
ودسھا فی التفاسیر فیقول : 
)١(‏ انظر تفسیر القازن/٦/۲۸‏ وما پدھا۔ 
)٢[‏ الصدر السابق ۱٦١/٤‏ وعا بعدفۂ۔ 
(٢)ھو‏ أہو الثتاء ء شھاب الدین ء السید محمود آقندی الالوسی (نسبة إِلی آاوس وھی قریته فی جزیرة غی منثصف نھر الفرات بین 
الشام ویقداد). ۱ ۱ ۱ 
ولد سنة ۱۷٢۱ھ‏ فی الکرخ ببغداد کان محدثاً ومقسرا وفقیھاً اشتغل بالتشریس کما قد الإفتاء المنفی ۔ تر لتا ثروۃ علمیة 
وقیرة منھا هتا التقسیر ومٹھا کكذك الأچویة العراقیة علی الأْسّة الإیرانیة اللافوریة ودوۃ العواسس فی أوغام الخواسص وغیرھاء 
توفی سنة ۷۰٦۱ھ‏ ودغن فی الکرخ۔ 


۳۷ 


ولا ریب أن ھذا وأمٹاله من صنع زنادقة أھل الکتاب الذین قصدوا الاستھزاء والسخریة 
بالرسل الگرام علیهم الصلاۃ والسلام واتباعھم..ء وأتبع ذاك بعض آراء العلماء فی تفتید ھذہ 
الخرافات !'۱. 

ثامناً : تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر . '. 

آشرت أنفاً إلی موقف ابن کثیر من روایة الإسرائیلیات من خلال ما عرض لە فی تاریخه ؛ 
ونستگمل ھنا بیان موققه من خلال تفسیرہ للقرآن العظیم والذی یعتبر من أُشھر ما دون فی التفسیر 
بالماثور ؛ بل یعتبر الکتاب الٹاتی بعد تفسیر الطبری ا حیث فسر القرآن بالأحادیث والآثار مسندۃ 
إلی أصحابھا مع جرح وتعدیل من بحاجة إلی ذلك من الرواۃ ء کما کانت رؤیىة نقدیة تجاہ ما بعرضه 
من آقوال ء فیرجع بعضھا علی آخر . ویضعف بعض الروایات ویصحح آخری. 

وقد نقل ابن کثبر من تفسیر الطبری ومن تفسیر ابن عطیة وغیرھعا. 

ویمتاز ھذا التفسیر - قیما یتعلق بالإسرائیلیات - بتتبيه صاحبه إلی الروایات الإسرائیلیة 
محذرأ مٹھا, 

ففی نقسیرہ لفوله تعالی : ٭ إن الله یأمرکم ان تذبحوا یقرۃ..ہ البقرةۃ ۱۷ء بروی کل ما قیل عن 
السلف من رولیات عجیبة ‏ ٹم یعقب علیھا قائلاً : دوالظاھر نھا مخوذة من کتب بنی |سرائیل . 
وھی مما یجوڑ نقلھا ء ولکن لا تصدق ولا تکذب , فلهذا لا بعتمد علیھا إلا ما وافق الحق عندنا , 
والله أعلمہ. " 

وموققه ھذا یتفق مع ما آأشرت إليه من قیل قیما یتعلق بتقسیمه للإسرائیلیات وموقفه منھا . 

وعندما یذکر ما روی عن السلف فی تفسیرہ لأول سورۃة ق نراہ یتسب ما قیل لخرافات بتی 
إسرائیل والتی بوضح هدف بٹھا قائلا: ×وعندی آن ھذا وأمٹالہ واأ٘شباهه من اختلاق بعض زنادقتھم 
پلیسون یه علی الناس أمر دیٹھعء ''ا ٹم یتبع ذلك بیان وتقسیم للإاسرائیلیات علی تحو ما بیناہ لَنفأً۔ 

وبعد . 

فھذا عرض خاطف وإشارۃ موجزۃة موقف أشھر القسرین الذین ترکوا نا أمھات فی 
التفسیرء آخذ عنھا اللاحقون وتآثر بھا من جاء بعدھم من ا مصئقین والباحثین. 


سس ت تسس سب شص١ہں‏ اہ س١س‏ سس سے 

.۸1/٦ج/م۱۹۱۵ روح العانی ٹلالوسی مؤسسة اثطبی ء القافرة‎ )١( 

([۲) هی الحافظ ععاد الدین : یو الغداء : إسعاعیل بن عمرو ین کڈیرین شوہ پن کثیر بن زرع البصری کر اللعشقی . لە فصثفات 
عزیرۃ قی التقسیر والحدیٹ والتاریخ سمع من الآمدی واین عساکر وأخد عن ابن ٹیمیة ؛ ولد فی الیصرۃ ستة ۷ھ ومات سنة 
۷۷ا 

وقد طبع تقسبرہ هذا قی دار اللعرقة بیروت ۹٦۱۹م‏ 

۳ محمد حسین الذهبی ہ: التفسیر وا٭فسرون ٭ الرجع السایق ؛ جي١ء‏ ص:٢٢۲۔‏ 

(6) تقسیر ابن کثیر ج٤‏ ص: ۲۲۹. ۱ 


-- ة )۳۸ 


اإسرائیلیات: بل إن المفسر الواحد لیتخذ فی روایاته موقفین متباینین قتارۃ ینقد ء وآخری تراہ فیھا 
ندمت . 
مٹھا۔ 
الإسرائیلیات قد اتسم بالتساھل عموماً ء وإلا ما وصلت إلیتا عبر سطورفم ومصنفاتھم عشرات 
الروایات الإسرائیلیة الٹی برفضھا الإسلام ء کما یرفضھا العقل وا لمنطق ۰ الأمر الڈی یحمل 
معا بشویھا من إسراشیلیات وتصرائثیات وأوغام وخراقات واأساطیر حتی تبقی تاصعۂة مشروق4 ٦‏ 
وتقلق آبواب الطعن قی وجوہ ا لمتریصین ہدیننا وقرآننا وسیرة نبینا : والله الستعان علی ما یصفون۔ 
کالرازی والخازن والالوسی وغیرھم ۰ لنلقی نظرۃ علی مناھج الفسرین الحدثین ء یمکتنا آن تحدد 
ملامح مدرسة صبغ البعض ”ا تفاسیرھا بلون أدبی اجتماعی ہ وأطلق آخرون !ا علیھا المدرسة 
العقلیة الحدیثة ء لوجود تشابه بیٹھا فی الواقف وبین فرسان العقل السایقین من العتزلة وأشباهھم. 
ولعل أابرڑ رجال غذہ المدرسة جمال الدین الأفغائی ومحمد عبذہ ومحمل رشید رضا ومحفلذ 
مصطفی ال مراغی ومحمد ش رید +یجڈی و محعول شلتوت وعبدالعزیز خاویش وعبدالقادر المغرپی رس 
وسنعرض هنا مواقف بعش ھڑلاء قیعا یتعلق یالإاسرائیلیات من خلال تفاسیرهم وکتاباتھم 
حول ھذہ القضیة دون الحخوض فی وجھات نظر أصحاب ھذہ الدرسة فی'القضایا اأآخری ء قھذا لہ 


مقام آخر۔ 
شن وجال ھذہ الدرسة حرباً لا ھوادة قبھا علی الإسرائیلیات ورواتھا . ویالغوا فی التعذیر 
منھا والتھویل من شاٹتھا۔ 


ففی تفسیرہ لقوله تعالی : دوقولوا حطة نغقر لکم خطایاکمء الیفقرة: ۵۸ء بورد الإمام محمد 
عبدہ أقوال امفسرین السابقین فیھا ثم یعلق علیھا قائلا : دومنش ھذہ الأقوال الروایات الإسرائیلیة ؛ 
تعالیء (۶٥۔‏ 
)١(‏ محعد حسین الذھبی , التفسیر والمفسرون ' ٹلرجع السابق بخج٢ء‏ صں ٦٦۵۔‏ 
)٢(‏ فھد بن محمد عیدالرحمن ہن سلیمان الرومی ۰ عٹھج ا لمدرسة العقليه الحدیثة قی اٹتقفسیر ء الرجع السایق ج١‏ ء ص ٣۲ء‏ 
)٢(‏ انظر : الرچع السابق ؛ حں ۷۴ وعا بعدھا۔ ۰ 
)٤(‏ تفسبر التار ائسید محعد وشید را ء دار ا لمثار ء ۲۷۴٢ھ‏ - ۱۹۵۰م : ۵/۱٣۳۔‏ 


۳۹. 


وقبل غذہ العبارۃ تراء یعیب علی الفسرین السایقین ما وقعوا فيه فیقول: 

دکما ولعوا بجشوھا بالقصص والإسرائصلیات التی نلقفوھا من آفواد الیھود وألصقوھا ہالقرآن 
لتکون بیاتاً لە وتفسیراً وجعلوا ذللكا ملحقاً پالوحی والحق الڈی لا عریة فیە أنە لا یجوز إلحاق شیء 
بالیحی غیر ما تدل عليه ألفاظه وأسالیبه إلا ما ثبت ہالوحی عن العصوم الذی جاء به تبوتاً لا 
بخالطه الىبء''٢.‏ 

أما الشیخ عبدالعزیز جاویش فیقول عن الإسرائیلیات : ھذا ولیحذر اللسلمون قراءۃ ماتجاء فی 
تفاسیر القرآن فی ھذا الویضشوع من الإسرائیلیات وما اہتدعه أصحابھا من الثأویلات وغریب 
الروایات ء فإنھا مضلة للعقول مبعدة لھا عما قصدہ کتاب الله الحکیموا', 

ویقول الاستاذ أحمد مصطفی ا مراغی قی مقدمة تقسیرہ : ٭أشار الکتاب الکریم إلی کثیر من 
تاریخ الأَمم الغابرة التی حل بھا العذاب علی ما اجتوحت من الاثام وإلی باء الظق وتکوین الأرض 
والسموات : ولم یکن لدی العرپ من المعرفة مایستطیعون بە شرح ھذہ الجعلات التی أشار إلیھا 
الکتاب ء إذ کانوا أمة میڈ غی صحراء نائیة عن مناھل الطم والمعرفة والإانسان بطبعه حریمن علی 
آستکناہ اللجھول واستیضاح ما عزت عليه معرفته فألجآتھم الحاچة إلی الاستفسار من أھل الکتاب' 
من الیھود والتصاری ولاسیما مسلمتھم کعید الله بن سلام وکعب الأحبار ووھب بن منب“ فقصوا 
علیھم القصىص ما ظنوہ تفسیراً ما خقی عليهمُ فھمه من کتابھم . ولکنھم کانوا فی ذلك کحاطب لیل 
یجمع ہین الشذرۃ "ا والبعرۃ “' والذھب والشبه ۳... فساقوا إلی السلمین من الّراء فی تقسیر 
گتابھم ما ینبڈہ العقل وینافيه الدین ونکڈیه املشاهدۃ ویبعدہ کل البعد ما أَثبته العلم فی العمصور 
اللحىقة ۱۲۷ 

ٹم تأتی الحملة الشعواء علی الاسرائیلیات من علی صفحات تفسیر النار ء إذ یقول صاحبه 
الأستاذ محمد رشید رضا : ٭کان من سوہ حظ السلمین أن آکٹر ما کتب فی التفسیر یشغل قارئہ 
عن ھذہ القاصد العالیة والھدایة السامیةء فعنھا ما یشغلەه عن القرآن ہمیاحث الاعراب وقواعد 
النحو... ویعضھا یلفته عنه بکثرۃ الروایات وما مزجت بە من خراقات الإسرائیلیات... واکثر التفسیر 
ا ماثور قد سری إلی الرواة من زتادقة الیھود وأالفرس ومسلمة أھل الکتاں !١۱۔‏ 
)١(‏ الصسدر السابق ء ۱۷۵/٦‏ 
)٢(‏ آسرار القرآن مطبعة الھدایة بالأستاتة ؛ ۱۳۳۱ھ ء صں: ۱۳۸. 
)٢(‏ الشترۃ والجمع شترات وشذور: قطع عن الھب تلقط من معدنه ؛ قرڑ یفصل به بین اٹجواھر فی النظم۔ 
)٤(‏ البعرة ء والچمع بعرات ء وھو رجیع قواتِ الخف والطلف۔ 
)٥(‏ الشيه وو الشحاس الأصقر ؛ سعی یه لأته عتدعا پصفر یشبه الذھب ہلوتھ. 


ٴ٦)‏ تقسبیر الراغی ء .٥۹/1‏ 
(۷) ا ۸۷. 





سو_د- 


ویتفق محمد رشید رضا مع السلف قی بعض رأیه حیث یقول: وا مراد من الٹھی عن سؤالھم 
- أی آمل الکتاب- التھی عن سؤال الاھتداء وتلقی ما پروونە بالقیول لآچل العلم بالشرائع اماضیة 
وأخبار الأنبیاء لزیادة الطم أو التفصیل لبعض ما أجمله القرآن وسببهە ما هو ظافر من السیاق وهو 
أنھم لنسیانھم بعض ما أنزل إلیھم وتحریفھم لیعضە بطلت بالثقة بروایتھم, فالصدق لھا عرضة 
لتصدیق الباطل: وا لکذب لھا عرضة لتکذیب ااحق إِذْ لا بتیسر لنا أن نمیز فیما عندھم بین المحفوظ 
السالم من التحریف وغیرہ..فالاحتیاط أن لا نصدقھم ولا نکذبھم إلا إذا رووا شیا یصدقه القرآن أو 
یکذبهء فإنا نصدق ما صدقه وٹکذب ما کذباء لأنه مھیعن علی تلك الکتب؛ وشھید علیھاء وشھادته حق 
لأنه نزل بالحقء وحفظه الله من التحریف والتبدیل“ٴء. 

لکن صاحب الرأی السابق, قد تخطی حدود داك ا لمنھج, فوقع قی بعض ا مآخٰذ التی سنشیر 
إلیھا فی ھذا ا مقام. 

لقد کان من تتائج حماس ھدا الفریق می مقاومة الإسرائیلیات أن کذب أصحابيه ببعضی 
الروایات مع موافقتھا ما صح من شریعتناء کما ردوا بعض الأحادیٹ التی توافقھا وإن کانت واردة 
فی کتب الصحیح بل لقد تمادوا قی أسلویھع الرافض وقاموا بتجریع بعض الصحابة والتشكك قی 
إیمان بعض التابعین, معن شھد لھم سلف یالعدالةء وروی لھم البخاری ومسلع وغیرھما. 

فقی حدیث الجساسة الڈی رواہ مسلم فی صحیحهھ 'ء تری محمد رشید رضا یعلق عليه 
قائلا: ٭وجملة القول فی حدیث الجساسة أن ما فيه من العطل والاختلاف والأشکال من عدۃ وجوہ یدل 
علی أنه مصنوع. وانه علی تقدیر صحتہ: لیس کلە فی حکم المرفوع؛ا''۔ 

ما حدیث البخاری الذی رواہ عن أہی ھریرۃ رضی الله عنە فی کتاب التفسیرہ قیل لبنی 
اسرائیل اسظوا الباب سجداً وقولوا حطة فدخلوا یزحقون علی استاھم فبدلوا وقالوا حطة حبة فی 
شعرہہ 9ء قالعله محمد رشید رضا بأنه لا یخلو من علة إسرائیلیقا“. 

وذم محمد رشید رضا بعض الرواۃ الثقات کوھب ہن متبه وکعب الأحبار؛ قیقول عن روایات 
الأول: وھذا! من الخرافات التی اختلقھا وھبء لیس لھا أصل عند الیھود ولا عند امسلمین ولولا 
جنون الرواۃ بکل ما یقال عن بتی إسرائیل ما قبلوا من عظه ان یشرب مثات الالوف آو ا لملایین من 
حجر صغیر !. 


.٦٤٤/٦ تفسیر ا تار ؛‎ )١( 

.۸۰-۷۸/ صحیح مسلم بشرح التووی کتاپ القن ء باب الجساسة ج۱۸‎ )٢[ 
.٥0۷/۹ : تفسیر ا مثار‎ )٢( 

ء۲٢/اج صحیع البخاری ء کتاپ التفسیر ء سورة البقرة‎ )٤( 

.۳۲٣/۱ تقسیر ا نار‎ )٥( 

۔۳٤٣ر/۹ تفسیر ا متار‎ )٦( 





-ہ 


ما نصیب کعب الأحبار قفقد کان کبیرا یحق: إذ یقول صاجب ا لنار عته: ٭.. ہمثل هدہ 
الخراقات کان کعب الآحبار یغش السلمین لیفسد علیھم دینھم وسنتھمء وخدع بھ الناس لاظھارہ 
التقوی ولا حول ولا قوة إِلا بالله العلی العظیمء '۲. 

ویتول ایضاً: ٭ولکن البلیة فی الروایة عن مٹل کعب الآحبار وممن روی عنه ابو هریرَة واین 
عباس. ومعظم التفسیر الماثور ملّخوذ عنه وعن تلامیذہ ومنھم ا مدلسون کقتادة وکڈذا غیرہ من کبار 
اللفسرین کابٔن جریج ") 

ویقول فی موضع أخر: ەوقد هدانا الله من قیل إلی حل بعض متشکلات أحادیت أبی ھریرةۃ 
امعنعنة علی الروایة عن کعب الأحبار الڈی اُدخل علی السلمین شیئأ کثیراً من الاإسرائطیات 
الباطلةوامخترءة وخفی علی کثیر من الحدثین کذبهھ ودجله لتعیددہ '. 

ویصل إلی قمة ھجومۂہ علی کعب بقوله: <کمپ الأحبار الذی آجزم بکذبهء بل لا أثق بإیمانہہ ا“ 

ویعود لیؤکد علی خطورۃ وهب وکعب فیقول عنھما: دثم لیعلم آن شر رواة ھذہ الإسرائیلیات أو 
أشدھم ظبیساً وخداعاً المسلمین ھذان الرجلان: کعب الآحبار ووهب بن مٹرەء ۱9. 

وھڈا ھز الشیخ أحمد مصطفی المراغیء یشن حملته علی وھب وکعب؛ فیقول فی تقسیرہ ااَرة 
الکریمة ٭قالقی عصاہ فقإذا ھی ثعبان مبینء الأعراف: ۱۰۷ء ٭وقد ذکر رواة التفسیر با مآاثور عدۃة 
روایات غایة فی الغرابة فی وصف الٹعبان, لیس لھا سند یوثق بەہ وما ھی إِلا إسرائیلیات تلقفھا 
الفسرون من أھل الکتاب الذین کانوا یکیدون للاسلام وللعرب کرولیات وھب بن منبه وھو فارسی 
الأصل.. ومئلە رواپات کعب الأحبار الإسرائیلی. وقد کان کلاھما کثیر الروایة للغرائب التی لا پعرف 
لھا آصل معقول ولا متقول, وقومھما کانوا یکیدون للمسلمین الذبن فتحوا بلاد الفرس واجلوا الیھود 
من الحجار ۲۹ 

ومن آلھم قی ھذا للقام آن نشیر إِلی ان جمھور العلماء قد عدُّل ووثٹق کلاً من وھپ وکعب, 
ونشیر ایشا لی ان با ھریرة وابن عیاس رضی الله عتھماء وغیرھما من الصحابةء قد رووا عن 
کعبء ونستبعد آن یروی صحابة رسول الله صلی الله عليه وسلم عن کذاب وضاع لا یثق [حد فی 
إإیمائه علی نحو ما ذھب الشیخ محمد رشید رضا. 





۔٥٥٤۹/۹ تقسیر ا تار‎ )١( 
.٦٦/۹ الصدر السایق ؛‎ )٢[( 

)٣(‏ الصدر السارق ے ٦۹۹7/۸‏ ۔ 

(4) عجلة المثار ؛ ج۹ ۰ الجلد ۲۷ء ص ۹۷٥۔‏ 
)٥(‏ مجِلة الثار ج۰١‏ ء الجلد ۲۷٣س‏ ۷۸۲۳, 
)٦(‏ تفسیر امراغی ء .٤٤/۹‏ 


٤ -‏ _۔ 


کما خرج الإمام مسلم فی صحیحه لکعب فی بعض مواضع من آوآخر کتاب الأأعیان, کما 
خرج لە أہو داود:والترمڈی والنسائی, کما لا نجد لە ذکراً فی کتب الضعفاء وا متروکین. 

گما زی الیخاری لوقب بن مثیء؛ وکذلك اہو داود والترمدی والنسائی. قال الذُھبی فی المیزان: 
ضعفه القلاس وحدہ ووثقه جماعة ”اء وقال أہو زرعة والنسائی ثقةء وذکرہ ابن حبان قی الثقات "' 
ویعتمد عليه البخاری ذاته ویوئقه "۲ 
ورواتھاء فھم أنفسھم قد وقعوا فی روایتھاء بل وفی روایة خالف منھا نص القرآنء وقد فطن الشیخ 
محمد حسیں الذھبی الی ذلك وقال: ٭وکان الآجدر بیذا الفس۔ -- بفقصد یہ" صاحب المنار- الدذی بدشئد 
النکیر علی عشاق الإسرائیلیات أن یکف هو ا٘یضاً عن النقل عن کتب أھل الکتاب خصوصاًً وھو 
بعترف آن قد تطرق لیھا الفحریف والتاویل ٦)‏ 

آہا - وقع فريے - علی سبیل ا لمٹال- علم عذہ المدرسة العظیةء محمد رشید رضاء من 
[سرائیلیات فتجد فیھا قوله: ٭روی نحو ھذا ابن جریر قال حدثتا الحسن قال آخبرنا عبد الرزاق قال 
اأخبرنا عبد الصمد ہن معقل أنە سمع وھب بن مليهە یقول: وکان بالقوتین اللتین سارتا ہالتابوت آربعة 
من ا ملاکة یسوقوٹھما ا۳. 

وقال اأیضاً فی تفسیرہ لقول الله تعالی ٭فقلنا اضریوہ بیعضھاء البقر٢۷‏ ویروون فی ھڈا 
الضرب روایات کثیرۃ قیل إِن الراد اضریوا ا مقتول بلساٹھاء وقیل بفخڈھا وقیل بذنبھا۔اء. 

وذکر الشیخ عبد القادر الغربی فی تفسیرہ کثیراً من الإسرائیلیاتہ بل ومنھا ما خالف القرآن 
الگریمء ذدوں آن بعقپ آو پرد۔ فمن ذٔلك مثلا ما رواہ فی تفسیر جزء تبارك حیث یقول: ×وذکر فی 
الأسفار القد یمة أن نوحاً ولد لسنة ۱۸۲ من عمر آبیه (لامك)ء ولسنة ۱۰١١‏ لجدہ الآکبر آدم عليه 
السلام ومعتی فوح: الراحة والتعزة وکان عمر توح .>0 سمة 11 اٌخذ دلذ آولادہ سام وحام ویافٹ: 
وکان عمرہ ٠٠٦‏ سنة ما حصل الطوقانە “ء وقد علق الأزھر الشریف علی ڈلكء فی الملقصود من 
قوله تعالی من سورۃ العنکبوتہ ولقد ارسلتا نوحاً إلی قومه فلبٹ فیھم ألف ستة إلا خمسین عاما 
فأاخذھم الطوفان۔.ء القّة ١۱ء‏ بن الطوفان قد حدث بعد أن أمضی نوح بین قومه ۹٠۰‏ سنة کما 
یفھم من الیگ وھڈا یخالف ما نقله المغربی من الأسفار القدیمة (“. 
)١(‏ ابو عبدالله محمد بن آحعد الذھبی میژان الاعتدال قی نقد الرجال الیاہی الحلبی ؛ القاغروۃ ۱ ۵ے۱۹۹د جا ٠ ٣٢۵٢-٣٢‏ 
)٢[‏ ابن حجر العسقلاتی تهڈیب التھذیب : دار اافکر ۱۹۸۲م ج .۱٦۷/۹۹‏ 
(۳) محمد حسیی الاّهبی : التفسیر والفسرون :۰ الرجع السابق ء ج١‏ : صں۹۷/۱۹۲( وانظر ایشا عا رد یه الڈھبی علی عطاعن 

فؤلاءقی کپ الرجع السابق ‏ صس۱۹۲-۱۸۸. 

.٦۸٤/٢ج تفسیر ا تار ؛‎ )٥( 
.۱٥۹/۱ج الصدر السابق ء‎ )٦( 


(۷) عبدالقادر المقربی ہ جزء تیارك ص .٦٥‏ 
(۸) اسر السابق ء جس ج- والھاعش : 


۔ م۶ ۔۔ 


وخلاصة القول فی موقف اأصحاب ھذا الاتجاہ التفسیری الحدیث: أتھم قد تشددوا تجاہ روایة 
الإسرائیلیات تشدداً اأوقعھم فیما کان ینیغی عدم الوقوع فيه من تجریع للصحابة والتابعین وتشکیك 
فی إیماٹھم وعدلھم وثقتھمء کما دفعھم كذلك إلی رد وتکذیب العدید من الأحادیٹ التی اخرجت فی 
کتپ الصحاح. 

وفی نفس الوقت الذی فاجموا فیے الفسرین من السلف: لروایتھم دون نقد وتمحیص 
لإاسرائیلیات: نراهم قد وقعوا هم أیضاً- وعلی تحو ما آسلقنا- فی روایة العدید مٹھاء بل ولا خالقْ 
بعض نصوص القرآن. 

ما رأینا قی ھذاء فھو ما سیق وآن آوردته عند الحدیٹ عن تقسیم الإسرائیلیاتء من آننی لا 
اأطلق ھذا ا لصطلع علی ما یوافق شرعتاء إذ إِقرار الإسلام لە یعنی دأسلمتہہء أما ما خالفہ غلا 
نقول کما قال البعض من أنە لا تصع روایته إلا علی سبیل التکڈذیب والردء وإتما یتیغی علی علماء 
السلمین ان ىنقوا کتب الترأت مئ٭۔. 

وأما القسم الٹالثء وھو السکوت عنهء أُو ما لیس فی شرعنا ما یوافقه و یخالقہ فلا نتقول 
ہجواڑ روایته من غیر تصدیق ولا تکذیبء خاصة لن یقوم یتحقیق لکتب التراٹ: وإنما یمکن إعمال 
العقل فیا فإِن کان مقبولاً صدقتاہ وسا لم یکن رددتاہ: فالإسلام لا یٹھی عن إعمال العقل فیما لم 
پرد فيه نس حاسع. والله اأعلم. 
آبرزرواۃ الاسراتیلیات فی التْفاسیں 

الدارسون لکتب التفاسیر با مآثور یذھیون إلی ان الروایات الإسرائیلیة تاتی فی الغالب عن 
طریق أشخاض باعیاتھم: وقد عدھم العلماء أقطاباً للروایات الإسرائیلیة وھولاء هم عبد الله بن 
سلام وکعب الأحبار ووھب بن متيه. 

وقد اخطقت وجھات النظر تجاہ ھؤلاء وذلك حسپ موقف کل قریق من هذہ الروایات ومن ثم 
وجدٹا من رفعھم إلی علیینء ومنھم من رماھم إلی أسقل سافلین. 

ولەلثا فی ھذہ العجالة نَُرف بکل من مؤلاء الٹلاثق ٹم تییٔن مکانتھم فی الإسلام: ومبلغھم من 
العلم حتی إذا ما انتھیتا من دراستنا هذہ تیینا حقیقة مواقعھم من الإسرائیلیات وروایتھا. 

أولا: عبدالله بن سلام. 

هو أیو یوسفہ عبد الله بن سلام بن الحارث الإسرائیلی الأنصاری, حلیف القواقلة من بنی 
عوف من الخزرج: وھو من ولد یوسف بن بعقوب عليھعا السلام . اأُسلم عند مقدم التپی صلی الله 
عليه وسلم إِلی المدینة, 


-۔ 


وقصة إسلامه کما یوردھا الیخاری تشیر إلی مکانته بین قومهء اذ قالوا عنه : دذلك سیدنا 
وابن سیدتاً''' خواعلمنا واین أعلمثاہ۔ 

ولقد أخرج البخاری لە باباً فی مناقبه عند الکلام عن مناقب الأنصار حیث قال : عن عامر ہن 
سعد بن ایی وقاص عن آبيه قال : ما سمعت النبی صلی الله عليه وسلم یقول لأحد یسشی علی 
الأرض إِئه من آقل الجنة إلا لعبد الله بن سلام قال وفيه نزلت عذہ الاّیة (وشھد شاھد من ہنی 
اسرائیل) ۔۔۔ الأرة. 

کما أورد الیخاری أحادیث آخری تبین مکانتە ء وبشری التبی صلی الله عليه وسلء لە ۱. 

وقد روی عبد الله بن سلام عن النبی صلی الله عليه وسلم؛ وروی عنه ابناہ: یورسف ومحمدء 
وعوف ہن ماكء وأبو فریرۃ ء وأبو بردة بن آبی عوسی : وعطاء بن یسار ٠‏ وغیرهم وشھد مع عمر 
رضی الله عنه فتح بیت المقدس والجایبة ء ومات بالديثة ؛ سنة ٤ھ‏ وقیل غیر ذلك ۔ ویری البعض 
اٌنه من الیدرہین ء أما ابن سعد فقد ذکرہ فی الطیقة الثَالثة ممن شھد الخندق وما بعدھا۔ 

ولقد اشتھر بین الصحابة بالطم ء کما اشتھر من قبل بین قومه بالعلم أ٘يضاً ٭ وقد نقل 
السلمون عنهە الکثیر : وینسب إليه الطیری فی تاریخه کثیراً من الأقوال فی قضایا تاریخیة ودیئیة ء 
وترتیط ہہ روایة الإسراٹیلیات التی ینبغی علینا تمحیصھا وعرضھا علی مقاییس الصحة المعتبرة فی 
ہاب الروایة : قما صح قیلتاہ : وما لم یصح رفشسناہ ء دون أن تھمز آو تلعز فی حق ھڈا الصحابی: 
فقد یگون ما لا یصح قد وضع علی لسانه دون أن یقوله ۰ وإذا کان الوضاعون قد کذبوا علی من هو 
أعظم منله - رسول الله صلی الله عليه وسلم - فھل یستبعد أن ىفتری علی عبد الله بن سلام مم 
الیھوں أنفسلم ء انتقاماً منه لإسلامه ء ونکایة فیه؟! ْ 

ویمکن القول ء بائنا لا نجد اتھامات موجھة اليه علی تحی ما تجدہ تچاہ کعپ ووھب , کما لا 
نجد من طعن فی علمه من القدماء أُو الملحدثین إلا من کان من الکتاب التٗخرین النین تاٹروا 
بمقولات الستشرقین ونوایا هؤلاء ١‏ ویخاصة الیھود مٹھم ء تجاہ الإسلام والنبی والصحابة لا 
بنقصھا الخبث والعداوة وسوء الظن "۱ 





.۸+/ ٥ج البتاری باب الھجرة ء‎ )١( 
٢۰/فاقحألا الصدر السابق ء ج,٥/٦٦ والآیة فی سورة‎ )٢( 


(۴) الصدر الساہق۔ 
:) انظر تھئیب التھذیب لابن حچر العسقلانی چۃ اص ۹ ء اسد الغایة لاین الائیر ٣ار‏ غ٢٢-٦ا٦۔‏ 
اتظو أىشضاً الاستیعاب فی ععرقة الأصحاب ۰ پتحقیق علی محمد الیجاوی عگتہة ٹھضة مصر ٠‏ القافرة ؛ القسم الٹالٹ / ۹۲۹- 
۳. 


(۵] محعد بن محمد أُئو شية : الیجع السایق س ۱٤٤-۹۱۹‏ 


۔- ٤)6‏ ۔۔ 


ٹائیاً : کعب الأحیار. 

هو کعب بن مائع ء بن عمرو بن قیس من آل ذی رعین وقیل : ڈی الکلاع الحمیری ء یکنی بابی 
اسحاق ء اصله من بھود الیمن ء ویقال إِنە اأدرك الجاھلیة وأسلم فی خلافة أبی بکر ء وقیل فی خلافة 
عمر وقیل إنە أسلم فی عھد النبی صلی الله عليه وسلم وتلخرت ھجرتە ٠‏ ومن ٹم لم یرہ ء وقال این 
حجر غی الفتح ؛ إن إسلامه فی خلافة عمر اشھر وقد انتقل بعد إسلامه إلی ا مدینة ء وغزا الروم فی 
. خلافة عمر ؛ ٹم تحول قی خلافة عثمان إلی الشام فسکٹھا إلی أن مات ہحمص سنة ٢٦ھ‏ علی 
الأرجح ء وقد ذکرہ ابن سعد فی الطیقة الأولی من تابعی أھل الشام. 

روی کعب عن رسول الله صلی الله عليه وسلم مرسلاً ء وعن عمر ء وصھیب ؛ وعائشة ء وروی 
عنه معاویة ء وآبو ھریرةۃ وابن عباس وعطاء بن'أبی رباح وغیرھم. 

وکان کعب علی میلغ عظیم من الم ولذا کان یقال لە کعب الحبر ” وکعپ الأحبار (وھو لفظ 
کان یلقب بە العالم لکثرۃ کتاباته) کان علی علم واسع بالثقافة الیھودیة والإسلامیة ؛ وقد روی ابن 
سعد فی طبقاته حکایة عن رجل دخل ا مسجد فإڈذا عامر بن عبدالله بن قیس چالس إلی کتب وبیتھا 
سفر من أسفار التوراۃ وکعب یقرا ۲ء وھذا یدل علی آن کعبأ - رغم إسلامه - کان یرجع إلی 
التوراۃ والتعالیم الإسرائیلیة. 

ولا نجد من بین علماء الجرح والتعدیل ا من طعن فيه و اتھمه بالوضع والاختلاق ء والجمھور 
علی توثیقه ء ولا ذکر لە فی کتب الضعفاء والمتروکین ٠‏ وقد کان الصحابة کابن عباس وابی هھریرة 
وغیرھما یروون عنه ء کما خرچ لە الإمام مسلم فی صحیحه فی مواضع من آواخر کتاب الإیمان ‏ 
کما خرج لە اہو داود والترمذی والتسائی ٠‏ وھذا فی حد ذاته دلیل علی أن کعبا کان ثقة, 

ونحنٴلا نتھم کعباآً ھنا بالکذب أو الویضع أو الاختلاق ۰ وإنما تعیب عليه ترویجه: لھذہ 
الإسرائیلیابٴالتی ضمت بین دقتیھا ماهو گذب وما هو صدق ء وکلانِ خریاً بکعب وقرانه یل 
ویالصحایة رضوان الله تعالی علیھم أجمعین مراجعة مرویات ڈھل الکتاب فعلی کعب تقع مسٹئولیة 
کبیرۃ غی نقل تلك الروایات عن أسلافه دون تمحیص : وکان الأجدر ہهھ ان یتمثٹل قول النہی صلی الله 
عليه وسلم فیما رواه مسلم : ٭من حدث بحدیث پری أنھ کذب ء قھو أحد الکائبینہ. 





(١)الحبر‏ یکسر الحاء وقتحھا : العائم ء ذعیاً کان آو مسلماً بعد ان یکون من اغل الکتاب ء وهو الرجل الصااع وجمعه آحیار وحبور 


انظر لسان العرپ ۷۸۷۲ء ۔ 
وقی العبریة عادۃ 5 بععنی العلتعة و الثقة آر ااعة او التقی أو الورع انظر داقید سجنف ً٠‏ ج٦‏ 
چا دہ 
)٢(‏ ج ۷۹/۷. 


)٢(‏ الجرع والتعەیل هو علم خاس بوصف الراوی للحدیث ہما یقتضی عدم ٹبول روایته (الجں) أو قبول روایته (التعدیل) حول هذا 
ائعلم وعلعائه انظو : أحمد عمر فاشع ء قواعد اصول الحدیث ط معھد الد راسات الإسلامیة : القافرۃ ء ۹۹۹۰م ء ص ۲۱۱-۱۹۹۔ 


)٦٦‏ ہہ 


وکما ننا لا نسیر وراء الطاعثین ؛ فلا نسیر ا٘یضاً وراء الدافعین عنه بلا حدود ء وإذ یحاول 
الشیغ الذھبی - رحمه الله - آن یبریء ساحة کعب بقوله: 

×وإذا کانت هذہ الإسرائبلیات امرویة عن کعب وغیرہ ء قد أثرت فی عقیدۃ السلمین وعلمھم 
أثراً غیرصالع . فلیس ذتب ھذا راجعاً إلی کعب وآضرابە لأتھم رووہ علی أنه مما فی کتبھم وام 
یشرحوا به القرآن - اللھم إلا ما یتفق من دا مع القرآن ویشھد لە - ثم جاء من بعدھم قحاولوا آن 
یشرحوا القرآن بھذہ الإسرائیلیات ء قربطوا بیٹھا وہینه علی ما بیتھما من بعد شاسع ء بل وژادوا 
علی ذلك ما نسجوہ من قصسص خراقیة ء نسبوھا لھؤلاء الأعلام ء ترویجا لھا وتمویھاً علی العاعة. 

قالذنب إِذن ذتب التئخرین الذین ربطوا فذہ الإسرائیلیات بالقرآن وشرحوہ علی ضوٹھا : 
واخترعوا من الأساطیر ما نسبوہ زورا وبھتاناً إلی ھؤلاء الأعلام وھم منه براء ”ٴاہ. 

والحقیقة أن دفاع الشیغ الذمبی عن کعب وأقرانه یحمل فی طیاته اتھاماً لھم دون قصد . 
فعہارته ٭لأنھم رووہ علی أنه مما فی کتبھمە تعنی أنھم لازالوا رغم إسلامھم یعتقدون أنھا کتیھم 
وأتھا صالحة للأخذ منھا دون تمحیص . 

کما ان الذھبی قد خص کعباٗ وأقرانه بروایة ما یتفق من الإسرائیلیات مع القرآن : وتقفسیر 
الطیری یشھد بعکس ذنك لن راد التثبت من ثبات الدفاع عن ھؤلاء الرواة او من وهْه۔ 

ٹالٹا : وھب بن مثیه. 

هو آبو عبدالله ء وھب بن منيه بن سیچ بن ڈی کناز ٠‏ الیمانی ائصنعانی قال عبدالله بن آحمد 
ابن حتبل عن أبيه : کان من أبتاء قارس ٠‏ وأصل والدہ ەمنبہہ من خراسان من أھهل فراة : اَخرجه 
کسری منھا إلی الیمن فأسلم قی عھد النبی صلی الله عليه وسلم ولد وب فی خلافة عتمان ومات 
علی الأرجم سن ١١۱ھ.‏ 

روی عن أأہی ھریرة واأہپی سعید الخدری : وابن عباس : واہن عمر ء وابن عمرو بن العاصص . 
وجابر وأنس وغیرھم رضی الله عنھم أجمعین۔: 

وروی عته عبدالله وعبدالرحمن ٠‏ وعمر بن دینار وغیرهم ٠‏ آخرچج لە البخاری ومسلم والتسائی 
والترمذی وأبو داود ؛ ویعدہ العلماء من خیار علماء التابعین ء إذ کان کثپر الاطلاع علی الکتب 


القدیمة ٠‏ وقد وثقه الجمھور ء وخالفھم القلاس فقال : کان ضعیفاً وکان شبھتھ قی ذلك أنه کان یتھم 
بالقول فی القدر. 


)١(‏ التفسیر والمفسرون ؛ چ۱ /۱۸۸۔ 


٤۷۷‏ ہہ 


ولا نعفی وهب بن متبه من مسٹولیة ادخال الإسرائیلیات ہما فیھا من القصص الباطله إِلی 
کتب التقسیر ' إذ کان سببأ فی روایتھا ٠‏ وشیوعھا ولو فطن إلی خطورتھا لأراحنا من عناء الکثیر, 
أما ما ذھب إليه البعض من آتهە لم یضع و یختلق ھذہ الروایات ٠‏ فحسبه إثم تظھا ء وغو یعلم 
ببطلانھا الواضح ء لتنافیھا وعدم اتفاقھا علی الإطلاق مع ما جاء فی القرآن الگریم وسنھ النبی 
صلی الله عليه وسلم . وتفسیر ابن جریر الطبری لدلیل دامغ علی ما ڈھبنا إليه فی ھذا ا مقام. 

واحقاقاًللحق ء نذکرھا ھنا أن الجعمھور قد وثقه . واعتمد البخاری وغیرہ لجدیٹه ۰ وقال 
العلماء من السلق بورعه وصلاحه .٠''‏ 

والملاحظ علی هؤلاء الأقطاب, اٴقطاب الروایات الاسرائیلیة, أنھم لم ینسبوا أیا منھا إلی النبی 
صلی الله عليه وسلم: ولم یخترعوھا أو یلققوھا من عندھم۔ وإنما کانت لھم مصادرھم الإآسرائیلیة 
التی نقلوا عنھاء فروایتھم للکذب والاختلاق لا تعنی آنھم هھم الذین کڈیوا أو اختلقواء ولگٹھا دلیل 
دامغ علی أنھم کانوا وسطاء فی حمل ونقل معارف اھل الکتاب إلی السلعین. 

ولا تستطیع ان تدفع عتھم تَلك الحقیقةء معتمدین علی جواز روایة بعض الإسرائیلیات 
لوافقتھاء لأنتا کما آشرت, سنجدھم قد رووا ما یخالف: وقتحوا الباب أمام ضعفاء الإیمان کی 
ینسبوا إلیھم المزید من الضلالات والافتراءات التی تتقق ونوع بعض ما رووہ. 

تحن لائطعن فی إیمانھم علی نحو عا وجدنا عتد اللحدثین کالشیخ رضا أو الأستاذ أحمد أمین 
فی کتايیه فجر الإسلام؛ إِذ نتوقف عند الحکم علی ]بعانھم, ونگلھم إلی من یعلم خائنة الأعین وما 
تخقی الصدور: ولکتتا تکرر علی مسٹولیتھم الکاملة عما رووہ واحتوی علی الأکاذیب: ویخاصة أتھم 
قد اشتھروا بالعلمء علی تحو عا بیٹاء والله الستعان. 


ٹغة الصدرالرٹیسی ٹاڑسرائیلیات فی التضصیر 

قضیة لابد أن توضحپا فی ھذا المقام, الا وھی اللغة التی نقل عتھا الرواۃ عا نقلوه من. 
إسرائیلیاتء بمعنی آخر: هل کان ھناك مصدر عربی لھذہ الإسرائیلیات فی زمن النبی صلی الله عليه 
وسلم والصحابة: آم ان التقل قد تم عن تصوص عبریة؟!.' 


)١(‏ اطلق عليه این خلکان فی تعریفه بھ٭صاحب الأخیار والقصس : وغذا فی حد ذاته یوحی بعا لوھب پن عتبه من باع فی روایة 
القصصن والاآخبار. 
اتظر وفیات الأعیان : ج۴ ؛ ۲۳۸۔ 

(۷) تھذیب التھنیب : ج١١/٦٦۸-۱٦۱ء‏ میزان الاعتدال : ج۲۷۸/۷۳. 


بے ۸ء٤‏ _- 


الرأی السائد لدی الیاحثین پتمشل فی أن أول ترجمة عربیة الکتاب القدس, إنما قد قام بھا 
دیوحناء أسقف أشبیلية قی عام ۷۲٣‏ م. ٗی بعد وفاء النبی صلی الله عليه وسلم بٹحو قرن من 
الزمانء ثم قام بعد ذاكِ الیھودی سعدیا الفیومی (۸۹۲- ۲٢۹م)‏ بترجمة التوراة إلی اللغة العربیةء 
وشرحھا إبراهام بن عزژراء ثم جاء الیھودی موسی بن میمون -۱۱۳١(‏ ۱۲۰۰م) ققدم تفسیراً عقلیأً 
للتوراقء وفی عام ١٥۱۲م‏ قام وھبة الله بن العسال بترجمة الکتاب اللقدس من القبطیة إلی العرییۃا''. 

ولگنٹا لاتتفق مع عھذا الرای: اذ بیدو لا من خائل نصسوص القران الکریم والحدیث الشریف 
وروایات السیرة, آأنه کانت ناك علی الأقل ترچمة عریية لبعض آسفار العھد القدیم فی عصر النبی 
صلی الله عليه وسلم وو ما یتفق والنصوص التی وقفتا علیھا من الإسرائیلیات فی تفسیر این 
جریر۔ 

من الواضع إدّن ان الیھود التصاری العرب کاتوا یبعیشون فی شیه الجزیرۃ قیل اإسلام 
ااصحایه لسان عربی کلسان أھل الجزیرۃ, ومن تم فمن ااستبعد 1ل یکون لھؤلاء جمیعاً کتاب دپنی 
عاللقة العرییةء خاصة ون ھذاك أجیالا ولدت ونُشاأت وترعرعت قی الیِيئة العربیة وخضعت اؤٹراتھا 
وھو مابحتم وجود ترجمة للتوراة والانجیل بالعربیةء ولا غرو فی ذلكء فقد ترجم الیھود فی القرن 
الثالث قبل ا لمیلاد لاخوانھم ممن غلب علیھم اللسان الیونانی: التوراة إلی الیوتائیة عما یفتح مامتا 
احتعال اتمام الترجمة العرییة لگل أو بعشض آسفار العھد القدیہ ٢‏ 
اولا': الأدثة اتقرآئیة علی وجود ترجمة عربیة ٹکتب الٹیھود: 

-١--‏ یقول الحق سبحانه وتعالی عن الیھود: 

٭ومتھم اأمیون لابعلمون الکتاب إلا أمانی واإن غح إلا یظنون. قویل للذین ہکتبون الکتاب بأآیدیھم 
ٹم یقولون ھذا من عند الله لیشتروا به تعناً ظیلاً فویل لھم مما کتبت آیدیھم وویل لھم مما یکسبون ‏ 
البقرة ۷۸- ۷۹. 

وتشیر الاَية الكریمة إلی مایلی: 

أولاً: وجود بھود أمیینء علمھم بالکتاب (التوراة) محدود إلا أنھم علی آیة حال علی علم عا ہما 
فی هدا الکتاب. 





۱۱۹ محمد یپومی عھران ؛ دراسات فی حضارات الشرق القدیم : إسرائیل مكتة التونی ء الإسکندریة د۔ ت ؛ ص‎ )١( 


۹ ہہ 


ٹائیاً: طاما کان هولاء الیھود عرباً تھودوا أو غلب علیھم اللسان العریی- لعیشتھم قبل النبی 
صلی الله عليه وسلم بمئات السٹین فی الجزیرۃ العربیة- فلا سبیل لە إلا الاطلاع عليه آو علی بعضه 
بالعرییة ۔ 

ثالثاً: تحذر الآیة فریقاً من الیھود یکتبون التوراۃ ویضیغون علیھا و ینقصون منھا افتراء علی 
الله لھدا الفریق الأمی من بئی دینھم, ولعل ھذا النقص أو اك الزیادة إنما ترجع لعدع الاقة فی 
ترجمة الثص الأصلى. 

ولعل استتکار القرآن مقالة الیھود ھذا من عند اللهء لایرجع إلی آن مایقدمونه لإخوانھم هو 
من وضع أنفسھم, وإتما التصرفھم فی معتی ما ینقلونه من الکتاب: ویؤکد ھذا وصف مایکتبونه 
بالکتاب ای التوراۃ. وذلك لاشتماله ضعناً علی بعض ماجاء فی التوراۃ مع الزبادة أو النقصان. 

واذا علمتا أن معظم ترجمات النصوص التوراتیة التی شاعت فی القرنین الأول والٹانی 
الھجرپین کان بالمعنی دون التزام بالنص الحرفی, أدرکنا مدی مایمکن آن یدخل فی النص الأصلی 
من تحریف۔ 
-٢‏ یقول الله تعالی فی موقف کفار العرب من الرسول صلی الله عليه وسلم. 

٭وقالوا أساطیر الأولین اکتتبھا قھی تملی عليه بکرۃ وأصیلاہ سورة الفرقان آیة ٥‏ فالاتھام 
الوجه للرسول عليه الصلاة والسلام یعنی أنه یستمد مایتلوہ من قرآن من کتب أصحاب الدیانات 
السابقة کالیھود والتصاری هدا یسٹلزم معرفة النبی بلغة تلك الکتب ( العبریة أو الآرامیة) معرفة 
تامة ولا یقوم دلیل واحد علی معرفة الرسول ہمٹل ھذہ اللغات. 
۳- یقول الله تعالی عن ہتی إسرائیل: 

٭کل الطعام کان حا لبنی إسراٹیل إلا ما حرم إسرائیل علی نفسه من قبل أن تنزل التوراۃ 
قل فاتوا بالتوراۃ فاتلوھا إِنْ کنتم صادقین. فمن افتری علی الله الکذب من بعد ذلك فأولئك ھم 
الظالملون. قل صدق الله فاتیعوا ملة إیراهھیم حنیفاً وما کان من الشرکینە آل عمران: ۹۵-۹۳. 

تشیر الآیات السابقة إلی الاختلاف بین التبی وبین الیھود حول قضیة بعیتھا یطلب الذبی لحلھا 
الاحتکام إلی تص التوراۃ ویتم ذلك التحکیم لیٹبت افتراء الیھود وظلمھم وصدق الله ورسوله۔ 

والسؤال ھتا: کیف یتحاکم النبی صلی الله عليه وسلم مع الیھود بنص لایعرف أحدھما لفتةه؟ 
النطق یقول إِتە لابد وآن کون التص بلغة مشترکة بین 'الجانبین لتقام الحجةء وکما سبق ان ذکرنا 
لیست هھناك أدنی شبھة علی معرفة النبی للعبریة أو الآرامیة ومن ثم یکون الأرجح ان التص کان 
عربیاء معرفة الرسول یالعرییه وكذلك الیھود العرب. 


ے یق ۔ 


شاتیا: الأحادیث اثدالة علی الترجمة التعربیة لکتب الیھود: 
۱- روی البخاری فی صحیحه قال: 
٭حدنتا مسدد: حیئنا أسماعصل عن أیوب عن نافع عن ابن عمر قال: 
أتی التبی صلی الله عليه وسلم برجل وامرأق من الیھود قد زنیاء فقال للیھود ما تصنعون 
بِھعا؟ قالوا: نسخم وچوھھعا: ونحْریھعا. قال: دقائتوا بالتوراۃ فاتلوعا إِن گنتم صادقینء قجاءوا 
فقالوا: لرجل ممن یرضون: یا أعوو: اقرا. فقرأً حتی انتھی إلی موضع فیھاء فوضع یدہ عليه قال: 
٭ارفع بدكده فرفع یدہم فإٰذا فيه آىة الرجم تطوح۔ 
فقال یامحمد؛ إن علیھما الرجم ولکنا تکاتمه بیٹتاء فثمر پھما فرجماء. 
والواأضح من تمں الحدیثٹ السابق نہ لو کانت التورا رالعیۃ ما حاول الیھودی اإِحخقاء اه 
وإنما توھم الیھودی أن النبی بٍإمکانهمعرفة ما هو مکتوب بالعربیة من نص التوراۃ فحاول إخفاد. 
۲- روی الیخاری " بسندہ عن یحیی بن أبی کثیر؛ عن أبی سلمةء عن أبی ھریرة أُنه قال: دکان 
آھل الکتاب یقرآون التوراۃ بالعبرائیة ویفسروٹھا بالعرییة لأھل الاسلامء فقال رسول الله صلی 
الله علي* وسلم: ٭لاتصدقوا أھل الکتاب ولا تکذیوهم وقولوا آمنا بالل وما أنزل إلینا وما آنزل 
إليكمء. 
ولیس القصود من التفسبر ھنا الشرح, وإنما الترجمة. فکیف یفسرون بالعربیة نصاً لا یعله 
العرب؟! إِن القصود أنھم بقرأون النىتصس بالعبریة تم یترجمون معناھ موشضحین انقصود متا" 
٢‏ روی الإمام أحمد وغیرہ من حدیث جابر بن عبدالله: ان عمر بن الخطاب آتی النبی پسلی الله 
×امتھوکون فیھا پاابن الخطاب؟ والذی نفسی بیدہ لقد جئتکم یھا بیضاء ثقیة لا تسالوھم عِنْ 
شئ فیخیروکم بحق فتکڈیوا بە, أو بیاطل فتصدقوا بە: والڈی نفسی بیدہ لو أن موسی کان حیأ ما 
وس٭4ہ الا اُن بتبعنی)۔ 
ویٔفھم مما سبق ان ما آصايه عمر من آھل الکتابِ وقرآہ علی الرسول کان بالعربیةء حیث لم 
یرد مایشیر علی الاطلاق إلی معرقة عمر رضى الله عنە للعبریة أو الآرامیةء ولا إلی ان التبی گان 


- ۹م 


-٤‏ وأخرح الہزار من طریق عبدالله بن ثابت الأتصاری: أن عمر نسخ صحیفة من التوراة, فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ٭لاتساگلوا أھل الکتاب عن شيہ. 
ولانملك الدلیل علی آنه کان بإمکان عمر رضی الله عنه أن یکتب بالعبریة آو الرامیةء وإنما 
الأرچح آنه نقل وکتب عن نص عرہی لکتاب بھود . 
وقد رویت آحادیث عدیدۃ فی موقف سینا عمر رشی الله عثته من کتَابه بعٰي السلعمین 

لنصوص من کتب الپھود وغضیيەه لذلك بعد أن تھاہ رسول الله صلی الله عليه وسلہ ٢”‏ 

۵- ذکر الحاکم فی اللستدرك بستدہ إلیٰ السیدة عائشة أتھا قالت: ہإِن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم مکتوب قی الانجیل لا فظ ولا غلیظ ولاصخاب بالأسواقء ولا یجزی بالسیئة مھا ؛ بل یعفو 
ویصفحء. 

ویتضمن الحدیث السایق نصأً من التوراۃ یستلزم بالضرورة اطلاع السیدۃ عائشة علیہ 
ومستبعد ايضاً ان تکون السیدة عائشة تجید العبریة أو الآرامیة والأرجح آنھا تحکی عن نص عربی. 
والاتجیل فتا لفظ یطلق علی الکتاب القدس عند النصاری بعھدیه القدیم والحدیٹ, وکذلك فی 
آورویا قی عصرنا الحدیث حیث یطلقون لفظ 31016 76 علی العھدین القدیم والجدید "؟ وھو من باب 
اطلاق الجزء علی الکل, فالسیدة عائشة ھنا لم تخطئ فی اطلاق ھذا اللفظ علی کتاب الیھود. 
والتص الذی ذكرته السیدة عائشة هو ترجمة مجملة لنص سفر آشعیا التالی دھو ذا عبدی 
الڈی آعضدہ مختاری الڈی سرت بە نقسی وضعت روحی عليه فیشرح الحق للأمع لایصیح ولا یرفع 
ولا یسمع فی الشارع صوتهھ. قصبة مرضوشضة لایقصف وفتیلة خامدة لا یطفئ إلی الأماکن یخرح 

الحق. لایکل ولاینکسر حتی یضیع الحق فی الأرض وتنتظر الجزائر شریعتەہ اأشعیا .٤-٥/٦٤‏ 

۱ والتص السابق ورد كذك علیٰ لسان حبر الیھود عبدالله بن سلام الذیٰ اأسلم وأاٹنی علره 

الرسول صلی الله عليه وسلم حین سئل عن صفة التبی فی التوراۃ فقال: إِنْ صفة رسول الله صلی 

الله عليه وسلم فی التوراة دیاأیھا النبی إنا أرسلناك شاھداً ومیشراً ونذیراً وحرداً للأمیین, وأنت 
عبدی ورسولی سعیتل التوکل لیس بفظ ولا غلیظ ولا صخاپ بالأسواقء ولایجزی السیئة پالسئة 
واکن یعفو ویصفح وان آقبضه حتی آقیم به الب المعوجة بان یقولوا لا إلە إلاّ الله فیقتم بە أعیناً عسراً 

وآذاناً صماً وقلوباً غلفاً ۲, 

وقد صدق کعب الاحبار الڈذی أسلم فی عھد عمر علی ماذکر اہن سلام وقال×صدق عبدالله بن 
سلام إلا تھا بلسانھم اُعیناً عسومیین وآذاناً صمومیین وقلوباً علوفیین ءا''. 


سس وونھاسسسساسسے۔دتعسےیسسسسسعو سسسے۔وسٗٛےححجح ہے 

()۹) انظر : محمد بن محمد أبو شھیة ۱۹۸۶م ء سس ۵۳٦-100۔‏ 

(۷) .49, 1951 رااسدونرنا صنےساہا۸ ,اضوطرظ .1 برممفن ج٥تق)‏ کود”ی سا شناوسا اہ 7×دھتم[ڑ درع ایح ۷ پر[ 
لت الطلیقات لابن سعٹ و جا ند سے ہ٦-1٦۳.‏ 

۔۳٦۹/٦ الطیقات لابن سعد . ج‎ )٤( 


- م٣۴‎ 


وتعلیق کعب علی تلك الألفاظ لیس من العبریة کما یتوم البعض وإنما هو من لغة العرپ؛ وقد 
یشیر ذلك إلی ن ھناك نسحٰة عربیة للتوراة یستخدمھا عرب وپھود الیمن غیر النسخة التی نقل عتھا 
عبدالله بن سلام. 

وا ملاحظ علی الروایات السابقة مایلی: 
-١‏ ھناك تطابق بین ما نقله کعب ویعض ماذکرہ أپن سلام بصورۃ حرفیة. 
-٢‏ ھناك تطابق تام یین نص السیدة عائشة ونص ابن سلام کما یروی عبدالله بن عمرو بن العاص 

عن صفة رسول الله صلی الله عليه وسلم فی التوراة فیقول ما قاله ابن سلام تعاماً. 

وقد علق ابن سعد فی طبقاته قائلا: قال 'عطاء فی حدیث فلیعء ثم لقبتِ کعباً فسالتہء اختلفا فی 
حرف إلا أن کعباً یقول ہلغته ہأعیتا عمومیء وآذاناً صمومی وقلویاً غلوفیء''. 

والملاحظ علی روایتی عبدالله بن عمرو واہن سلام أنھما متطابقتان, وھناك اکثر من احتمال: 
-١‏ ھل اخذ ابن عمرو عن ابن سلام؟ 
-٢‏ هل کانت هناك ترجمة عربیة واحدة نقل عتھا الصحابیان؟ 
-٣‏ هل ترجم این عمرو عن السریانیة التی کان یعرفھا نصاً من نصوص التوراة إلی العربیة؟!''۔ 

الاحتمال الأخیر ضعیفہ لانه لو ترجم بنفسه عن السریانیة ما تطابق نصه حرفیاأً مع این 
سلام۔ 

ویبقی الاحتمالان الآخران. وھما یشیران إلی وجود تص عربی للتوراۃ. 
اشرالڑسرائیلیات فی اثشسیر: 

وأخیراء ینیغی علیتا بعد ھذا العرضش أن نشیر بإیجاز الی خطورۃ وأثر ھذہ السرائیایات إذ اِن 
کان لھذء اإسرائیلیات التی اخذھا المفسرون عن أھل الکتاب وشرحوا بھا کتاب الله تعالی أثر سیئ 

فی التفسیر إذ کان ھذا ا منھچ مدخلاً لدخول کٹیر من الاباطیل والأساطیر التی تسبت إلی رواۃ 

الإسرائیلیات من آمثال کعپ ووھب وغیرهما. 

کما ا دی دخولرمٹل شذھ دخول مٹل مذہ الأباطیل إلی النظر بعین الشك والریبة والاتھام لن قام بروایة 
الایں اخلاے وےں پا کت 7 


.۲٦٢ الرجع السایق . ص‎ )١( 
.٦٤ المرجع السایق ء ص‎ ٠ حستی یوسف الأطیر‎ )٢( 


-۔- ٣م‏ 


ومما زاد الطین بلةہ ان انتھز الویضاعون والزنادقة وضعفاء الیمانِ الفرصة قنسبوا ھذہ 
الإسرائیلیات إلی تبی صلی الله ليہ وسلم : 

بل وپ شریق آخر من الستشرقین الیووہ۔ لبون حجم منم الات فی کی 
واحبازھہ وأسفارهم ڈگ بالکامل, اوماداہ الامؤو كذلك: قعلی السلمین اُن یؤمنوا بشضشرورۃ وحتمىة 
عودة شعب الله المختار إلی آرض ا لیعاد. بقول أحد هؤلاء الستشرقین ە٭مطلوب إعادةۃ تفسیر القرآن 
ونقدہ تاریخیاً من قبل السلمین لیعرفوا ما یدیٹون بە للیھودیة ولبنی إسرائیلء .٥‏ 


دوس دتھالسسمووسسوڈانااالسسسسسسسوسےیےسسمح- چحچحجخجچسهچس'چہجچےےے۔ 


 وھیرو د۲۷۸ ٭٠٦۲ب٭۰ٌ ۶ چھود؛‎ ٦ 511:8 ٢ وروی ۲ود‎ )١( 


٤و‏ ۔۔ 


المصل اٹثائث 
الصادرالعبریة4 
ٹتحقیق اٹروایات الإسرائیلیة عند اثطبری 


ھذا القصل بعثابة تعریف بالصادر العیریة التی انتقلت من خلالھا الروایات الإسراتیلیة التی 
توصلت إلیھا فی تفسیر ابن جریر الطبری, ولیس بخاف أن هتاك عشرات الدراسات التی کتبت 
ہشتی لغات العالم حول التعریف بمصادر الدیانة الیھودیة بوجە عامء ومن ثم سآعمد هتا إلی الایجاز 
فیما کُتب عنه من قبل والإسھاب۔ إلی حد ما۔ فیما لم یُکتب عنه من بین هذہ ا لمصادرء آو فیما کتب 
عته فللا۔ 

ولقد حاولت أن أسپر علی متھج واحد- إلی حد ما-قی الحدیث عن کل ھذہ الصادر: إلا أن 
هناك بعض القضایا التی عولجت فی بعض الصادر دون الأآخری علی ٹحو ما نجد فی القضایأ 
النقدبة واللاحظات اللغویة: إٛذ قد نتوفر لدینا بعضض اللاحظات اللغویة أو النقدیة لسفر دون سائر 
اللسقار ومحاولة توحید قاط الحدیثٹ عن کل سفر فی ھذا الفصل قد تقود الباحثة إلی نوع من 
التکلف او الزج ہما هو غیر مناسب استکمالاً ٭للشکل التھجیە ومن ٹم, قإِن الحدیث عن قضایا 
متعلقة بسفر ماء دون أن نجد لھا مقابلاً فی الحدیث عن آخر إنما هو ترجمة للواقع النقدی الڈی 
توصلت إليه فیما پتعلق بھذہ الصادر. 

وإذا کان ھناك العدید من المراجع التی تتحدث عن أسفار العھد القدیع مثلاً فقد ندرت- فی 
نفس الوقت- المراجم التی تتحدث عن الکتب العبریة الآخری التی جمعت لنا التراث الیھودی. أو 
بعض جوانیه: علی مر التاریخ وساشیر إلی ڈلك عند الحدیث عن عذہ المصادر فی حیتھا۔ 


أولاً: العھۓ اثقدیع: 

یطلق علی کتاب الیھود القدس العھد القدیم ٣٥۵٥ات0147‏ تمییزاً له عن کتاب النصاری 
السمی بالعھد الجدید: ڈھتةات'' 11۷ ویضم الاأول ثلائة أقسام رئیسیة هی التوراة والأنبیاء 
وا مکتوبات وتختصر ہدایاتھا العبریة لتسمی لدی الیھود بالتاناخ. 


- وق ن 


أما التوزاة- وھی أھم مصادر الإسرائیلیات قی دراستنا۔ فتشمل مایسمی بأسفار موسی 
الخمسة: التکوین, الخروج: اللاویینء العددء الثنیة 
ویروی سفر الخروج ان موسی عليه السلام قد تلقی التوراۃ مشافهة من الربء وبعد ان قراھا 
علی قومه وأخڈ المیثاق متھم علی اتباعھا سجلھا کتایة ( فجاء موسی وحدٹ الشعب بجمیع أقوال 
الرب وجمیع الأحکامء فآجاب جمیع الشعب بصوت واحد وقالوا کل الاقوال التی تلم بھا الرب تفعل 
فکتب عوسی جمیع اقوال الرب) خروج .٥-٢/٢٢‏ 
ولکتنا تجد فی موضعع آخر من سفر الخروج أن الرپ قد کتپ تعلیماثه لیتی إسرائیل حیث 
تجد: (وقال الربِ لوسی اصعد إلی الجبل وکن هناك۔ قامطك لوحی الحجارۃ والشریعة والویصیة 
التی کتتھا لتلیںھم]. 
وفی موضع ثالٹ من سفر الخروج نجد مایفید بن الرب قد اأعطی لموسی لوحین مکتوبین 
بأاصبع الرب ذاتەه: (ثم أعطی موسی عند فراغه من الکلام معه فی جبل سیٹاء لوحی الشھادڈ. لوحی 
حجر مکتوبین باصبع الله) ۱۸/۳۱. , 
حتی بعد أن کسر موسی اللوحین الکتوبین بأصبع الله: آمرہ الرب بإعادۃ نحت لوحین آخرین, 
علی ان یتولی اٹرب مهمة الکتابة مرۃ أخری فجاء فی سفر الخروج: (ثم قال الرب لوسی انحت لد 
لوحین من حجر مثل الاولین. فاکتب آنا علی اللوحین الکلمات التی کانت علی اللوحین الأولین اللذینن 
گسرتھما)٣‏ ۱/۳. 
ولو سلعتا بصدق الروایات جمیعھاء فیمکٹنا أن تزیل التناقض حول هویة کاتپ التوراة 
(الأسقار الخمسة) علی النحو التالی: 
اٴ- لوحا الربء لایمکن أن یکوتا قد اشتملا علی کل ھذہ !لأسفار, إذ لایعقل- مع الأخذ بعین الاعتبار 
آنھما من حجرء وآن الکتابة علی الحجر تسظزم مساحة کبیرۃ لنقش کل کلمة- أن یحمل موسی 
لوحین یتسع حجعھما لکل ھذہ الأسفار والمقبول أن نرجع وچود نص إلھی موجز فیه أساس 
الشریعة؛ كتبه الرب کیف شاءء وأنزله علی موسی. 
ب- کتب موسی بنقسه آو عن طریق آخرین سائر الوحی التفصیلی للموجڑ الرہانی ۷) 
چ:- استکمل کاتپ آو کتبة آخرون روایة الجوانب التاریخیة وخاصة التی تلت وفاۃ موسی عليه 
السلئی -- 


السقاسسسسووجک2ممسمسسسسسدػسسےچے ہے سس ساسحخسسج ےج ےچجچھ۔ےح۔.صحچےے 
3 لم یبستطع العلماء والتقاد جزم فکضرة کتارة موسی للتوراۃ او حتی قضیة اللفة آلٹی کتبت بھا أسفار التوراۃ انظر علی سبیل الثال 
محعد بنومی مھران الوجع السایق ص:٦‏ وعا بعدھا۔ 


۔- ۹م _ 


د-- مع الأخذ بعین الاعتبار الظرؤف التاریخیة التی مر بھا قوم موسی عليه السلامء من نفی وتدمیر؛ 
واختلاط یالأمم الأخری, یمکننا أن نقرر اختلاط الوحی الإلھی, بالتشریع اللوسوی, بالإضافات 
والتعدیلاتء وفق أھواء الكتیة وظروف وآحوال بنی |إسرائیل التغیرۃء وبخاصة أن قروتاً طویلة 
تفصل بین زمن موسی القترح. وببن أقدم نسخة من التوراة قد تم العثور علیھاء بل إن الأحداث 
التی نتناولھا تعتد مساحتھا الزمنیة لتشمل عدة قرون: 

ما من کتپ التوراۃ الحالیة فھو سُؤال یفتح أمامنا أجویة عدیدۃء نخاضں فبھا النقاد والدارسون 
قیلنا اعتعاداً علی مقارنة النصوص لفة ومشضموباً ولسنا ھنا بصدد البحث عن کاتب التوراة والکشف 

عن فویته وإنما ذکرت ما ذکكرتھ تقدمة للتعریف بعصادر الإسرائلیات ''۲. 

وفیما پتعلق بقسمی العھد القدیم الآخرین وھما الأنبیاء واملکتوبات فمضعون آسفارھما یشیر 
بوضوح إلی أنھما لیسا من الوحی: ولا من کتابات موسی عليه السلام: وإنما هما خلیط من روایات 
وحوادث کتبھا جمع متنافر من الکتاب: آصحاب اتجاهات ومیول متیاىثة ومتفاوتةء والحدیث عن 

بعضں أسفارھا فی ھدا الفصل قد یعطی إجابة مدعمة بالأدلة علی صدق ماتذھب إليه. 

ونعرف فی غذا ا مقام بأهم أسفار العھد القدیم التی تسریت عن خلالھا الإسرائیلیات التی 
وقفنا علیھا فی تفسیر الطیری. 
١-سےرالنکویسن‏ 
ہ اللسمىية۶) 
یسمی السفر الأول من أسفار التّوراۃ باسم 00888 بمعنی ٭تکوینە فی الیونانیة ذك ان 
الترجمة السیعینیة أطلقت علی أسماء الأسفار العبریة أسماء یونانیة وصفیة تبعا محتویات السفرء 
ویطلق عليه فی العبریة وووزچو مھ (بریشیت) حسب التقالید الیھودیةہ حیٹ إن أسفار 
التوراة أخذت أسماعھا من اللمة أو الکعات الأولی من السفر. 
وسفر التکوین من الأسقار دالمتقق علیھاء بین شتی الطوائف الیھودیة:' 





)١(‏ انظر حول تلك 7274 جج ,1970 ,صمادھ 1‏ لفعسدت[٢'‏ ذات هتا إدا170 رھ ؛ محاہاعفظھ (فظ) .7طلد ۴,۷٢۷‏ 1عدامگڈا 
۔ڈتج ,1556,زہ:ر ٭×”۷ا ہندمٴ صفسھكہہ0 تا' ,عد”+”دط .ص۸7 
انظر أیضا وول دیورنت قصة الحضارة توجمة محعد بدران ۳۵٦/٢‏ الغافرۃ ۱۹۱۱ء 

)٢(‏ حول تسمیة أسفار العھد القدیع انظر سلوی ناظم الترجمة السبعیئیة للعھد القدیع الشافرۃ ۱۹۸۸م ص ۲۷ وما بعدھاء 


۷ - 


ہ کاتب السفر: 

ویری فلھاوزن تبعاً لنظریة مصادر التوراۃ أن سفر التکوین قد تمت کتایته ہواسطة شخص 
غیر معروف ویری نقاد آخرون أن کاتب سفر التگوین قد استقی بعض مواد السفر وتعالیمه التی 
حفظت من جیلإلی جیل باسلوب التقالید والمعتقدات التی ترددت شفامة فی الآعیاد والمناسیات 
الدینیة المختلفة ”۲. 


٭ مسضمون السض 
یشتمل سفر التکوین علی خمسین إصحاحاء تضم ثأربعة اأقسام رتیسیة: 

-١‏ قصة خلق السموات والآرض والإنسان وطردہ من جنة عدن (من الإآصحاح الاول حتی الإآصحاح 
الالث). 

-٢‏ تاریخ آدم ممثلاً فی قصة ٭قابیل ومابیلء وغیرهعا من الأبناء ہما فی ذلك نوح عليه السلام 
والطوفان (من الإصحاح الراہع وحتی الاصحاح الحادی عشر). 

۳- قصة إبراھیمعليه السلام متذ مولدہ ٠‏ وحتی وفاتہء مروراً بزواجه وذریته والعھد الإلٹھی مع 
وعلاقته باین آخيه لوط عليه السلامء وقصة الذبیح. وانتقال ھاچر واہٹھا إلی بریة قاران (من 
اإإصحاح الثانی عشر وحتی الإصحاح الخامس والعشرین). 

-٤‏ قصة یعقوپ عليه السلام وخداعه لأبیه وأخذہ البرک بدلاً من أخيه عیسو ٹم قصة یعقوب وقصة 
یوسف علیھما السلام حتی موتە ودفنه فی مصر (من الإاصحاح السادس والعشرین حتی 
الإصحاح الحخسین]). 

ویمثٹل سفر التکوین کِلهە مقدمة تاریخیة تشمل قصص حیاة ‏ الأسلاف أُما عدف السفر فلا 

یقعتصر علی مجرد سرد تا التاریخ وإننا الھدف هو تحدید مکانة ٭إسرائیل: بین الأمم الأخری؛ 

والترکیڑ علی الصله القائمة بین الوجود الإسرائیلی وہدایة الخلق معظلافی الأب الٹائی للبشریة نوح 

عليه السلام. 

إِنْ اھتمام القاریئ لسفر التگوین لیتجه إلی إسرائیل سواء راد أم لم پردء قبعد تلك القائ؟ 
الاإنتولوجیة الواردة قی الاصحاح العاشر تختقی ذریة نوج باستثثتاء سام ویعد الإصحاح الخامس 
والعشرین ۱۸-۱١‏ یختفی إسماعیل وریقی إسحق وحدہہ وبعد الإ[آصحاح السادس والثلاثین یختفی 
عیسو وذریته لیبقی إسُرائیل وحدہ علی الساحةء ولتتوحد حبکة السفرہ ولیبرز دور إسرائیل الرئیسی 

فی الأحدات). 


ووودحفض+مکٗسااساسسسوسسمسمحڈحکمسنسےسےچےوڈروست۔۔-سسوےوے جس سے سے _ے 
)١(‏ القس صعوئیل یوسف الدخل إلی العھد الیم دار التقافة ۷۳۲" صسں ٦۹ء‏ 
(٢).60.7.8آ1956,‏ ٢ئ۷٦ ۳۷۰٣‏ ہا5عسسابت٢'‏ نز ضا أہ تدڑھ7صان.] ١مط۱‏ أ) نہاعصقصصاظ صم مضہ 


-ے-ح0۸| ۔۔ 


٭الفضایا النخدیة النعلمفَة یالسمر: 

أثار النقاد بعض القضایا الڑی نتعلق بسفر التکوین سواء فی لغته أم فی ممَمونهھء ونحن 
نسوق هتا بعضاً مٹھا "۱ . 

جاء فی الإصحاح السادس من سفر التکوین ( ۱۹۔ )٠٢‏ ما ہلی : 

٭ولکن اقیم عھدی معك . فتدخل الفلك اأتت وبنوك وامرأتك ونساء بنيك معك۔ ومن کل جی عن 
گل ذی جسد اثنین من کل تدخل إلی الفلك لاستبقاٹھا معك. تکون ذکرآأ وأنٹی . من الطیور 
کاجناسھا ومن البھائم کأجتاسھا ومن کل دبابات الأرض کجناسھاء اثنین من کل تدخل إِليك 
إلاستبقاٹھا۔ 

وجاء فی تفس السقر: وفی ال[صحاح التالی میاشرۃ (۳-۲/۷) مایلی ہمن جمیع الیھائم تأخذ 
سبعة سببعة ذکراً وأنٹی, ومن البھائم التی لیست بطاھرة اثنین ذکراً وآنٹیء ومن طیور السماء أیضاً 
سبعة سبعة ذکراً وأنٹی لاستبقاء نسل علی وجه کل الأرضہ. 

فالتص الاأول یحدد العدد باٹنین دون تقرقة بین الطاھرۃ وغیر الطاھرة, بیثما بفرق النص 
الثانی- وفعا فی سفر واحد- التکوین- ہین النوعین ومن ٹم بین عدد کل منھماء ولم یجد اللفسرون 
والنقاد تبریراً مقبولاً لھذا الاختلاف الواضح فی فقرات سفر التکوین. مما یؤکد أن السفر قد تعرضں 
للتعدیل والتغییرء وأسھم فی کتابتە وتحریرہ اکثر من کاتب. 

جاء قی سفر التگوین (۱۹-۸/۹) مایلی: 

×وکان بنو نوح الذین خرجوا من الفلك سام وحام ویافثء وحام هو آبوکنعان, ھؤلاء الثلاثة مم 
بنو نوحء ومن ھؤلاء تشعبت کل الأرضہ. 

ٹم یفصل لتا الإاصحاح العاشر کیف بارك الله فی نسل نوح ٭ومن هژلاء تفرقت الامم فی 
الأرض بعد الطوفان: (۳۲/۱۰)۔ 

وبعد خاتمة الإآصحاح العاشر؛ ممة فی الققرۃ السابقة یطالعنا الإ[آصحاح الحادی عشر 
بقصة آبناء نوح والیرج الڈی شیدوہ- ولیس قی ذلك کلە مایغضب الرب- وکیف آن الرب قال لنفسہ: 

٭ھلم ننزل ونیلبل هھنأاك لسانھم حتی لایسمع بعضھم لسان بحعض فبددھم الب من ھناك علی 
وجھ کل الأرخی فکفوا عن بنیان الدینة لذلك دعی اسمھا بابل: لان الرپ ھناك بلبل لسان کل 
الارض؛ ومن هذاك بددھع الرب علی وجھ کل الأرضە (۹-۷). 
)١(‏ اگتفیت فی مڈا ا لقام ببعض القضایا لعدم الاطالة أوا, والاقتصار علی عا غو محل نقد صریح ٹانیاء ولعرض عا اتفق عليه کشر 


من تقاد العھد القدیم ثالثاًء دون أن رکون لھڈا الاختیار علاقة مباشرۃ عع تصوحص الإسرائپلیات عند الطبری. 


۔ ۹م ے 


وهناك ملاحظتان علی اص السابق: 
أبیھم حتی یبددھم علی وجه کل الأرحْی. 
ٹانیا: ان تسميیة بابہل بھذا الاسم لم تات علبلبلة الالسنة وإنما پرجع اسم الدینة بناء علی 
معنی الگلمة فی اللغات الّشوریة والآرامیة إلی ہباب ایل: ای: ہاب الله 
ما السبب قیما ذھب إليه نمں التکوین من ربط اسم الدینة بعضپ الرب علیھا وعلی أھلھا 
فھو ن کاتب فدہ الفقرات قد کتبھا بعد أحداث السبی البابلی للیھودء ومن ثم آراد ان یبرز سخط 
الله علی بابل, 
جاء فی الاصحاح الخامس عشر من سفر التکوین )۱٦-۱١(‏ مایلی: 
دفقال (الرب) لأبرام اعلم یقیناً ان تسلك سیکون غریباً فی آرض لیست لھم ویستعبدون لھم, 
فیذلوتھم ارتععائة سىےء ٹم الامة التی ستعیدوئں لپا نا اُدینهاء ودنٹ دْلكِ دخرجون یأملاك حالة؛ 
وأما انت فتمضی إلی آیاك بسلام وتدفن بشییة صسالحةء وفی الجیل الرابع یرجعون إلی هھنا لأن 
ذنب الأموریین لیس إلی الآن کاملاہ. 
والتص السابق إشارۃ واضےة لحیاة بئی |سرائیل فی رض مصر وخروجھم منٹھاء وإِن کنا 
لانطلم تبریرا مقبولاً لاستػناء إسماعیل وذریته من مصطلح نساكء ھنا۔ 
لکن سفر الخروح )٣١-٥٤/١٤(‏ یقول: 
٭وآما إقامة بنی إسرائبل التی أقاموھا قی مصر فکانت اربعمائة وٹلاثین سئةء وکان عند تھایة 
اردعمائة وثلاٹتین ستة غی ذك الیوم عینه أآن جمیع أَجتاد الرب خرجت من رض مضثر ٤‏ 
التکوین یخالف نص الخروں: ولاشلك أن أحدھما قد تغیر وتبدل. 
وجاء فی سفر التکوپن حُذْلك مایلی: 
--١‏ وولا گان عبسو این أربیعین سنة ایخد زوجے بھودیت بن تندری الحتی سم ارنة إیلون 
الحٹی(٢٢/٤٤).‏ 
ب-٭فذھب عیسو إلی اسماعیل واخذ سحة بنت إسماعیل بن إبراھیم آخت نبایوت زوجة لە علی 
نسائہ (۹/۲۸). 
ج- وآحخْذ عیسو نساء من بنات کنعان عدا بنت إیلون الحٹی وأھو لیبامه بنت صیعون الحوی ویسمة 
بذت اُسماُعیل أحخْتِ نہایوت. فولدت عدا لعیسو اليیِقاز. وولدت بسمة رعوشل. وولدت اُھو لىيیامة 
یعوش ویعلام وقورح .)٥-٢/٢٢(‏ 


سے لچ سے 


النصوص الثلاثة السابقة نقع بین عشرۃ إصحاحات من السادس والعشرین إلی السادس 
والثلاثین ویبدو اُنھا قد کتبت علی آیدی آکٹر من کاتب, او آن ھناك یدأً خفیة قد تلاعبت ہمحتویاتھا۔ 
فالتص (ا) بفید أن عیسو قد تزوج من یھودیت ابنة بیری الحٹی ویسمة ایثة إیلون الحٹی۔ 
والئص (ب) یقید بآن عیسو قد تزوج کذلك من محلة ہنت اسماعیل. 
لکن التص (ج) یخالف النصین السایقین, إُذ نجد (عدا) ھی ابنة ایلون الحثی ولیست بسمة: 
وبسمة ھی ابتة إسماعیل ولیست محلة. 
وھڈا الخلط الواخنح قی نصوص سفر التکوین یمٹل قضایا لم تجد حلا مقنعاً لدی الباحثین 
والناقدین, الأمر الڈی رجح وقوع الاختلاط؛ وتعدد الكتبة والمحررین لتصوص ھذا السفر۔ 


٢"سہےفرالشسروح‏ 
٭ الژسملۂ: 
یسمی السفر الٹانی من أسقار التوراۃ یاسم 250005 وھذہ الكلمة مَّخْونۃ عن الترجمة 
السیعننیه ومشتقة مس الوثائة وثتعتی دالخروجء إشارة إلی خروح بنی [إسرائیل منْ مصر وھو 


موضوغع السقر الرئیسی. 
السفر حیت بیدا بالفقرۃ التالیة: 


دہوح 'سىزحم رہ +509 15٦٦8 5٦:37‏ ۔ 
ا ےپ : مج ازہ ےھ .- ہہ لہ 


وشن أآسماء بٹی [سراشل الین حاءوا الی فقصضسر۷۔ 


ہ گاتب السفر: 

ذھب بعض النقادا'- جریأً وراء الروایة الیھودیة- إلی أن موسی عليه السلام هو الذی کتب 
سفر الخروج استناداً إلی بعض الشواھد من التوراۃ وخارچھا ٣‏ 

لکن العدید من النقاد قد رقضوا قبول الزعم السایقء فوجدنا لودز وکارلستات وسبینوزا 
والحبر الیھودی ابن عزرا وغیرهمء یعتعدون علی ادلة من التوراۃ نفسھا تبرھن علی ان موسی لیس 





(ا) تتل م1922 ,فقتا ,صعحمەمسدہ) دلطاط دمفوحافظط ج×صعمرہادبت0 لد ,عونت حدابا-سعسلما٣ ٣,71۴‏ دم 
)٢(‏ انظر سفر الشروج ا۲۸/۴ سفر العدد ۴۹۷۳ سفر التثنیة ۹/۳۱ إنچیل لوقا ٦٤/٦٤‏ إنجیل یوحنا ۱۹۹/۷۰۱۷/۹۱ إنچبل عتيی 
۸/۱۹۰۸ أعمال الرسل ۲۸/ر٢٦۔‏ 


ہ٦٦‎ - 


مؤلفاً لسفر الخروج 'ء وإنما کتب السفر بعد موسی. فلو آتە کتب السقر بنقسه لاستخدم ضمیر 
التکلم عن روایة قصته بدلاً من ضمیر الغائب (الخروج ۱۱/۲ء ۲۱/۴ء ۰۷/۲٢‏ ۱/۴)ء کما آنه لیس 
من األمعقول اأن یکتب موسی ماحدث عند ولادتھ وکكأنه شاقد عیان لھڈہ الأحداٹ (الصحاحان الاأول 
والٹانی). 
ویری بعض النقاد '' أن سفر الخروج کقیرہ من أسفار العھد القدیم هو من صنع محررین 
أُستحُدموا ماوجدوہ بن ایدیھم سن مواد قدیمةء واضاقوا من عندھم الکثیر۔ 
٭ مسّمون اٹسھر: 
بعرضں سفر الخروج الأحداث التی وقعت بعد یوسف عليه السلام لبنی اسرائیل قی مصر: 
حتی تم الخروج علی یدی موسی, ٹم جانباً من فترۃ التیء التی أسھبت فیھا الإصحاحات التالیة 
ویمکن إیجاز أھم قضایا سفر الخروج فیما یلی: 
1- العزف علی تغم عبودیة شعب إسرائیل فی مصر لایجاد عبرر للخروجء ومبرر لاحتلال أُرض 


کتعان. 
۲- التّاکید علی العلاقة الخاصۃة بین الرب وشعبه الختار, إلی درجة تصل إلی حد الرفقض 
الإسرائیلی للرب: والتمسبك الالھی بالشعب۔ 


۳ الترکیز علی شخصیة موسی عليه السلام کنبی وزعیم لبنی إسرائیل. 
-٤‏ إبراز الخروج الإسرائیلی من مصر مفصلا, وتلقی موسی لشریعة الرب فی سیناء وھما قضیتان 
محوریتان فی التاریخ الإسرائیلی بوجه عام ویمٹلان معاٗ حجر الژزاویة فی ھذا التاریغ. فالخروج 
من محصر۔ ووصایا الربء لاہد ان ینتھیا بدخول الأارض القدسۃة. 
وندھی إصحاجات سفر الحروج والِالعغة اأریعن إصحاحا ببناء مویسی لحعة الاجتماع وما 
یتیع ذلك من تحدید للطقوس والشعائر ا لرتبطة بھا. 
٭ من القشایا النقدیة3 التعلقة بسٹرائخروج: 
یبدو ان تعدد اللصادر التی ینتمی إلیھا سفر الخروج ( الیھوی والألوھیمی والکھٹنوتی) "ا قد 
أُثر علی بناء السفر الاّدہی, إذ تجد کثیراً ما یتوقف السرد التاریخی لادخال عبارات تشرییة 





)١(‏ انظر؛ سہینوزا رساله قی اللاھوت والسیاسة ترجمة حسن حثتقی وفؤاد زکریا الھهیثة العاعة للتالیف والٹشر القاغرةۃ ۱۹۷۲م ص 
۲ء قواد حستین علی التوراۂ آٹھیروغلیقیة بار الگاتب العربی للطباعة والنشر القافرۃ دت: صن٥٦.‏ 

۳۷ ٦.٣۶۱۱. ص أمعتعت۱۸0 ۷×آ× بدسلسڈتا خلانط ۸۱۲:ص٣ جا‎ (5۰ )٦( 

(٢)‏ امیر البھوں: تسرة إُلى استخداءه لفظ ٭دیھواء للرپ ویرجح تالیفه فی یہود! حوالی عام خ۸ھ ہم 


۔- ك٦‏ .۔ 


وشعائریةء ومن تم وضعت ققرات قی غیر موضعھاء کعا جاعت إصحاحات قی غیر مکاتھا مما احدث 
اضطراہا فی ترتیب أفکار السفر. 

فعلی سبیل الثال. نجد فی ھذا السفر (/۱۹) مرا من الرب لوسی فی مدین کی یرجع إلی 
مضصر عثدما ھرب متھا بعد فظهە للمصری, بینما کان من الفروض أن۔تاتی العیارۃ الخاصة بھدا 
الأمر فی الإصحاح الثانی بعد الفقرتین ٢٢۰٢٢‏ والتی تفید موت ملك مصر؛ وراحة ہنی اسرائیل. 

وفی الإصحاح السادس نجد الققرۃ العشرین تتیئنا بزواج عمران من یوخیقد واتجابھا لویسی 
وھارون: وگان من النطقی ان تاتی ھذہ الفقرة فی بدارہ ااصحاح الثائی, والتی تخبرتا بان رجلا 
من بیت لاوی قد أخذ بنتاً من بتات لاوی فحیلت وولدت لە ابناً. 

والأمثلة علی عدم الترتیب داخل بناء سقر الخروج کثیرۃ: ولستا ھنا یصدد درأسة السفر فی 
حد ذائه: وإنما تکتفی ہما یعطی صورة عامة لھڈا اللصدر کاحۂ السادر الغنیه التی آمدت آاصحاب 
الإسرائیلیات بروایاتھم. 

ویبدو ان شة ملاحظات تتعلق بلغة السفر قد جذبت انتیاہ الدارسین ومٹھا ما یتعلق بخطاء 
النساخ: وعلی تحو مائتجدہ قیما یلی: 


7٦‏ بآ ھ11179 ۲ل رنب 817 یں ویر +3٦‏ 05 نع 
ح۔ بب ےچ مع ۔ پچے ٭ سے یه چھسھ پچ ؟ٍ 


تھا ھی ا2 


مد ا رای 


وخافت القاہلتان الله ولم تفعلا کما کلمھما ملك مصر واستحیتا الأولاد (خروج ۱۷/۱)۔ 


فظمتا زاوج ۔ +ح ینہخی ان یکتبا 


کما یلی: 138٦71‏ 72371 
بی یں ۶< جہ 


وتنعیز روایات مذا الثصدر باٹحیویة والخیال. 
اللصدر الاگوھیعی: ویرجع تاریخ إلی حوالی عام ۷۷۰قم ویستعمل اسم الوغیم علمآً علی الرب وآسلوب دا للصدر جاف 
یالقیاس إلی المصدر الیھودی۔ 
وقد آدمچ اللصدران الیھودی والالوعیعی فی ا مصدر ائیھوی- الاألوھیمعی حوالی عام ٦٥٥قع‏ 
ا لمعدر الگھتوتی وغو عبارۃ عن حواشی الكھتة التی آضبافوها إلی نص التوراۃ علی ایام عورا وثحمیا وتعٹی بصىفة خخاصة 
ہالگھنوت والطقوس. 


انظر: محمد پیومی فعھران الرجع السابٍق صهصں۹۹-٠۰٥.‏ 
2-20حم 01۷:۲ 1907,120-130 سامح ,صوجچربہعظ اد۲37٢‏ ص5 نام1 اد عصعین) 


حسن ظاظاء القکر الدیتی الپھودی: اطوارہ وعذاھبہء دار القلع دعشق ج٢‏ ۱۹۸۷مء ص۲۸۲. 


٦۳ _‏ -۔ 


ونکنھما- علی تحو ماجانا فی النمں- قد کٹیا بغیر الھاء. 

وإذا کان النموذج السابق شاھداً علی حتف الھاء حیث یجپ إثباتھاء فالنموڈذج التالی یشھد 
علی اٹباتھا حیث ینیقی الا تثیت۔ 

وم ×وڑکّ مچدا ٭ای وی دہ جمع و ددہ 

وتقولون الرب إله العبرانیین التقانا (خروج۱۸/۲). 

وکان یجب آن تکتب ڈہ٘اۃ بالالف ۶3ئ۴ لا بالھاء لأتھا وزن 783؟ 
من "8ڈ کما ورد استخدام خاطیئ فی الشمبر علی النحو التالی: 

٦‏ ود ححرں روودرجٹر عو- وواودم ودووا ‏ جم خرودصے 

وکان إذا خافت القابلات الله وصنع لھم بیوتاً خروج ۴۱/۱). 

والصسواب 875[ بدلاأ من 8٥٣‏ لان الضمیر ھنا عائد علی جمع الؤنثٹ 0ظ٦7٦11:‏ 
القابلات وهھناك العدید من اللاحّات التی توقف عندھا النقاد أو أقروا إما بعدم صوابھا وإمإ بعذم 
ملاءمتھا وقد تکون دراسة السفر ہذاته مجالاً أنسب الحخوض فی مثل ھذہ الملاحظات التی منقت 
یعّضھا للاستشھاد وحسب ., 

سےفرالصئلد 

عالنسمی4: 

یسمی ھذا السفر باللاتینیة 1٭٭ 1 ای العدد وھی التسمیة التی وضعھا لە الترجمون 
الیوتانیون, أما تسمیته العبریةء فھی وفق النھج السالف- اختیار لگلمة من یدایات السفر ٥783‏ أی 
فی البریةء وھی الكلمة الخامسة من الفقرة الأولی من التصحاح الول 13171 1111 152-78 2182" ٦۲37ء‏ 
وتسمیة العدد ترجع إلی المَمون الرئیسی الذی یلقت الانتباہ إليه حیث یقدم لنا [حصامءات وتعدادا 
لبتی إسرائیل۔ 
ہ کاتب اٹسش 

کما سیق أن آشرنٹا فی مقدمة الحدیث عن العھد ائقدیم ]نه من الصعب الاقرار بان ہوسی 
(۱) انظر علی سبیل !لثال: 


,1905-۳148 11.5.۸ ہ34۵۳ مبرط تاعاذاذ>قہ۲' ٣۵۱.2,‏ .اكرٌصقا۴٣“‏ 3ا0 عط۱ بت 013۳وت (دعزاط١ظ ٥".‏ اع 


ے 8٦ہ‏ 


عليه السلام قد کتب آیأً من الأسفار الخمسة التی یحاول البعض نسبتھا إليه, وذلك لاعتبارات تتعلق 
باملضمون وہالأسلوب: وھهذا التعلیل ینسحب علی هذا السفر کذلكء کما ان عملیة دالتعداد السکانیء 
التی یعرضھا السفر بالأرقام للعشائر والأسباط الخارجة مع موسی, لایعقل أن تتم قیل استقرار ھذہ 
الجموع الغارجة من مصر, وا لتمردۃ علی موسی وربە غی کٹیر من الأحیان. ولعل الفقرۃ الرایعة 
والأربعین من الإصحاح الأول توضح لنا تفسیر ھذا الخلطء جاء فیھا: 

٭ھؤلاء غم العدودون الذین عدھم موسی وھارون ورؤساء إسرائیلء. 

فالتعداد السابق قام به موسی وھارون ورؤساء إسرائیل, ولیس بالضرورۃ أن یکون ھولاء 
الذین قاموا بالتعداد قد قاموا بە فی وقت واحد. 

فریما قام عليه السلام بجزء مت ٹم تليه هارون وأتمه رؤساء بنی إسرائیل فھو بمثایة 
×مشروع قومیء تم انجازہ بواسطة هھؤلاء الألشخاص, ومشارکتھم بنص السفر ذاته فی هذہ العمليیة 
لدلیل علی مشارکتھم فی إعداد بعض مضمون السفر۔ 


٭ مضمون السضر؛ 
وجود بنی إسرائیل فی سیناء وأماکنھم من خیمة الاجتماع؛ وتحدید رؤساء العشائر وتوزیعم الرایات 
بعد ذلك یقدم لنا سقر العدد بعض التشریعات الخاصة ببنی إسراٹیل کالکفارۃ والقیرۃ والنذور 
ویخرج السفر إلی موضوع مغایر لا سبق, حیث بقدم لنا صورة کھنوتیة تصف اأحداث 
القرابین وتدشین ا لمذبح وأحکام الفصح وقرائض+: وکیفیة صناعة البوق لمناداة بتی إ(سرائیل (من 
الإإصحاح السابع إُلی أوائل العاشر). 
وینتقل السفر مرۃة بَائَية الٰی موضشوع مختلف عما سیق فیصف لنا ترحال بنی |إسرائیل 
وتذمرھم علی حیاة الصحراء وحنینھم إلی حیاۃ مصر وغضب الرب علیھمء ومناجاۃ موسی لریه کی 
یغفر ویصفح لھزد الجماحة (منْ بقیة الآصحاح العاشر وحنی الٹامن عشر)۔ 
عودە آخری لی التشضریعات الاليبة نجدھا فی ااإسماحات التالية مم موضوعات متشابگھ 
آخری تتناثر ھتا وغناكء دون ان یکون قی السفر یحکٹ موضو عدےة أو تسلسل للحداٹ المذکورةۃ فيه 
وھکڈذا حتی ینتھی السفرء وریما پرجع دا إلی تعدد مصادرہ '. ۳ 





)١(‏ ذھب درایفر إلی أنْ بناء سفر العدد یشبه إلی حد کپپر بناء سفر الخروج حیث تبد قيه تنوع الصادر بین الیھوی؛ الألوفیمی, 
الگھٹوتی. 
اتظر: درایقر السایق: 62-60 ,ور .۔1ا موہ 75× ترتت 


٦ی‎ 


ولعل حادثة بنات صلفحاد والواردة فی الإصحاح السابع والعشرین ومطالبتھن بنصیبھن فی 
میرات أبیھن. وقد کانت النساء لا تورث: واستجارة الرب لطلبھن لدلیل علی ان مضمون السقر: ہل 
ومضەمون التوراۃ ونصھا لم یتکون جەلة واحدة وإنما حسب الوقائع والأحداث. 
ہ٭ من اتقتضایا النقدیة اکتعلقَة پسطرائعدد: 

٭ جاء فی سفر العدد ٦١/٢١١‏ مابلی: 

٭لذك یقال فی کتاب حروب الرب واهب قی سوفة وآودیة آرنونء. 

ویفھم من الفقرۃ السابقة آن الگاتب بنقل- فیما یتعلق ہترحال بنی إسرائیل- عن کتاب یسمی 
٭حروب الربء مما یفید بآن الکاتب ھنا لیس موسیء والأحدات هذہ قد سبق تدوینھا فی کتاب بہذا 
الاسم. 

٭ ذکر کاتب سفر العدد ٣٢٤٤٣۹/۲۴‏ مایلی: 

×ودھب بٹو ما کیر ہن منسی إلی جلعاد وآخنوھا وطردوا الأموریین الذین فیھاء فاأعصلی موسی 
جلعاد ماکیر بن منسی فسکن فیھا. وذھب یائیر بن منسی وأخذ مزارعھا ودعان حووث یائیر, 
وذھب نویج وآخذ قناة وقراھا ودعاھا نویج پاسمه. 

لکننا تجد قي سفر آخبار الأیام الأول ۲۳-۲۱/٢‏ مایخالف نسب یائیر علی النحو التالی: 

٭ویعد... دخل حصرون علی بنت ماکیر ابی جلعاد واتخذھا وھو ابن ستین سنة فولدت اە 
سجوپ. وسجوب ولد پائیر وکان لە ثلاث وعشرون مدینة فی أرض جلعاد. وأخذ جشور وأرام حووت 
یائیر منھم مع قناۃ وقراھا ستین مدینة۔ کل هؤلاء بنو ماکیر أبی جلعادء. 

فطبقاً لسفر العدد تجد أن یائیر بن متسی. ما قی سفر أخبار الایام الاول فیائیر بن سجوب, 

وطبقاً لسفر العدد آخذ یائیر مزارع جلعاد ودعاھا حووت یائیر, وذھب نویج وأَخڈ قناة 
وقراھاء ٠فی‏ حین تجد فی سفر أخیار الأیام الاول آن جشور وآرام قد اأخذ حووت یائیر مع قناۃ 
وقراهاء ولانجد ذکرا لنویج الوارد فی نص سفر العدد. 

ومن ثم۔ غفی ظَلل وجود ٭سفر مقدس؛ آخر یناقض سفر العددء لیس بإمکان اح أن یجزم 
بصحة احدھعاًء. 

٭ تشیر فقرأت سفر العدد إلی مایخالف تئك الراء التی تزعم آن موسی هو کاتب هذا السفرء 
إذ تجد علی سبیل الٹال: 


۹ - 


٭وأما الرجل موسی فکان حلیماً جداٌ أکثر من جمیع افناس الذین علی وجه الأرضە .)۲/۱٢(‏ 

ولیس من ا مقبول أآن یتحدث موسی علی التحو السابق, مادحاً نفسه. 

تقخرج موسی وگلم الشعب.. (۲۱/۱۹). 

ەٹم اتحاز موسی إلی اللحلة هو وشیوخ إسرائیل: .)٥۰/۱۱(‏ 

٭فقال الرب حالا لوسی۔۔ ہ (۱۲/٥)۔‏ 

دوکلم موسی روس أسباط بنی إسرائیل قائلاً۔۔ہ (۱۸/۳۰). 

دقامر موسی بنی إسرائیل قاثلاً.× (۱۳/۳), 

×ھذہ هی القضایا والأحکام التی أوصی بھا الرب إلی بٹئی إسرائیل عن ید موسی فی عریات 
مواپ علی أردن أریحاء .)۱۳/۲١(‏ 

النماڈچ السایقةء شوامد وأدلة واضحة علي آن موسی عليه السلام لا ِقص بنفسه الأحدات. 
ویالطبع لا یکتبھا وإلا ما استخدم صیغة الغائب فی الحدیث عن نفسےەء ولقال: فخرجت, ٹم انحزت 
فقال لی الرب وگلمت.. وأمرت.. ھذہ ھی القضایا والحٗکام التی أوصاتی بھا الرب۔. 

ویبدو أن کثیراً من النقاد قد تغاضی عن مثل عذہ القضایا حتی یعیشوا فی اعتقادعم بان 
موسی- عليه السلام- قد کتب سفر العددء علی نحو ما نجدہ فی دراساتھمء وبخاصة عند العرب 

تی ١ا‏ 

فجھم . 


٠‏ ا ہے 


٭ السمیۂہ: 

یطلق علی ھذا السفر باللاتیٹیة 0000ات00ہ٥انہتا‏ نقلاً لعناء فی الترجمة السبعینیة (تلنیة 
الشریعة) ویسمی بالعبریة ٦ج٥ت‏ ہمعنی الکلام وھی الكمة الثانیة غی ہدایتہ 875 پا٦8‏ 
ای کلام موسی عليه السلام لقومة؛ ویسميه بعض الیھود ×سفر التویعخۓء ما فيه من اللوم واأتعتیف 
لھؤلاء القوم لانحرافھم وزیغھم عن شریعة الرب ٢”‏ 


٭ کاتب السفر: 

یذھب العدید من الیاحٹپن- علی تحو ما ڈذھبوا تچاہ الأسفار السایقة- ان موسی عليیه السلامء 
قد کتب سفر التثنیة کما کتب سائر أسفار افتوراق: غیر أن ھناك من الأدلة مایثبت آن موسی لم 
یکتب هھذا السقر علی الإطلاق. ۰ 


)١(‏ جورج نوار أضواء من عقدمات الکتاب القدس کػثیسة قصر الدوبارة. عصر ۱۹۹۲م ص:٢۲.‏ وقد ترجم صاحپ ھذڈا الکتاپ 
ولخص ماجاء فی عقدمات الکتاب اللقنس وآأفر فی حدبتة عن سفر العدد أن عوسی قد سچل احداث ھڈا السفر کشاھد عیان 
ویؤگد علی دتاك ہما جاءفی یوحثا ٤/٢‏ وأعمال الرسل ۱۳۰۷ء وغیرغا. 

(۷) القعص حبیب سوریال - دراسات فی أسفار موسی الخمساة - مکتیة الثربیة - الکنیسة الارٹوڈکسیة - الچیڑۃ مں: .1٥۹‏ 


-۷۰- 


-١‏ مقدمة السفر تتحدث عن موسی بصیغة الغائب. ولو کانت من کلامه لاستحخّدم صیغة الع 
علی نحو ما نجد فی مواضع آخری من التوراۃ ۱۶ 

-٦‏ خاتمة السفر تقصں خبر موت موسی ودقنه۔ ولیس من العقول ان یکتب موسی آین وکیف 
ومتی مات؟! .)۱۰۱/٢ ١(‏ ۱ 

۳- فی تھایة الففرة السادسة من الإصحاح الرابع والتلائین نجد مارلی: 

دولم یحرف انسان قیرہ (ا٘ی قبر موسی) إلی ھذا الیومہ وعبارة: ہ٭إلی ھذا الپومء تعنی وجود 
فاصل زمنی ہین موت موسی وبین کتابۃ ھذہ الأحداث. 

-٤‏ بلاحظ من الاستخدام الضطرب للمصطلع الجغرافی ہعبر الأردنە فی سفر التثنیة 
)٦,۱/۱(‏ وکذلك )٣۹۰۷۰ ٣٦۰١٤/٤‏ مقارناً ہما ورد فی سفر العدد (۱۹/۲۲)ء ان استخدام ھذا 
التعبیر پرجع إلی عصرین مختلفین ویدلنا علی ان المؤلف شخص یر عوسی, وھذا ما فصله الدکتور 
فؤاد حسنین فی مناقشتە لھڈذا الصللم ۲۶. 

وقد آکد الیلحثون ''' علی أن الإصحاحات الثلاثین الأولی (من اربعة وثلاٹین إصحاحا) من 
سفر التثنیةء إنما ھی نتاج أکثر من کاتب حیث تتضح فبھا الاضافات وإعادۃ الترتیب والےراغة 
ویئکد وول دیورانت علی ان عوسی لم یکتب ھذا السقر بقوله: دوالری الغالپ أن سفر التثنیة من 
کتابة عزراء ویبدو آن آسفار التوراة قد اتخذت صورتھا الحاضرة حوالی ٠٠٣‏ قےم ”۶, 

اما عن مصادر ھذا السفر التعددةء فقد آفاض فی شرحھا ومقارنتھا درایفر قی مقدمته للعھد 
القدیم (۰٥۔‏ 


٭ مضمون السفًر؛ 

یشتملسفر الَثندة علی تکرار سورد الأحنداتث التی وقٌعت لود ھی سپناء والعجزات ای 
اُچراھا الرب ہیں أیدیھم وكذلك الأحکام النٹی انزلھا علبھم ف بیان لیعضش الشرائع الجدید٤ء‏ وتنفیح 
البعض السایق, وفقاً للمتخیرات وما استجد من أحوال ,۱٦‏ 





5۹۰:: ۷ وغبرھا۔ 
)٢(‏ فؤاد حستین علی - التوراۃ عرش وتحلیل دار - الکتب المصریة ١٣۱۹مء‏ ص۷۳. 
(۷ 182 9420 ۱غترت۸ ۰۰ لمعرسصعاتتآ' ذأ0 عطا ۲۰ سمتسے×ہ7 صت7انداج ,7ا .7جمراہجڑ 
ساق الؤلف ادل> علی ڈلك صن ۱۸۳ وعا بعدھا۔ 
)٥(‏ 72-75 رع ازع جو ے٭ :تا 
(۹) حول مضعمون السفر انطر ژگی شنودة الجتمع الیھودی, مکتبة الخائجیء القافیة ر ت.۲۸۹۔ 


ے ۸٦ہ‏ 


ویحاول الیعشض '”' إیجاد مبررات لتکرار الشریعة فی ھذا السفر بأن التکرار قيه تعظیم 
وتکریم لھاء ولٹن الجیل الذی أُنزلت عليه الشریعة کان قد مات ونشا بعدہ جیل کان بحاجة لإقرار الله 
لھذہ الشریعة علی یدی موسی مما یؤٹر علیھم. 

ولا توافق هذا الرأی: فتکرار بعض الشرائع فی سفر التثتیة؛ ومقارنته ہنفس الشرائع فی سفر 
الخروج بفھم منهە اختلاف دالبیثةہ التی کتیت فبھا ھڈہ الشرائع فی کلا الوضعین. 
ہ من اتفضایا الْنْخدیة اثنتعلقة پاسشر: 

- یختلف خط سیر بنی إسرائیل فی بعض ترحالھم وعلی نحو ماورد قی سقفر الْتثية عما ورد 
فی سفر العدد مثلاًء فٹی سفر التثنیة نجد مایلی: 

٭وینو إسرائیل ارتحلوا من آبار بنی یعقان إلی موسیرء عناك مات هارون وھناك دفنء قکھن 
العازار اہبنه عوضا عنه, من هتاك ارتجلوا إلی الجدچود إلی یطیات آأرض آنھار ماءہ (۷-۹/۹۱۰)۔ 

٠ 

٭.. ٹم ارتحلوا من حشمونة ونزلوا فی مسیروت ئم ارتحلوا من مسیروت ونزلوا قی یعقان۔ تم 
ارتحلوا من بتی یعقان ونزلوا فی حور الجدجاذء ثم ارتحلوا من حور الجدجاد ونزلوا فی یطیات.. تم 
ارتحلوا من قادش ونزلوا قی جبل فور فی طرف رش آدوم فصعد ھارون الکاھن إلی جیل ھورو 
حسب قول الرب ومات شناك..ء (۳۸۳۰/۳۳). 
آ- فحخط الرحله یختلف فی التثنیة عما فی العدد. 
ب- وأسماء الواضع تختلف قلیلا (الجد چود٭ھےھ الجدجادء: موسیر ہے مسیروت]. 
ج- وھارون مات ودفن فی موسیر درحله4 التشیةء ہیتما مات علی جبل ھور قی درجلة العددء۔ 
د - جاء فی سفر التثنیة: ٭یائیر بن منسی أخذ کل کورۃ أرجوب إلی تم الجشوربین والمعکیین, 

ودعاھا علی أسعه ہاشان حووت پائیر إلی هذا الیوم .)۱٢/١(‏ 

ولنا ملاحظتان علی ھذہ الففرۃ: 

الاولی: وھی أن یائیر هو ابن سجوپ حسب:روایة سفر أخبار الأیام الاول ٢/١۲۴-۲ء‏ ولیس 

الثائیة: ان عبارة إلی ھذا الیوم تفید ان عملیة کتابة وتسجیل الحدث قد ثمت بعد وقوعءە یفترة: 
ھما یؤژکد أُن موسی عليه السلام لم یکتب آو یسجل قذہ الأحدات: عمما دقع ببعض مقسری اتعھد 





٦۹ - 


یکثٹر استخدامھا فی سفرہ ”'۔ 


٭ ورد فی سمْر الْنمتّیة مایلی: 
لن عوج مك باشان وحدہ بقی من ہقیة الرفائیین هو ذڈا سریرہ سریر می حدید لیس شو فی 
ریة بنی عمون طوله تسع أذرغع وعصرضه أریع آذرغ بذراع رجلہ ء فهذہ الأرض امتلکناغا قی ذلك 

.)۱٦-۱۱/١( الوقت..ہ‎ 

ویلاحظ علی التص السایق مابلی: 
ان عبارة ٭ألیس هو فی ریة بتی عمون: تٹسیر إِلّی وجود سریر عوج فی زمن کاتب ھذہ 
السبارق ون ھا السریر ہقی فی حوزة بنی إسرائیل بعد موت ہعوۓء وأنە مازال محفوظاً فی ہربة 
بنی عمونە لکن ریة بنی عمون لم یستول علیھا الإسرائپلیون فی عصر موسی. پل بعدہ باکٹر من 

حُمسمائة سنةء ویژگد ذالك: 

ا- ورد فی سفر أخبار ایام الأول مایلی: 

دوکان عند تام السنة فی وقت حَروج اللوك اقتاد یواب قوة الجیش وآخرپ آرضی بئی عمون 

وأتی وحاصر ریة وکان داود مقیماً فی أورشلیم. فضرب یواب ریة وقدمھاء. (۱/۲۰). 

ب- عبارة دفھذہ الأرض امظکناھا فی ذأك الوقت تفید ان الحدث- أی امتلاك ھذہ الأرضں- قد وقع 
فی الزمن ا ماضی, وپتو إسرائیل لم یمتلکوھا إلا فی عمد داودہ وبالشالی یکون کاتب ھذہ 
العبار ومؤرخ ھذہ الآحداث قد عاش وسجل عھذہ الوقائع بعد زمن داود عليه السلام. 

إِن الملاحظات امستقاۃ من نصوص سفر التثنیة - وھی کثیرۃ جدا لتشیر بوضوح إلی زیف 
الزعم القائل بن موسی- عليه السلام - قد کتب ھذا السفر؛ ومن ثم تدحض النظریة القائلة بان 

موسی- عليه السلام- قد کتب التوراۂ بتقسة. 

أما القسم الٹانی من أقسام العھد القدیم هو أسفار الأئبیاءہ وھو مشطور- شطرین: 

الأنبیاء الاول أو التقدمون ویتالف من آریعة آسقار ھی یوشع بن ذون والقضاۃ وصعوئیل 
وا ملوكء ٹم الانبیاء الألخر أو ا متلخرون وھم أشعیا وإرمیا وحزقیال. 

ویقول لوسیان جوتییه ھی عقدمة العھد القدیم, إن هذا التقسیم لا یتبع خخطة تاریخیةء وإنما 
کانتِ تحتمه طبیعة محتوی ھذا القسم کالہ إذ أن شطرہ الأول پجنع التاریخ السیاسی والعسکری 

(١)السنن‏ (اقویم نقلا عن أحمد حجازی السفقا - نقد التوراۃ - عکتیة الکلیات الأزھریة القافرة ۱۹۷۹مء مس ٦٦۔‏ 





۷ا ےہ 


والإداری البیحت: ولاتبدو فيه النبوۃ إلا من خلال الأحداث, مرتبطة بھا ومعتمدة علیھاء بینما الشطر 
الڈاتی نیوات صرفة؛ نیدو الأحدأاث بس خاطھا قی اللقام التانی )۱ 

وفد تسربت اإسرائیلیات من هڈا القسم بشطریه إلی روایات ابن جریر الطبری: فوجدنا 
نصوصا کاملة أخذت عن أسفار الأنبیاء التقدمین, کما وجدنا أیضأً نصوصاًً أخری أخذّت عن 
التآخرین, وفیما یلی تقدم عرضاً لھذہ الصادر بإیجاز إِیفاءُ للغرض ا لمنشود من تناولھاء وھو 
التحریف بکانبھا وزمانھا ومحتواھاء وما یثار حولھا من قضایا۔ 

ے 
سہستراسشسو 

٭ اسےمی4: 

اتی ھذا السفر بعد الأسفار الخمسة النسویة إلی موسی, ویطلق عليه اسم یشوع ( ٭جوو ) 
ویوشع أو یپشوع هو بطل السفر والشتخصیة المحوریة علی نحو ماستبین فی الحدیٹ عن مضموئه. 


٭ گانب الستھر؛ 

مازال تحدید کاتب السفر موضع خلاف بین الباحثین, إذ تری امصادر الیھودیة أن یوشع بین 
نون هو کاتب السفرء بینما یری هگلفنء أنهھ دالیعازر بن ھارونە وھناك من یذھب إلی أنھ ×فیدحاسء 
أو ەصموئیل: أو ٭إرمیاء ۲۹. 

ویری بنتزن أن الزعم بکتابة پوشع لھذا السفر لایمکن الاقرار بەءإذ أنە- مثل موسی تماما فی 
سفر الخروج- یحکی لنا قصة موته, والأحداٹ التالیة لھا !'۲. 

ویشیر السفر دذاته إلی اعتمادہ علی مصادر آخری أَخذ عنھا الکاتپ بیعش الأحداتف تٹحو سفقر 
یشر (کاتب المستقیعم) وھناك من یرجح آن السفر کلە عبارة عن جزم من سفر آکبر وردت خاتمته فی 
سفر القضاة: ومقدمتہ تتصل ا٘یضأً بسفر التثتة ۶ 

وھتاك إشازات بالسفر ذاته إلی أنە قد کتب قبل عھد داود -٥٠١(‏ ۹۱۰قم) إذ یڈکر مدیئة 
صیدا علی آتھا عاصمة الفینیقیین (یشوع ۸/۱۱) وآن الیبوسیین مازالوا پسکنون آورشلیم (یشوع 
)/٥‏ ما أن الکنعانیین کانوا یقطتون مدینة جازر (یشوع :)۱۱/۱١‏ 


ء۳٦۰۲ ہا بعدفھاء؛ نقلا عن: حسن ظالا الفکر الدیٹی الیھودی ا٘طوارہ وعذاهیه الرجع السایق, صس‎ ٦٦۹٢ الجلد الأول‎ )١) 
م1212 ,چمتنممجوت.) ,صصلائلظ ةحدتت50 ,17 .۷ اسعصسلحہ'[' 014 عرل دا وقضصرضہسہ نەصطصەدطظ‎ (۷ 


.٥٦-1٦ فژاد حسنین علی - التیراۃ الھیںولیقیة - ص‎ )٤( 


۷۹ 


٭ مصَجون اٹستّر؛ 

ینقسم سفر بشوع إلی قسمین, الأول من الإاصحاح الاول إلی الٹائی عشر:آی نصف عدد 
[صحاحات السفر ویروی عبیور بنی إسرائیل لنھر الٹردن, وما أتزله یشوع بالقبائل التی مروأ بھا: 
وما احتلوہ من أراٰء حیث ینتھی ھذا القسم بإحصاء یضع قائمة بملوك الارخی الذین ضربھم 
یشوع ثم تقسیع ما استولی عليه علی بنی إسرائیل والقسم الثانی من الإصحاح الٹالٹ عشر إلی 
الرایع والعشرین عبارۃ عن مشروع تقسیم لاأراضی التی انتزعھا بتو إسرائیل من أصحابھاء ینتھی 
بوفاۃ بشوع بعد ان اأوصی قومه یاتیاع سہبل الرب. 

ویری دریفر “ا ان هذا السفر هو ہمثابة امتداد للأسفار الخمسة السایقۃ بل إِن الصادر اتی 
استخدمت فی فذہ الأسفار ھی ذات مصادر سفر یشوع ! 5 الآمر الڈی جعل النقاد یعتبرون ان 
اأسفار التوراۃ ستة طعاعاديء7 لاحسة طعەاماتہ۲. 


ہ بعض القشایا الثقدیة التعلَّة پالسئر: 

بری بنتزن ان سفر یشوع لابشکل وحدة واحدة وذك ما سو فيه من تناقشضات ''. 

قطیقاً ما ورد قی یشوع (/۱۹) عبر بنو [سرائیل الأردن فی العاشر من الشھر الأول 
واحتلو' سح فی اارابع عشر من ناس الشھر )٠ ۰٥(‏ وہین ھذین احدثین پخبرنا اسفر عذاك 
(وەم کیار السن) فی ٹل آیام: حتی یحتفلوا بالفصح. 

- فی الققرۃ السابعة عشرۃ من الإصخاح الٹالٹ سفر یشوع تجد مایلی: 

قوف الٹھن حاملو تابوت عھد 3 لی الیاِىسة فی وس الاردن راسجَین وجمیع |[سرائیل 

فالققیة السایة کشیر لی آن جمیع التب تق لئ المیوں لٹا شود ما پنائش تل ا بھی 
السفر وفی الإصحاح التالی میاشرۃ .)٠۰٠٥۸۷٤(‏ 

دقدعا بشوغ الاٹنی عشر رجلا الذین عینھم فی بنی إسرائیل رجلاً واحداً من کل سبط وقال 
پبشوع اعبروا آمام تابوت الربي إِلَهكم لی وسط الاردن وارقعوا کل رجل حجراً واحداً علی کتقه. آاد 





)٦)‏ ۔ إ 
.104 .ا زم“ .ت 1آ 
2 311-315 ۔چھ نادچہ صنقاہاد 
2٤.ط‏ ہالت چہ ,عحسمعءظا 


کپ 


واضح من هذہ الفقرة أن العبور لم یتم وآن یشوع مازال یعطی آوامرہ لأتباعه بالعیور علی 
الرقم من آن الفقرة الأولی تشیر إلی تمام عملیة العیور. 

ولا حل لھڈا التتاقض إِلا أن نقترض أن کاتب الققرة الأولی بخطف عن کاتب الفقرةۃ الثانیة 
وآن جمم السفر فی وحدة واحدة قد تم فی وقت لاحق. 

وفی فقرتین متتالیتینن نجد حدیثین متناقضین: كذلك۔ فقد جاء فی یشوع ۸/٤‏ مایلی: 

٭ففعل بنو إسرائیل ھکذا کما أمر یشوع وحملوا.اٹتی عشر حجراً من وسط الثردن کما قال 
الرب لیشوع حسب عدد اأسباط بنی إسرائیل وجبروھا معھم إلی البیت ووضعوھا هناكء. 

وفی الفقرۃ التالیة ۹/۰ من نفس السفر نجد ۔مایلی: 

٭ونصب یشوع انی عشر حجرا فی وسط الاُردن تحت موقف أرجل الکھنة حاملی تابوت العھد 
وھی هنأك إلی الیومء. 

والتناقض فی الفقرتین یتجلی فی الاثنی عشر حجرآ. فقی الفقرۃ الأولی عبرت الأحجار إلی 
المبیت: وفی الكانیة بقیٹ فی وسط الاردن. 

کما ان مصدر الأحجار الاولی من وسط الأردن ذاته, علی حین الثّانیة- علی مایبدو- من 
خارح الاردن . 

وعبارۃ وھی ھناك- اأی فی وسط الاردن- إِئی هذا الیوم تفید وقوغع ھذا الحدت قبل تسجیله 
ہزمن طویل. 

وحل ھذا التناقض لا یاتی إلا إذا افترشنا أن الأحجار الاٹنی عشر الأولی غیر الثانیةء ولیس 
فی السفر ما یؤکد ھذا الافتراض, ومن ثم لا محالة من إقرار ما بالسفر من تناقضض. 

سےبرالمققساۂ 

٭ الشسشس ۰ ك4: 

تستمدتسمیاةھڈذاالسفر ٭و٭٘ھ ١ای‏ القضاۃ, من أیطاله الذین تشکل ماثرهھم 
وأعمالھم الویضوع الأساسی والرئیسی للسفر: والذی یمٹل معظم إصحاحاته /٢(‏ إلی )۱١‏ والیالغ 
عددھا واحد وعشرون إصحاحاً. ۱ 
)١(‏ تشیر المادة العبریة لاکلمة وفی 089 (شضلا) لی ععائی عدیدة عنھا الحکم والقَشاء والادانة والقصاحی وا مچازة 


والقیادۃ والسیْطرۃ وائتبر, انظر داقید سجیف: قاموس عبری- عربی للغة العیریة العاصرۃ الجلد ٤؛‏ نیویورك ۱۹۸۵ء 


۷۳ 


ولا تعنی تسمیة ھؤلاء الأیطال یالقضاۃ أنھم کانو! مجرد حکام للنزاعاتء ہل إن مھمتھم تترکز 
فی دورین آساسیین: الأول تخلیص پنی إسرائیل من اّطھاد الأعداء والثاتی: الحکم الطلق حتی 
مماتھم: ومن ٹم قإن التسمیة فی حد ڈاتھا تشیر إلی الصدر النٹنوی للعھد القدیم !"' 

ویبلع عددالقضاة الذین سجل السفر ماٹرھم (ہما فی ذلك أبیمالك) ٹلاثة عشر قاضیا. 


٭ کاتب السم 

یعزو الظمود (بابا بترا ١۹ب)‏ سفر القضاۃ إلی صموئیل لکن ڈلك الزعم لا یتفق مع مضمون 
السفرء حیث یحتوی علی مادة تاریخیة غزیرة تنتعمی إلی ما بعد زمن صموئیلء وذلك علی نحو ما 
مجدہ فی بعض الققرات التی تشیر إلی آن کتایتھا قد تمت بعد التفی ]ما إلی آشور وإما إئی ہابل 
(٦۷۲ق۔م‏ نو ٥٦۸۷‏ قم) کما تشیر الفقرات الواردة قی الاآصحاح السادس )٤٤-٢٢(‏ إلی فترة من 
تاریخ بنی إسرائیل سادت فیھا عبادۃ الیعل, ولعلھا تعاصر زمن الیچا ۲۹ 

ویرفض النقاد تحدید هویة کاتب بعینه لسفر القضاۃ وذك لعدم وجود أدلة قویة تشیز إلی 
شخصیتهء وحیث نتعدد المصادر التی شکلت قوام ھذا السفر ٦ء‏ فی حین یذھب بعض الباحثین لی 
ان مادة ھڈا السفر کانت عتفرقة, ون خصائص لخته تدل علی أن هناك عدۃ مؤلقین قد اشترکوا فی 
کتاہتهء تم قام أحد اتیاع مدرسة التَثثیة بجمع مادته قیما ہین عامی ٥٠٤ ٠٦‏ یم ١‏ 
٭ مضصمون اآسمر 

پستمر ھذا السقر فی سرد أحداث عملیة احتلال بتی إسرائیل لأرض فلسطین, ویغلب علی 
السفر الطابع الحسکری الڈی صیقت بە أعمال القضاۃ. 

ویعکن تقسیم سقر القضاج إلی تَلاتة اقسام مجددة ھی: 
-١‏ القدمة ۱/١(‏ الی٢/٥)‏ وتصف أوضاع بنی إسرائیل بعد موت بشوع وفی بدایة حکم القضاة. 
_٢‏ تاریخ القضاۂ ٦/٦(‏ إلی الإاصحاح ٦)۔‏ 
۲- ماحق (من الإصحاج ۱۷ الإصحاح ۲۱) یصف بشئ من التفصیل حدثین من آجداٹ تلك القترۃ 

الا وھما هجرۃ سبط دان إلی الشمال (۱۸۰۱۷) والعرب بین بتی إسرائیل وبنی بنیامین, 





]١(‏ وحول مھعة القضاء کذلك انظر. .314 .ان جہ 5۵۰(ء1 

ِ ملا ما چہ ,عامج 
اوہ ۔(0.905٣‏ .1 تہ۔جہ نع7ا-7 
٢‏ 5ا5.ّاعھہ ؟1ا؛نہج 


)١( حییب سعید. ا لدخل إلی الکتاب امقدس س ۹۵, ثقلا عن محعد بیوعی عھران؛ دراسات فی حضبارات الشرق اتی القدیم‎ )٤[ 


- ۷۷۴ _۔ 


ویمکن القول بآن ھدف السئر ہوجهە عام هو إقناع بنی إسرائیل یئن ما حدث لھم من مصاعب 
لم یکن نتیجة السیاسات الخظفة وإنعا هو نتیجة عقاب ارب لبنی إسرائیل علی خطایاھمء وتلك 
'سمة المدرسة التثنورۃ "۲. 
ہ من الفضایا الْنَقدیة4 العلفة یالسفٰر: 

رہما کان سفر القضاۃ من أقل الأسفار التی تعرضت للنقد من قیل الیاحثین والدارسین إذا عا 
قورن بغیرہ من آسفار العھد القدیم, ومع ھذا فإِنه بالإمکان الوقوف علی یعض المشکلات النقدیة فی 
شّوء دراس4 ھذا السفر. 

- تبلغ فترۃ حکع القضاۃ کما تم جمعھا من الروایات الواردۃ فی السفر أریعمائة وعشر 
سنوات ”ا ولکٹنا نجد تعارضاً بین إچمالی عذہ السٹین وما ورد فی سفر اللوك الآول )/٦(‏ حیث 
جاء قدنا: 

٭وکان فی سنة الأریعمَائَة والثمانین لُروج بٹی إسرائیل من رشن مصرہء فی الأستة الرایعة 
ملك سلیمان علی إسرائیل فی شھر زیو وھو الشھر الٹانی آتھ بی البیت للربء. 

فإذا کانت فترۃ القضاۃ وحدھا أربععائة وعشر سنوات ومن الخروج إلی العام الرابع من ملك 
سلیمان أریعمائة وثمانون عاماً۔ فإِن الفارق بینھما وھو سبعون عاماً لاہد وآن یضم مایلی: التيه وھی 
۰ سٹوات محاولة احتلال رض فلسطین علی یدی بشوع + فترة صموئیل وھی ٢٣‏ ست4 حسب 
روایة سفر صموئیل الأول ۲/۷ + فتره حکم شاؤل وھی فی حدود ٠٢‏ ستة + فترہۃ حکم داود وھی 
٠‏ سئنة ٤٤‏ سنوات من حکم سلیمان) > أکثر من ۱٢١‏ سٹة. 

مجموع الفترات الزمنیة التی حکمھا القضاۃ یتعارض مع عا تکر فی اللوك الأولء وھذا یعتی 
التشکك قی التواریخ والتقدیرات الواردة فی کلا النصین- القضة وا للوك الأول- لانتا لاتملك ما 

- بروی لتا سفر القضاۃ فی عمستھل الإصحاج السادس کیف اجتاح الدیانیون دیار یی 
إسرائیل فی عھد موسی (فی فترة التیه) حتی أنھم لم یترکوا لپنی إسرائیل دقوت الحیاقہ وأتھم 
کانوا-۔ مع الععالقة وپنی الشرق کالچراد فی الکثرۃ ولیس لھم ولجمالھم عدد: ثم یختم السفر تلك 
الصورة ا مروعة لقوة ا مدیانیین وتسلطھم علی بنی ]سرائیل بقولہ: 

٭فذل إسرائیل جداٌ من قبل ا مدیائیین وصرخ بنو إسرائیل إلی الرب٭ .)٦/٦(‏ 





تو 1.333 انمچہ ,5877اج 
.00811 1۷ل 


(۲) جمع درایفر غذہ الستوات ووضمح فترۃ کل قاضںء انظر. 


- م۷ 


ویعجب القارئ لھڈہ العبارۃ وما قبلھا من فقرات تصف جبروت الدیانیین وقوتھمء فی الوفت 
الڈی أنباتا فيه سفر العدد آن ہتی إسرائیل قد قضوا تماما علی هولاء القوم: 

٭فاختیر من ألوف إسرائیل ألف من کل سبط اٹنا عشر الفاً مجردون للحرب؛ فئرسلھم موسی 
ألفاً من کل سبط إلی الحرب هم وفیتحاس بن العازار الکاھن إلٰی العرب وأمتعة القدس وأبواق 
الھتاف قی یدہہ فتجندوا علی مدیان کما آمر الرپ وقنلوا کل ذکر وملوك مدیان قنلوهم غوق قتلاشم. 
أوی وراقم وصور وحور ورابع خمسة ملوك مدیان وہلعام بن بعور قتلوہ بالسیف:ء وسبی بنو إسرائیل 
تساء مدیان وأطفالھم ونھبوا جمیع بھائسھم وجمیع مواشیھم وکل أملاکھم وأحرقوا جمیع مدنھم 
ہمساکتھم وجمیع حصونھم بالفارء .)۱۰-٥/٢١(‏ 

ویصعب علینا |إیجاد مسوغ لقبول الروایتین السابقتین. قفی عصر موسی حدث ما حدث 
للعدیائیین وقئثل بنو إسرائیل کل ذکر مدیانی: وحرقوا الدن وسبوا النساء وقپل حکم جدعون 
(القضاۃ٦/۱۳)‏ تمکن المدیانیون من ترویع بنی إسرائیل وکان الدیانیون کالجراد فی الکٹرة. 

فھل یمکن ان نتخیل تکاثر ا لدیانیین بھذہ الصورة- کالچراد- بعد قتل ذکورھم؟. 

وھل یمکن ان تتوقع عودة الدیانبین بعد عقود محدودة من الزمن وبعد آن أبادھم الإسرائیلیون 
ابادۃ شسىه نامےےةء وبھلہ القوۃ الرسىة؟ لایمکن لا ان توقق ہیں تنس القعشاۃ وتصی العددء ومادمتا 
لاثملك دلیلاٌ علی رجحان أحدھما علی الآخر؛ فموقفنا غنا کموقفنا فیما سبق وهو أن کلا التصین 
بحاجة إلی ما یؤگك مصداقیتهھ. 

٦‏ گ 
سخرصےموئیل 

ى نسےوعی4: 

تانی التسمية العبرية(. ٭ ٣‏ _ ) شسوئیل لھنین السفرین استنادا إلی الاعتقاد بن 
النبی صموئیل هو الذی کتبھماء وإن کتا ستناقش ھذہ القضیة فیما بعد ویمکن القول بن تسمسة 
السفرین بھڈا الاسم ترجع إلی أن شخصیة صموئیل قیھعا تعد المحور الرئیسی فی بنائھما 
وأحداٹھما. 
٭ کاتب اسمریی: 
(بایا باترا ١١ب)‏ وپوسیقوس فی تاریخه (7:25.2) ”ا وقد تم تقسیم السفر إلی اثنین ہتاثیر:من 





(١(‏ او اہم مئالم 


ص.۷۹ _- 


الترجمة السبعینیةء وسىخل ھذا التقسیم إلی النص العبری عام ۱۱۱۷ء لأول مرۃ فی الطبعة التی 
تشرھا دانبال پومیرج چئتاەہ ةا ٥٥09ا‏ فی الیندقیة '''وان کنا نجد انقسام السفر إلی کتابین 
منفصلین فی بعض الخطوطات العہریة قیل ذاكء وبالتحدید عنذ عام ٤٤٢۱م‏ . 

وطبقاً لروایة سغر الأیام الأول (۲۹/۲۹) فإن سفر صموئیل (نقصد ھنا السفرین) قد کتبه 
النبی صموئیل بصفة أساسیة واشترك معه کل من الرائی جاد والنبی ناثانء وقد سادت ھذہ الفکرةۃ 
حتی القرن التاسع عشر الیلادی؛ عندما قام ہ٭ایشھورنە بدراسة لهٰذا السفر؛ قلاحظ وروذ بعض 
الویضوعات الکررۂء کما لآحظ آن ناك مواضیع احدث ولیس لھا قیمۃة تاریخٔیةء فضلا عن وجود 
بعض التشايه فی الأسلوب بین ھذہ المواضیع الحديتّة ویبن أسلوب سفر التثلیةء ویرجع الدکتور 
مراد کامل أن ا لمراجع التھائی للسفر إنما کان أحد تلامیڈ هلاء الأئییاء ہل إِن ھناك من یرجح ان 
السفر قد کتب بعد صموئیل بقرون عدیدة "ا ویتتقد کل من اوسترلی وروہنسون الزعم القائل ہنسیة 
السفر إلی صموئیل کتابة حیث بعتقدان أن ذلك غیر ملائم علی الاطلاق الضمون السفر فباستثناء 
بعض اإاصحاحات فإن صموئیل لم یکن لە ید فی ذلك العمل, بل إته یتواری تماماً عن الأحدات مع 
منتصف صموئیل الأول (۴. 

ویشیر السفر ذاتە إلی أن ھذا العمل لم یکن من نتاج کاتب واحدء فقی صموئیل الٹانی ۱۸/۱ 
إشارة إلی ٭سفر پاشرء کمصدر من المصادر التی أخڈ عنھا الکاتب بعض ما ورد فی صموئیل کما 
یشیر صموئیل الأول ۲٥٥/٠٢‏ إلی مصدر آخر کان یسجل فيه صموئیل بعض الأحداث ویسمی 
ہٹضاء زُو قانون االك ('. 

اما وقت کتابة السفرین فیرجع البعض أنه فی الفترۃ ما ہین القرن الثامن والقرن السادس قیل 
الیلاد لاشتمالھما علی أحداث متفاوتة فی آلزمن .٥”‏ 


ہ مشمون ال٭سمرین: 
-ٗ١‏ سفر صموئیل الأول: ویمکن نقسیم محتواہ (واحد وثلائین إ(صحاحاً) لی: 
--١‏ طفولة صموئیل حتی انتصارہ علی الفلسطیتبین (من الإصحاح الأول وحتی السابع). 





)١(‏ ر8 م 1۱934 ,رصصلل.--1 .تمصع مدات٣۲'‏ زآد عط ۴ہ اەططصعط ۱۲٢۳‏ ۵ دم.ع!لدسھا] مث ب,صمعصوطام ے بردممعە‌ن 
))×٥۳[ 159566, .8. ]٢(‏ (ااعفزظ لوط عترصاء2,۸ حم رجا فعدملادصطعہ)' عذ ,1-صحاحت8٣'‏ 018) ٢:‏ ,.0 ,غادلعظ 
(۳) مراد کامل - الکتب التاریحَیة قی العھد القدیم - القافرۃ ۱۹۷۸م جں: ٠٦‏ باروخ سییٹوزا [سالة فی اللاھوت والہ یاسه ترجمة 


حسن ۔حتقی الرجم السابق صں: ٥۵۔‏ 
(٤)‏ کم لن مل3) ہوحعدموّلملا ۸ 1مبےت 


(ہ] انظر ۔83., ”موا بوءععلعصە‌ظ 
]٦(‏ قؤاد حستین علی - اٹرجع السابق ص.۷۸. 


ےت ی۷ _- 


٢‏ تتصیب شاؤل ملکاً بناءٗ علی رغیة بنی إسرائیل وذلك علی ید صموئیل ٹم نبذ الرب لشاؤل (من 
الڑاصجاح التامن وحتی الخاعس عشر). 
-٣‏ العلاقة بین شاؤل وداود وتحولھا من المحبة إلی العداوۃ ومصرع شاؤل علی جبل جلیوع (من 
الإإآصحاح السادس عشر وحتی الإاصحاح الحادی والئلاٹین)۔ 
پ- سفر صموئیل الثاتی: ویمکن تقسیم محتواہ (ربعة وعشرین إصحاحا) إلی: 
-١‏ تولی داود اللك علی یھوذا ثم علی جمیع بنی إسرائیل وإقامته فی آورشلیم التی تمکن من فتحھا 
والسیطرة علیھا (من الإاصحاح الأول وحتی الثٹامن). 
٢‏ تفاصیل عن حیاۃ داود یما فیپا إتجايه لسلیمان مع بعض القضایا العائلیة الداودیة (من 
الإصحاح التاسع وحتی العشرین). 
٣‏ خاتمة تاریخ داود ویعض الاحداٹ التی وقعت لشعبه فی أوآخر أیامه کالجاعة والطاعون مع 
قائمتین باسعاء قادته والاعمال التی قاموا بھا مع بعض الأناشید لداود ( من الآاصحاح الجادی 
والعشرین وحتی الرابع والعشرین). 
ہ من اثمضایا النقدیة اثتَعلمة بسمر صموئیل: 
یروی الإآصحاح السایع عشر من صموئیل الأول قصة طویلة تتنتھی بتمکن داود من قتل جلیات 
)٥۹۰۲۳/۱۷(‏ بینما یروی الإصحاح الحادی والعشرون من صموئیل الٹانی (۱۹/۲۱) أن دالحانان 
این یعری آرجیم البیظحعی قتل جلیات الجتی وقد یفترض القارئ ان جلیات ھذا غیر ذاك لکن 
الیصف الوارد لشخص جلیات فی صموئیل الأول (۷/۱۷) وقناۃ رمحه کنول النساجین هو نفس 
الوصف الوارد لشخص جلیات قی صموئیل الٹانی (۱۹/۲۹) وکانت قناۃ رمحه کنول النساجین. 
ویستخٹص معا سیق ان خلطاً بین الحدات قد وقع نتیجة تعداد الشیة وتسجیل الأحداٹ بعد 
وقوعھا بزمن طویل. ۱ 
تخیرنا روایة صموئیل الأول (۳۱/٦۔٦)‏ بن شاؤل قد انتحر دفآخذ شاؤل السیف وسقط عليه, 
ولا رأی حامل سلاحه اته قد مات شاؤل لکن روایة صعوئیل الٹانی بعدھا بقلیل (۱۰-۸/۱) تفید بان 
. رجلا عمالیقیاً قد قتله <فقلت لە عمالیقی آتا. . قوقفت عليه وقتلتہء. 
ویرجع هذا التتاقض فی رآیتا إلی تعدد الصائدر التی أسھمت فی صیائمٰة السفرین من ناحتة 
وإلی الفارق الزمنی الفاصل بین وقوع الحدٹ وتسجیلە من تاحیة أخری. 
ومن اللاحظات اللغویة التی آخذت علی سفری صموئیل نسوق بعضاأً مٹھا, 
جاعءت فی صموئیل الأول )۷/۱١(‏ مایلی: 
-ص ۸ہ 


۱ ہہ ۶ ٭ +33۲1 57 د* 58۲ق ‏ ×1۳ جروروی 

3305 00 7 0٦ 

٭لأنه لیس کما ینظر الإتسان لان الانسان ینظر إلی العینین آما الرب فإنه بنظر إُلی القلبء. 

وقد جاء ھذا النص فی الترجمة السیعینیة ”۶ ھکذا. 

٭ آزر ۷ل 33۳۔5۷ +0 77ط ٭× 

لأنه لیس کما بنظر الانسان بنطر اللەہ۔ ْ 

ویری درایفر أن هذہ الزیادة لاہد واتھا سقطت من التص العبری الأصلی من غیر قحسد 
فالمعنی بدوتھا یکون مضطرپاً ١‏ 

- جاء فی صعوئیل الأول (۸/۱۷) مایلی: 

. ہمعنی اختاروا لألقسکم ویری درایفر أن کلمة ۹۹۵ اُملھا جو والتی‎ ھ2٦‎ ٦ 
یعتی‎ :٣ پشوع ١۱۲/۲)ء فالفعل‎ ۲٥/٠۸ وودت قی مواضع عدیدة من العھد القدیم (ملوك آول‎ 
.۳ ٭أکل طعاماً ولایشر علی الطلاق إلی معنی الاختیار والأنسب هو دا‎ 

- وجاء فی صموئیل الٹانی (۱۱۷) مایلی: 

٭ ےوہ کو +ررو)ب0 فو +5598 5٦17‏ ٭× 

٭والرب یخبرك أن الرب یصنع لك بیتاہ۔ 

ویری کئیدی ۶۷ا ضرورة تعدیل ھذہ الفقرۃ اتصبح. 


٭ .1731ا 1337 ۹۶ 11777 × 


٭الرب پبٹی اك بیتأء. 
وجدیر بالذکر أن ھذا التعدیل موجود فی الترجمة السیعینیة کما ورد كذْلك فی سفر آخبار : 
الآیام الأول )٦۰/۱۷(‏ ١ا,‏ 





)١(‏ انظر سلوی ناظمء الرجع السایق ص٤٤‏ وما بعدعا. 

5. 04ا ,ت0۷5(‎ ۲1٦ ۲1۶57× لات تک .01 لٹ 7000( ص۵ 9۷1 ,[0ەوت غعطا گت تام0 یم60“ ط1 1ف [٘ي'آ'‎ 19131.133 ٢) 
.۱۹۷۲ ثقلا من أحمد عیسی الاحمدء داود وسایعان فی العھد الیم والقرآن آثکریم دراسة اغویة ٹاریشیڈ مقارتة الکویت ۱۹۹۰م مس‎ 

.۹۷۲ المرجع السایق سس‎ )٢( 

' ۱۹٦-۲۹۷۴ لزید من النعائج والأمظۃء انظر: الرجع السابق: ص‎ )٤( 


٭ ٹسمیۃة : 


یسمی ھذا السفر بالعبریة ہملاخیمء 8٭ڑٴ8۹3 ای اللوك , وذلك لاهتمامه با ملوك والحدیث عنھم۔ 

کان السفران الفڈان بین أیدینا الآن سقراً واحدا علی نحو ما کان عليه صَعوئیل ؛ بطلق عليه 
٭اللوكء وقد قسمت الترجمة السبعینیة ھذا السفر الواحد إلی قسمین : وأطلقت علیھما سفر الممالك 
الشّالت وسقر ا ممالك الرایع حیث اأطلقت علی صسموئیل من قبل : المالك الآول واممالك الٹانی ء وقد 
اتبع ٭چیرومء فی الترجمۃٌ اللاتینیة العروفة بالقولجاتا (216ع۵۳1٢)‏ التقسیم السایق إلا أنهە سمی 
الأسفار بآسفار اللوك لا اممالك ء وقد عرفت العبریة ذلك التقسیم عام ٤٤٦۱م‏ ء ٹم دخل رسعیا إلی 
ترجمة بومبیرج عام ۱۱۹۷م۔ 


٭کاتب السمّْر: 
یذھب التلمود إلی آن إرمیا هو کاتب سفر اللوك ''' (أی السفرین) ء رہما لوجود تشابه بین 
ھذا السفر وسفر إرمیا فی اسلوب الکتایة : ولأنہ ورد فی سفر إرمیا (من الإاصحاح ۲۹ إلی ٣٤‏ . 
والاصحاح ٦‏ تگرار بعشض اآجزاء عما ورد قی سفر اللوك الٹانی (من الاصحاح نی الی .٥۰‏ 
وهفذا الرای لا بصمد امام النقد ء اذ ان فی سفقری اللوك حوادث تعتد إلی ما بعد عصر [رمیا 
۸۵۰-٦٢٦(‏ ق۔م) وقد رفضه التقاد کزلك .''' ْ 
وذنھب آخرون إلی أن الکاتب هو باروع ء وقال البعض أنه عزرا ا وتصطبغ روح السفرین 
پاتچاھات مدرسة التتی التی تری فی التمسكد باوامر الرب نجاۃ (ملوك تان ۴۳۶۷۵۸۵ وی الخروج 
وقد تگون هھناك نسخة من سقری اللوكِ قد کتبت قبل ذَلك ٠‏ وبالتقریب عام ٠٠٦‏ ؾ۔م ء ثم أعید 
تحریرھا فیما بعد حیث آضیفت لھا إشارات عن تدمیر آورشلیع عام ٢۸٦‏ ق۔م والسبی البابلی . 


ہ مضمون اٹسترین : 
ینقسم سفر اللوك الاّول إلی قسمین متساویین فی عدد ا[اصحاحاتھما الاول (من الصحاح 
ألاول وحتی الحادی عشر) ونتَشىسىمن سیر سایمان الدڈی تولٰی اللك بعد أَسِ“ ٠‏ وقیل موت دواد : 


۹- انظر : یانا باترا ص.1۔ 


--٢‏ انظر ۔ لا بات ,ج09 معماصعلا 
-٣۳‏ قاعوس الکتاب القدس ۹۲۰/۲. 
٤ج‏ ائظر : 95 اوج بات ج09 مصمکو‌حماملا غ پ میں 


سے ا۔م 


والٹانی (من الإآصحاح الثانی عشر وحتی الٹانی والعشرین) ویتضمن أحداث انقسام الملکة إلی 
مملکتین وحتی وفاۃ یھو شافاط ملك پھوڈا. 

وینقسم سفر اللوك الٹانی (ویشمل خمسۂ وعشرین إصحاحاً) قسمین کذلك : أحدھما من 
الإإاصحاح الاٌول حتی السابع عشر) ویتضمن تاریخ معلکتی إسرائیل ویھوڈا حتی خراب مملکة 

إسرائیل علی أیدی الآشوریین عام ٦۸٦‏ ق۔م (من الإصحاح الٹامن عشر حتی الجَامس والعشرین). 

وقد تشضافرت مصادر عدۃ لتگون لتا بنتاء السفربن ء حیث عدد الیاحتون االصادر التالة : 

-١‏ ہسفر آمور سلیمانە وقد ذکر بالاسم فی اللوك الأول ١١/١١‏ ہ وهھو عبارۃ عن سرد لسیرۃ 
سلیمان وترجمة ذاتیة لە ء ویرجع إلی القرن التاسع قبل الیلاد '' وتتتمی إلی هذا الصدر زواج 
سلیمان من ابنة فرعون مصر )۱/١(‏ ء ورؤیا سلیمان فی جیعون )٥٥-٣/٣(‏ وحکم سلیمان فی 
قضیة المرأتین والطفل ۱٦/١(‏ ۴۸) ۰ قوائم العاملین فی خدمة سلیمان )۱۹-۱/٤(‏ معاشدة 
سلیمان مع حیرام والتحضیر لبٹاء الھیکل وافتتاحه (من الإآصحاح ٥‏ إلی ۸). 

٢-ەسفر‏ آخبار الأیام للوك إسرائیلء و سفر أخبار الایام للوك یھوڈا: وفعا من أھم مصادر سفر 
اللؤك . وورد ذگرھعا فی السفر نفس> (ملوك آول ۲۹۰۹/۱۰) وینبغی ألا نخلط بیتھما وبین 
سفری أخبار الأیام القانونیین قی الحھد القدیم حیث کتبا بعد سغری اللوك لا قبله . ومن 
النصوص الواردة فی سفر اللوك الأول وتنتمی إلی ھذین امصدرین نجد ٠٠-٣/١٢‏ ؛ --۲٥/ ١٤‏ 
۸ء ۰٠؛ ۲۸۱٦/۱١‏ ؛ وغیرھا وفی اللوك الثّانی نجد ۱/۱ ؛ ۸/١٢٠--٢۷؛ ۳۳٣٣/٠١‏ ؛ 
۱-٠۷؛‏ ۱۹-۱/۱۲ . وغیرھا ویرجح آن تاریخ سفر أخبار الأیام ملوك إسرائیل یرجع إلی 
القرن الثامن ق۔م تقزیپاً ٠‏ آما سفر آخیار ایام ملوك یھوذا فیعود إلی نھایة القرن السابع قح 
تقریباً۔ 

۳- دأمور آحابء وقد اعثبرہ أوسترلی وروینسون مصدراً مستقلاً ٠‏ وھو پروی الأحدات التی وقعت 
می غصر آحاب وخاصة معارکە ضد الأرامیپن ومن تع یعتبر مصدراً تاریخیأً ء ویەکن تحدید 
ھذا الصدر ہاواخر القرن التاسم قّے .٥١‏ 

- عروایات إیلیا ٠‏ ونجد مقتطفات منە فی ا لملوك الاآول ۱۷؛ ۱/۱۹۰۱۸ ۲۱:۱۸ وفی اللوك الٹاتی. 
الإإصحاح الاول ء ویغلب علی ھذا للصدر الطابع الشخصی بشکل عام !. 

-٥‏ ہروایات إلیشعء وھو شبیه بالصدر السابق وھو عبارة عن قصص شعبیة لیس لھا قیمة تاریخیة 
کروایات إیلیا ٠‏ وقد جات فی سسفر اللوك الأول ۲۱-۸/۱۹ ء وفی اللوك الشانیٰ ٤؛٣؛١-‏ 
٥٥٢-۷۸ ۷‏ وغیرھا ٴا 





۹- انظر ؛ ۱ ,94-95 وچ ,لت) .ج92 بھحصھراما ھ ٘ امن 
-٦‏ انظر : اللرچع السابق س : ۹۷ ۹۸. 

۳- المرجع السایق سں ۹۹-۹۸۔ 

.۱۰۱-۹۹ الرجع السابق سں‎ -٤ 


- مر ۔- 


٦--روایات‏ إشعیاء وقد جاعت فی اللوك الٹانی من الإاصحاح الٹامن عشر/۱۳ وحتی الإصحاح 
الحشرین/۱۹ یاستثناء الفقرات ٦٦-١١‏ من الاصحاح الثامن عشر وقد وردت نفس ھذہ الفقرات 
فی سفر اشعیا بنصھا الکامل فی الإآصحاح السادس والثلاثین وحتی التاسع والٹلاثین ء ویشار 
إلی إشعیا فی ھذہ الروایات الواردة فی سفر اللوك بضمیر الغائب ء مما یوحی بن إشعیا لم 
یکتبھا بنفسە . ویرجع تاریخ هذا الصدر إلی نھایة القرن التاسع ق۔م تقریبا ۔!'ٗ 


٭ من القضایا التقدیة التعلقةیالسئر: 
هناك ملاحظات لفویة عدیدۃ ء استطا ع النقاد الوقوف علیھا فی سقری اللوك ء متھا. 
جاء قی الملوك الاول ۵۶۸۱۹-۔ 


چیہ کرد موا ۰ظ رج 


دوالآن انت یا سیدی اللك لا تعلمہ 

ویری النقاد علی نحو ما جاء فی الترجٔمة السبعینیة والقواجاتا اللاتینیة وغیرھا ء تعدیل کلمة 
01+ (والان) إلی 0890۹ (وأننت) لان وجود الضمیر 8708 (أنت) ضروری لتأکید تغییر 

الوضوع فی العبارة الثانیة من الفقرة بمقابلته ہما ورد فی العبارة الأولی من نفس الفقرة وھو : 
٭والاآن هو ذا آدوتیا قد ماك _!؟' 

جاء فی ا ملوك الڈول ٦۷/۹‏ 


موی یر رف پت ز۔ے 


٭ یجعل الهك اسم : سلیمان أُحسن )8 
تری الترجمة السبعینیة والقولجاتا وترجمة لوسیان والترجوم تعدیل کلہة ٭07٭1 إلی چڑوجھع 
وجاء أیضاً غی ا للوك الأول :۵/٤‏ 


١۔المرجع‏ السابق ص ۹۔٥-۹۰۲.‏ 
گزید من العلوعات عنْ عصبادر سفر اللوك انظر : ۱ 
۶.21 ,صمنائفظ قھمح ء5 ہصەق دہ ,اہ ٭د ۸ راع رسصئہ89آ' دطا کا مطاعسلہ+7 ہاددعجمنمگا عد دمآ 
۷ .6وج 1900 رف 55دئ)) بعچسککا او علمصمٹا ۴ل جم ععام۷ ,جو صسوطا۔_اح 
نقلا عن آحعد عیسی الاُحمد ۔ المرجع السابق س : ۴۲۱۱. 


ےک۸ ۔۔ 


1 ھب -پچوڑء 

٭وعزریا هو بن ناثانء 

وتری الترجمة السبعیتیة وترجمة لوسیان لن اسم 1857175 عزریا هو محرف ء 
والصحیع هو . ۹8327۴8 ادونیاهو إِذ لم یرد اسم ٭عزریاموہ فی أی مکان آخر. ”' 

چاء قی الملوك الأول ١/٥‏ مایلی: 


ببس ود درد جو داد ×دہ دہ 


×من تفسح إِلیْ غزة علی کل ملوك عبر الٹھرہ 

الفقرۃ السابقة غیر موجودة فی الترجمة السبعینیة ؛ ویری سکٹر أنھا أضیقت إلی نص الفقرة 
فی زمن متآخر ۔' 

وجاء أیضا فی ٤١‏ /۷: 


درردور روک کک 
رت اع یپ 


ہ×کان علی کل واحدء 
وتری الترجمة السیعینیة وترجمة لوسیان تعدیل پ٦‏ إلیں ٦8‏ (الواحد) 


بدلاً من (واحد) کعا یری بورئی أن إضافة الھاء ضروریة لتوضیح قکرة التوزیع التی تشیر إلیھا: 
الفقرۃ ,٣ا‏ 

وا قلاحظات النقدیة علی لغة وأسلوب ومضعون سفری اللوك عدیدة ء وقد أفاضت فییا 
الدراسات +خفة ء وقد اکتفیت بالنماذج السأبقة لجرد الاستشھاد علی أن نصوص فذین السفرین 





لم ثسلم من التبدیل والتغییر. 

.۲٦٢ : الرجم السابق ص‎ -١ 

٭-_ ۱ نکاءع ,صملسم7 ,عقالا ع- قصد ععقص7 سلہ۷ مثازہ+ سوت×ج ۷ اسطاہ ھا ہبہ حقہ0 ,عبرٌکل ,ص:عمصلدل× 

ثقلا عن أحمد عیسی الأحمد ۔ الموچع السابق ء ص :٢٦۲۱ء‏ 
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٭ التسمیة : 
یسمی ھڈا السفر بسفر إشعیا نسبة إلی النبی إشعیا بن أموص حیث جاء قی ہدایتە : رؤا 
شعیاء بن آموصٰ التی رآھا علی یھوذا وأورشلیم فی ایام عزیا ویوثام وآحاز وحزقیا ملوك پھوذا: 
٦ٴ.‏ فعا قی هدا السقر ھو روی لھذا النبی ومن ٹم حمل السفر اسمه. 
والنبی إشعیاء هو آخر آنبیاء القرن الٹامن قبل الیلاد وأھمھم علی:الإطلاق , وّقد مارس 
نتشاطه علی نحو ما تشیر الققرۃ السایقة فی عصر عزبا ۷۲٦ ۷۸٤۰(‏ ق۔م) ویوتام (٢ہ٢۲-۷٤۷‏ ق۔م) 
وآحاز ۷۲٦-۷ ١(‏ ق۔م) وحرقیا ۱۹۷-١/٢٥١(‏ قم) وگلھم من ملوك پھیڈا . 


٭ کاب السضر : 
پشیر التلمود (ہ باتر' را ٤١ب‏ لی أن سفر إشعیاء لم یکتب علی یدی إشعیاء نقس+ ء واتما 

ویری علماء نقد الکتاب الققدس ان ناك اکثر سںںْ تی بحمل اعدم اشعباء ۰ فالإاصحاحات أ۔- 
۹ گے کتبھا إشعیاء الاول وشو می اندیاء القرن الٹامن ٠م‏ ن والاصحاحات -وم کتيپا |شعیاء 
الثانی وھو ینتمی إلی فترة ٹھایة السبی البابلی یىی أنه من آنبیاء القرن السادس ق۔م أو ما یسمی 
بانبیاء السبی ٤‏ والاإصسحاحات ٦‏ مہ٦٦‏ کتبھا |شعیاء الٹالٹ وشو مه غضر ما بعک السبی مباشرۃٌ او 
اأتبیاء العودة من التفی, ٴا 
٭ مضمون اآأسفّر 

علی الرغم معا ذھب إليه النقاد فی تقسیم لسفر إشعیاء إلی ثلائة أقسام ء فھناك رابطة بیٹھا 
وذلك من خلال بعض الفاھیم !لأساسیة کتنزیه الألوھیة ؛ ومفھوم الإیمان وفکرة الصفوۃ او بقیة 
اآسرائیل ویبعض الأفکار الفسںة التی تکون مفھوم الخلاص الئسیحانی ٤‏ وقد جاعءعت التخرجمة 
السیعینیة لتژکد علی وحدة السفر۔!'' 

وإذا اتعنا تقسیم النقاد شعیاء إلی ثلاثة أقسام یمکن أن تشیر إلی مضعون الأول متھا فی 
۔ مجموعة من الثیواءت الوچھة ضد یھوذا الجتوبیة وإسرائیل الشمالیة بسبب معاصی ڑھل ھاتین 





إشعیاء الٹالٹ حیت ! ہ کی کی الاصحاحات ٤‏ .- وحلاٹ دة واحدۃ .- بذڈگر ان برود |شعیاء الڈالٹ ماد الاقاد ترجع لی 
تک ضحفل حابعة جسیی طامرد التبوۃ السرائلیة دا الذھراء للنشر القافرۃ ۹ء" یس :سس 


ار - 


الملکتین - أفراداً وحکامءاً ومنھا معصیة ارب ونکرات (۴/۱-٤۱۲ء‏ ۲۳۰۲۱) والفساد الاجتماعی 
والانصلال الخلقی )1٦-٥٤/١(‏ ء (ہ/۸, )۱٦-۱۱‏ ٢٢٣/٢٣٢-۔٢۲)‏ : (۹/٦٦-۔۱۷)‏ وغضیرها . کبذك 
الفساد الدیتی والأجڈ بالظھر لا بلحتوی الدیتی (۱۹/۱۔۱۷) ؛ )۱٦/۹(‏ ؛ )٤-۱/۱۰(‏ ؛ (۷/۲۸- 
۹ ؛ )۱٦۹/۹(‏ ء کما نجد نقداً سیاسیاً من إشعیاء ہما کان لە من رؤیة سیاسیة .۳-/٥١(‏ 
٥ػ.۰؛‏ (۸,۳-۳۱) ؛ (۹۸۷) ؛ )٥٦/١(‏ موغیرھا۔ ۱ 

آما مضمون الٹانی فیشمل مقدمة )۱۱-۹۰/٠٥٤(‏ وخاتمة )۱٣-۹۰/۵٥٥(‏ تمجدان قدرۃ الله 
وعمله فی التاریخ ء بینما تعالج الإصحاحات ٦٥۸-٠٤‏ قضیة سبی الیھود إلی پاہل ٠‏ والإصحاحات 
٤۹‏ تھنم بعودة صھیون . 

وآما مضمون الثالٹ فھو بصفة أساسیة یدور حول فکرة الخلاص الژھل أو العطل ‏ قوعد 
الربپ مڈبت :۰ لکن تتفیذہ قد حالت دوته أفعال جماعۃ الرب وفشلھم فی التجدید الآخلاقی . 
وانغماسیّم فی الاثام والخطایا )٤-/۵۹(‏ ؛ )۱٢١ ١٠٢ ,٦ :٤-٣/٥۹(‏ ؛ .)۲-١/٦١(‏ 

. کما یقدم لٹا ھذا القسم تصور إشعیاء للخلاص فی شکل خلق جدید عبرت عنه بویضوح 

الفقرات الواردة فيه )۱۷/٦۰(‏ ؛ .)٢۶۱/٦٦(‏ . 
٭ من القضایا النقدیة التَعلقَة بالسٹر: 

لقد آثار سقر إشعیاء العدید من القضایا النقدیة ٠‏ ولعل أبرز ھذہ القضایا هو تقسیم السفر 
إلی قسمین عند البیعض : وإلی ثلاتة آقسام عند البعض الآخر علی تحو ما بیتا قی الحدیث عن 
مضمون السفر۔ ۱ 

بل إن ھناك من النقادمن استبعد الإاصحاحات الأولی (۳۹-۹) تماماً عن اعتیارھا جزءا من 

سفر إشعیاء وھو ما ذھب إِليه دودرلابن 1081۵ عام ۱۷۷۵م :وغیرہ من النقاں۔ ٴا 

کما یشیر النقاد إلی اختلافات ہینة فی آسلوب سفر إشعیاء ولفته ۔ قبینما نجد فی إشعیاء 
الأول سمات الاختصار والتاکید ء نجد أن إشعیاء الٹانی ذو لغة ثریة ء وآن أسلوب الترأتّل والترانیم 
یعد سمة أساسیة لقصائدہ ویخاصة قی إصحاحات )۵٥-٥٤(‏ ۱, 

کما بشیر اسلوپ بعض إصحاحات سفر |شعیاء (۳۲ ۳۴ء )۳٥-٣٣‏ إلی ما بعد القرن 
الخامس قبل ا میلاد وربعا ترجم إلی القرن الرایعم قع آما الری الواردۃ فی ۲۷-٢٢‏ قھی ترجع إلی 
ما بعد تلك الفترۃ ء إن الفکر الدینی والخلفیة التاریخیة : والسمات اللغویة والأسلوبیة العامة تشیر 
إلی اأن ھذہ الإصحاحات ترجع إِلی القرن الثالٹ قح کزمن لکتاہتھا . ا" 
کے .-7 7 7 ا 4 ۔ ہکت.) .و( ععاص 1آ 
-٢‏ الجع السابق ء صس: ۱۰۷ء 


۰٦‏ 441-442 بڑ1) .م0 ۲ دالف کو 


خر ۔۔ 


ویڈھب فایقر إلی الزعم بآن الأجزاء الأولی من سفر اإشعیاء (۲۹-۱) هی عبارۃ عن مجموعة 
من الکتب ا لمتفرقة ولیست عملاّ واحدآ, ١‏ 
ولیس مجالنا أن نحصی القضایا النقدیة التعلقة بھڈا السقر : وإنما یمکنٹا القول بن سفر 
إشعیاء من آکٹر أسفار العھد القدیم التی تعرشت للنقد فیعا یتعلق بمضموٹھا وتاریخ کتابتھا . 
والصادر التی آشرت إلیھا تحوی الزید فی ھذا الصدد. 


۔ِ 


مسترارمی۔ہا 
٭ ائینس _معئنة : 


یسمی ھا السفر قی العبریة باسم 3388٦٦‏ (یرمیاھو) نسبة إلی النبی إرمیا بن 
حلقیا بزعم أنه هو مؤلف السفر : وإن کنا لا نعدم تکرار ھذا الاسم قی العھد القدیم : وقد ولد إرمیا 
حوالی عام ١٤٤ق۔م‏ فی نھایة حکم منسی ٢٦٤-۱۸۷(‏ قم) وکان ظھورہ کنبی إبان حکم یوشیاھو 
حوالی ١٢٦‏ ق۔م ٠‏ ومن ثم فھو من أنبیاء القرن السابع قبل ا لیلاد !ا 


٭ کاتب اٹسٹر: 

إِن مضمون سفر إرمیا یقید بان إرمیا لم یکتب السفر کلە ء کما أنه پشبر بوضوح إلی من 
ساھم فی کتابة ھذا السفر . قھناك إشارۃ واضحة إلی أن إرمیا قد أملی علی تلمیذہ باروخ اأجزاء 
من السفر لم یرض عنھا اللك یھویاقیم فأحرق اللفیفة الأصلیة التی کتبت ء ٹم عاد إرمیا وأملاھا من 
جدید علی باروخ مع إضافات وزیادات : ہفلخذ إرمیا درجاً آخر ودفعه لیاروخ بن نبریا الکاتب فکتب 
فيه عن فم إرمیا کل کلام السقر الذی أحرقه یھویاقیٔم ملك یھوذا بالنار وزید عليه أیضاً کلام کثیر 
مظەء (۳۲/۳۱) ء وإن کتا نری فی صیغة ٭وزبد عليهء إمکانیة آن تکون الزیادةۃ علی یدی شخص آخر 
غیر إرمیا ء فلا مبرر لاستخدام صیفة المبنی المجھول مادام الکلام السابق لھا مباشرۃ یحکی ما 
فعله إرمیا . فلو کان هو الذی زاد لجاءت العبارة : ٭وزاد عليه ایضاً کلام کشرا مظ۸ء. 

ومما لا شك فيه أن باروخ قد لغب دوراً بارزاً فی تألیف سفر إرمپا ٠‏ قھو لم یسچل ما أملاہ 
إرمیا عليه ‏ وإنعا دون أيیضاً الروایات التی تحکی عن إرمیا مستخدماً صیغة الغائب : وقد حدد 
ألعلماء هذہ الواضضع بدقة داخل السقر ۰ بل یری بعضهم أن الإاصحاحات ٦٥٤‏ کلھا تعود إلی 


باروخ . ۲۶ 


۹- اللرجم السایق صں : .٦٦٤‏ 
-٢‏ کے 1٦٦,‏ 04“ 151517 -۷-70د٦دۂ‏ 22۶1967 بد۴ ۰ے 
٣‏ حول ھذہ امواضع اتظر : محمد خلیفلڈ حسن : ا مرجع السابق : ص : .٤٠٦‏ 
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رات٦‎ 


٭ مضمون اٹسٹر: 

یتقسم السفر إلی ثلاثة أقسام علی النحو التالی: 

-١‏ س اپصحاح ١-ن٢‏ وفذا القسم یضع کلام رمیا حیثٹ نَویہ فی عراجلھا الاولی (الإاسحاحات 
)-١‏ والخطر القادم من الشعال علی |إسرائیل التی انحرفت عن عیادہ یھوہ لتعبد الیعل . کم 
تلی ذلك مرحلة من الصمت زامن مع ل٭صلاجاتِ دوشیا ٦٦٦(‏ كم) کم عوده نس طاے آخری 
لإرمیا بعد موت یوشیا وتعیین بھویاقیم : ٹم نجد حوارات بین إرمیا والرب وھی ماتسمی 
باعتراقات .رمیا (الإصحاح کو وقی تعییر عن المعاناۃ الشخصہ لھڈا الٹبی ۰ 

-٦‏ من ااصحاح ٦٥6-٤‏ وھڈا القسم یشمل عا یشيه السیرۃ الذاتيه رمیا . قيیھا تجد تبوعات 
الخلاص الّتی اتخذت من مستقبل بنی إسرائیل موضوعاً لھا وتجربة إرمیا مع پھویاقیم وصدقا 
(؛۶٣+٣۴)‏ ا نم رمیا اثناء تدمبر اُورشلیم (۲۹-۲۷) ٹم أواخر آیام إرمپا ( ع-٥)).‏ 

٢م‏ الاصحاح ٥١-١٤‏ ویشمل نبومات إرمیا ضد الأمم الأجنبیة ء فنجد تبوءتین قد مر 
(الاصسحاح ) ء وتیوعؤ ضصد الفلسطشىین )۲٤‏ وآخری مد مواب )٢۸(‏ وتیوء٭ۃ موجھ4 
للحوشین (١۹١/7۔-۔٠)‏ ء وشوعۃ شّعد آدوم (۹٥٤/۷۔۔٢٦)‏ وغیرھا من الامم. 

تم نجد الإصحاح الٹاتی والخمسین یمثایة قائمة تاریخیة إِحصائیةه ؛ وفیھا تاریخ سقوط 
أورشلیع عام ٢۸۹‏ ؿق۔م وھی مقتبسة علی الارچح من سفر اللوك الٹانی ۱۸/۲٤٣(‏ إلی ۲٦/۲٢٢‏ ء 
۰۷) باستثناء تلك الإاحصاءات التی نجدھا فی فا الإاصحام ٣.-۲۸‏ ., ا١‏ 


٭ من الفضایا الْنفَدیة انتعلفة بسمر إرمیا : 

اأیںرڑ اللشاکل النقدیة ا لتعلقة بسفر إرمیا ھی ىك الاختلافات الواضحة بین نتص إرمیا فی _۔ 
اڈاسورا ء خص إرمیا فی الترجمة السبعیئیة ء فھو فی الآخیرة آقل طولاً من الأولی ٠‏ ویبدو بوضوح 
ان نص الاسورا یمیل إلی التعلیق علی النص علی نجو ما نجد فی الآاصحاحات ۲٢‏ ء ۲۷ ء ۲۸ 
وتجد كکذلك فی الإاصحاع ۳۳ /٢٥-۔٦٣‏ إضافة إلی السفر وکذك فی ۸/۳۸ ء پ ۲۹ وغیرھا من 
الوافے . ا 

صح - 

فیما یتعلق بالنبوءات الوجهھے إلَی الأمم الآخری والواقعة فی تھایة السقر فی النص 
العبری؛ تاتی قی الترجمة بعد الإصحاح ۱۳/۲٢‏ ء وهھناك من النقاد من یؤکد علی أن ھذا الس 
الترجم إنما قد اعتمد علی نص عبری آخر أقدم من نص ال ماسورا ء بالإضافة إلی ان بناء السفر فی 


۹- انظر : ,455-6 ۔جھ ,خلا ر0 ع”گاندلم 
٢‏ [۱96-79 ۔م ,1958 پصوقرمآ پعامطرمسع ۳صا۳ھآ ۴ ۔' وصتامجرہ کا 


- ۸۷ - 


الیوتانیة أقدم ٠‏ وإن کان ترتیب النبوطت فی نص ا ماسورا بدائیاً ومن ثم فھو آکثر قدماً من النص 
الیوتانی . ٥‏ 

یضم سفر إرمیا عدداً من الإاضافات والتعلیقات والتدلیسات علی تحو ما نجدہ فی ۱٦--۱/۱۰‏ 
؛ ۲۷۹/۷؛ ۱١-١۰۳۰ ؛۱۳-۱٢/ ۲٣٣۰‏ ؛ ٢٢-٦٢‏ وغیرها . 

ویری بعض ائنقاد أن بعض اجزاء من ثص سفر إرمیا قد صیقت من جدید بأسلوب مواعظ 
سفر التثیة پھدف قراءتھا فی المعاہد خلال فترۃ السبی ء وقد کتیت ھذہ النصوص باسلوب نٹری 
بلاغی علی تحو ما نجدہ فی ۸-۱/۷ ۲٢-۸/۳٣ ؛۱۳-۱/۱٦ ۶ ٤١۱/۱۱ ٦‏ وغیرھا . "ا 

بری بعض النقاد من أمثال دوم أن السفر یٴضم ۲۷۰ ففرۃ تنسب إلی إرمیا وآن سیر تتکون 
من ٦٠٢‏ ققرۃ فقط ء ہینما یعثبر ۸٥۰‏ فقرۃ من عمل الفسرین المتأخرین ٠‏ أما فولتس فقد اعتبر کل 
النبوءات الخاصة بالامم الآخری إضافات متلخرۃ .ا ٰ 

أشار النقاد إلی إضافات حدثٹ فیھا خلط وتکرار وعدم تتاسق فی مواضع شتی من السفر 
وبخاصة فیا یتعلق بالنیوعات والسیرة الذاتیة والإشارات التاریشٰیة . ومن ھذہ الفقرات علی سبیل 
الڈ .ال : ٦/٣‏ ؛ ۹/۲۱ ؛ ١/٣٤‏ ؛ ٣۵‏ ۶ر١‏ ؛ ۱/۲٦۹‏ ؛ ١/١۲۹ : ١/٣۸ ۶١/۲۷‏ ؛ ١۷۳۳۲‏ ؛ ١/۳۳‏ ؛ 
۱/۰۶ وغیرھا. ۱ 


سےرحرق.4ال 

٭ اس ممیفھ: 

یسمی عذا السفر بسفر حزقیال نسبة إلی النبی حزقیال بن بوزی.. اما علی اعتبار أنه کاتيە . 
أو علی أُته الشخصرة الرئیسيیة فی السفر. 
ہ کاتب اٹسمر : 

تری بعض المصادر الیھودیة أن سفر حزژقیال من وضع اأعضاء ا مجمع ا لقدس الأکبر ٭+11 
مو چعہ5 ]6۶ (ہایا باترا 10أ1) ویذھب البعض إلی ان السفر من وضع حزقیال نفسهە ؛ إلا ان 
الدراسات التقدیىة أظھرت ما یرخالف مٹل ھذہ الاتجاهھات : إِذْ ذھب دھولشرء إلی أآن عشر الکتاں - 


1- ڈع[ ,2 ۔۷۳ علالت لا قسد ن ا+سوم ال نا ,ا ماممعسعبہ!' فژن عط ما ممجسقمصلطظ سط کاستجہ<ح جسطادا +1] ے۔صناەدت 


۱ 2چ ب70٭لا ع 
تقلا عن محمد خلایقة حسن .ا لرجع السابق صں : .۲٦۸‏ 
-٢‏ الرجع السلیق۔ : " 
٣‏ تقلاً عن محمد خلیفة حسن الرجچع السابق صں : ۲٢۸‏ ۔ لم ,اتا نون ,كت 


- ںام۸ 


حسنه آخر فی اللنفی حوالی القرن السادس قبل ائیلاد ء آما ٭أرونغیرفض الإصحاحات )٦۸-٤(‏ 
کلیة ”'وسنقصل بعض الاّراء النقدیة حول زمن السفر وتاریخه عن القضایا النقدرة ا لمتعلقة مالسفر. 


ہ مضمون اٹسمر: 

قام النبی حزقیال - کما یلاحظ من أحدات السفر - بمھام عدیدة ؛ فقد کان نبا واعظاً ء 
۸ء ۱-۲۸/۲۰ ۰ )۲۹/۲٦۱‏ وغیرھا۔ 

کما ان لحزقیال رؤیة تاریخیة فسر من خلالھا التاریخ الإسرائیلی والڈی مر من وجھة نظرہ 
بمراحل,تمثلت فی الاختیار الإلھی ؛ وکانت یدایتھا فی مصر ء وقد وقع شعبه فی اللعحصیة حین 
رقض الوحی واستمر فی معارسة العیادة اللصریة القدیعة ۔ وفی مرحلة تالیة من ھذا التاریخ نجد 
الرب یتغاضی عن خطایا الشعب لیس حباً فیھم وإنما حشيةه تدنیس اسم الرب دلکن صنعت لاآچجل 
اأسمی لکیلا یتنجس آمام الامم عد فاخرجتھم من أرض مصر۔..ء .)۱٢-۹/۲۰(‏ 

ویتغعاضی الرب فی عرحلة آخری عن خطایا شعیهة َّ ولثقس التبریر السایق )۱٤/١٢١(‏ َ' وعندمۂد۔ 
بتکرر ذلك منھم یحکم ارب علیھم ٭ بفرائض غیر جصالحة : اأحکام لایحیون بھاء .)۲٥-۲۳/٢٢(‏ ۱ 

ویقدم لنا السفر صفحات من تاریخ آورشلیم ' قھی متذ نشاتھا الاولی لم تکن ہإسرائیلیةہ 
بقول الرب لأورشلیم ہ٭مخرجك ومولدك من أرض کنعان ٠‏ أبوك أموری وآمك حثیةء کما أنھا لم تکن 
طاهرۃ منذ نشاته دأما میلادك یوم ولدت لم تقطع سرتك ولم تغسلی با ماء للتتظیف: (٦۳/۱-٤)۔‏ 

لکن الرب یتولی أورشلیم بالعنایة (ھکذا دون معرفة الأسباب) فیطھرھا من رچسھا وپنسچھا 
الؤلم .. تدمیر أورشلیم ووقوعھا فی أیدی من أحبتھم من الأغیار (٦۳۷/۹۱ء ٥٤٦٣۹‏ ٥۰٥٤)۔‏ 

ویشترك حرقیال مع إرمیا قی التصور الخاص بأصالة الخطیثة فی بنی |إسرائیل وفی ضرورة 
التدخل الالھی لتحقیق الخلاص ۲۹/۳٢(‏ .۳ء ۲٢٢٢/۳۷‏ ء ۲۷) ویبدو أه کان لإرمیا أثر یالغ 
علی حزقیال . :لا عجب فی تَلك ء ففد عاشا فی فترۃ زعنیة واحدة ء وعاصرا اُحداٹا مشابهة تقریباً ء 
وقد انفرد حزقیال بقکرۃ الخلاص الرتیطة بالرغبة الِلھیة فی الحفاظ علی قداسة الاسم الاٹھی من 
خلال العفو عن إسرائیل .)۲۳-٥۲٢/٦٢(‏ 

لقد کان لحزقیال تاثیر یالغ علی تطور الدیانة الیھوںیة ء کما کان لە تاثیرہ فی تطور التفکیر 
الأخلاقی دی الفرد 7 کما ذعح الیناء الأخلاقی لدی الفرد 7 کا دعم البتاء الأخلاقی للدین ودور الفرد 
قر ہمفھومین آخرین ما مفھوم القوابں والعقاب ٠‏ ومفھوم الرعٹ ۱۶, 
-١‏ محعد بیومی مھرآن ء درأسات فی ۔حضارات الشرق الأنتی ااقدیم )١(‏ |سرائیل اللرجم السابق وانظر أیضا: 225| امز5ع 
۲- لزید من شرح عواقف حرقیال وقکرہ ء اتظر : محمد حسن خلیقة حسن ء الرجع الساہق ء ص : -۲٢‏ ۲۸۰. 


- ۸۹ -- 


ہ من اثقتضایا التتدیةٗ اثتعلفَة بِسمّر حزغفیال: 

پعد سفر حزقیال من أصعب الأسفار أسلویاً وفھماء إذ یذکر التلمود البابلی روایة عن الحاخام 
۔حنانیا یقول فیھاء ان الإنسان لیحتاج إلی ثلاثْمائة قنینة زیت لضاءة السراج لن پشرع فی شرح 
ألفاظ سفر حزقیال, والتی کٹیرا ما نجد متاقضة بیٹھا وبین التوراةۃ,!"' ٰ 

ویبدو اأن هذہ الصعویات قد جات نتیجة لتباین واختلاف هویة الکاتب وزمن وعصر الکتابة, 

ویشیرفایفر إلی آن تحلیل تص4وص سفر حزقیال یفید بأن جزء| من ھذا السفر (اجزاء 
من الإآصسحاحات ١۲ء‏ ٣۳۔۳۹:‏ وکل إ(صحاحات -۲٢‏ ۳۴ء وکل إصحاحات -٠٤‏ ۸) لم یکن 
أقوالاً شفھیة علی الاطلاق؛ ویمکن القول ین نصف السفر ذو أصل شفوی: والنصف الآخر کان 
مکتوباًء وأنه علی الدارس أن یقبل القول بن الأقوال الشفویة قد کتبت بعد فترۃ من الزمن قیما 
بعد .ا 

وقد طرح:بعض النقاد '" السڑال التالیء کم من ھذا السفر یعود بالفعل إلی النیی حزقیال 
نفسە؟ ویبدو ان تحدید إجایة قاطعة لثل هذا السؤال قد باء بالفشل علی الرغم من النظریات النقدیة 
الجریثة التی تناولت هدا السفر وغیرہ بالتحلیل منڈ آواخر القرن التاسع عشر وعلی الرغم من المقیول 
الاترار بآن معظم آجزاء السفر تنتمی إلی حزقیال, إلا أن ھناك ید آخری قامت بجمع أقوال حزقیال 
واعادةۃ صیاغتھا وتحریرھاء ومن المسلم یە ہین النقاد أن الإآصحاحات التسعة الأخیرۃ لا پیمکن أن 
تنسب إلی حزقیال,!'! 

کما تعرض موطن الأحداث فی سفر حڑفیال للتقد من قبل الطماء اأیضاء إذ یری دھرفوردہ أن 
منحررا من النفی فی بابل قد آعاد صبیاغة السفر حوالی عام ٣۷۳‏ ق۔م وآن نشاط حزقیال لم پمتد 
إلی باہل: بیتما یوزع ہآرونہ نشاط حزقیال من بابل وفلسطین: ویحدد اوسترلی وروینسون بدایة 
الفترۃ الفلسطینیة من نشاط حزقبال بعام ٦۰١قم؛‏ بیتما یحددان بدایة نتشاطه فی المثقی بعام 
۷ ق۔۔۹1ا 


. پھکڈاء فإن آراء التقاد قد تأرجحت فیما یتعلق بُموطن نشاط حزقیال, أفی فلسطین آم فی 


2 محمد بیومی مھران: الرجع السایق* جں۔‎ -٦ 


-٢‏ ,5 کو خلا ۔و3) ,سد تقاہ۳۷ 
۴ +177 .2 با0 ٹا با صھا56]' 0۱4 گطا +1 دمثاء 0ہ ا0 عتععا ۶ع ,سمائد٢٦۔‏ ام 
٤‏ - اللرجع السابق ص . 178 ٣‏ ۱ 

ہ - نقلا عن: محمد خلیقة حسن, اارجع السابق, صں ٢٦٢‏ ,51,۶419 20 بصعت 


- ,۹ ۔۔ 


بابل؟ وذھب البعض إلی القول بفترتین: بایلیةء وآخری فلسطینیة مقرھا أورشلیم ودلك کحل وسط 
للمشاکل النقدیة التی أٹارھا التکوین الحالی للسفر!'ء ومازالت اللشکة لم تجسم بعد"٢.‏ 

گما ڈھب بعشض التقاد إلی أنە من الصعویة الاعتقاد بان الآجزاء الشعرية الملوجودڈ ہالسفر غی 
من ذات أسلوب صاحب الاجزاء الفکریة التی تتسم ہالغموض والتکرار من ٹم فإن ھناك کاتبین علی _ 
الاقل قد قاما کتابة سقر حزقیال: أحدھما نبی, کتب الأجزاء الشعریة:ء والآخر کاھن کتب الأجزاء 
النڑ )٣ا‏ 

ویری آخرون ان شخصىیة التبی فی ھڈا السفر مزدوجة إلی درجة بصعب فبھا القرار بغیر 
زااد۶'؟۔ ۱ 

علاوۃ علی ذلكء قسإِن التواریخ الواردۃ فی کٹیپر من عواضبع السفر(۱/۱ء/۱/۸.۲ء 
٣۰/٢٢۰٠۷ /۲۹۰۱ /۲۹۰۱ ۲٦,۷۱٠٤‏ وغیرغھا)ء وھی مرتیة ترتیباً زمنیاً منذ العام 
رفضھا النقاد کتواریخ ثابتة ومحدنح !۳. 
٭اتسمی4ف: 

یطلق علی السفر فی العبریة سفر یوناء یونس بالعرییةء نسیة إلی الشحخصیة الرئیسیة فی 
السفر وھی شخصیة النبی یونا بن أمیتای(١/۱)ء‏ ویطلق عليه بالعربیة سفر یوتانء وجدیر ہالذکر آنە 
الوحید الذی تسمی بھڈا الاسم فی العھد القدیم ک5ە, !۲ . 
٭ گاتپ السمر 

کاتب السفر غیر معروفہ من ثم لایمکن لٹا بحال من الأحوال أن نقرر اأصالة وصحة ھذا 
السفر:!'' ویری البعض أن رد تاریخ کتایة السفر إلی ما قبل السبی أمر صعب للقایة فرویة المتقفر 
العالمیة ترجح أنه من کتایات ما بعد السبی, کما تؤکد خصائص لفته علی ذلك, ۳ . 


۹-. ۶189 ,1965 ما جو ٢ا'‏ ج3( ,علعتام۲ ما اه عجبدعدتا۸ وط1ا' ,7 ہفھاا ه۷ نقلا عن محمد خلیفة حسن, الرچع الصلبق, سں: ٤۳۹۶ء‏ . 


۰ - حول مشظة تحدید (محل إقام4) حزقبال: انظر: 201 ح ے۔۔الا ۷ .۴ث ,.]' ,×وحصمتا 
۴- الرجع السابق س .٦۰٢‏ 

٤‏ - الرجع السابق. 

ہ - الرچع السابقء مں ۲١٢‏ ۱ 

٦ے‏ ۱ 4۹ بات ,ج9 بوعدادعظا 
۷- انظر؛ گھکئج بات .ح0 ,+عضحہ ,45 نر .حا یہدعاسم 
۸ - ۔145,ص‌افضطا ہجاٗعظ 


,-۹- 


ہ مضمون اٹسفر۔ 

ھناك اختلاف کبیر بین سفقر یوتان وبین سائر أسفار العھد القدیمء حیث لایشتمل علی وحی 
بعینھ, او أقوال تلقاھا النبی باسم الربء علی تحو ما نجد مع سائر آنبیاء بنی إسرائیل ففی ھذا 
السقر اللکون من آربعة إصحاحات ققط نجد قصة نیی تلقی من ریه أمرا بالذھاب إلی ٹینوی لدعوۃ 
أھلھا إلی التوبةہ ولکنه غرب إلیٰ ترشیش فی سقینة (۲/۱)ء آرسل الله عليه ریحاً شدیدة کادت تغرق 
السفیتة پسبب معصیة یونان لریهء ولا آدرك نتیجة هذا الخطٴ اقترح علی ملاحی السفینة آن یلقوہ 
فی البحر لتھدأ الماصفةء وحدت دك ہالفعل لکن الله تعالت قدرتە أعد لیوٹان حوتاً کجیراً ایتلعه, 
وقضی یوتان بداخلە ثلاث أیام وٹلاٹ لیال (۱۲/۱-۔۱۷). 

بعد ذكء قذف الحوت یونان إلی الببر بعد ان صلی یوتان لأجل ریه داخل بطن العوت 
(الإاصحاع الٹانی)واستجاب یونان لأمر الرب پالڈذھاب إلی تیٹویء وکانت مدیتة عظیعةء یفعل آھلھا 
الشرء فتوعدھم یوتان بالھلاك فتابوا ورجعوا عن الشر (الإآصحاح التَالث) وحدت أن ناجی یونان ریه 
وکانت ھناك بقطینة بستظل بھاء أھلکھا الله فحزن علیھا یونان, وھنا یققر الرب لآھل نیتوی ولا 
یبیدھم من آجل شفقة یونان علی الیقطیتةء فالرب آکٹر شفقة من یونان (الإصحاح الرابع). 

یری بنتزن آن فی السفر مؤثرات من سفر التکوین )٥/٢(‏ حیث استخدم اسمین للرب علی 
نحوما نجد فی الفقرة السادسة من ال٘صحاح الرابع من يونان ۹07880177ھ کمایری فی لقة 
السقر آثاراً آرامیةء!'٢.‏ 

٠‏ یری قایفر أن ترٹیمة یوتان الواردۃ فی )٥۰-٢/٢(‏ لیست جزاً أساسیاً فی السقر: ولکٹھا 
اقحمت عليه من مقتطفات آدبیا رہما چاعت علی یدی محرر آسقار الأنبیاء الصغار حوالی٠٢٢قم؛‏ 
فالقصیدۃ لیست صلاۃ وإنما ھی ایتھال شکر من رجل أنقذ من الغرقء کعا یری 1181ء ك. 
مارتی ان غناك بعض العبارات التی جاءت کشرح أو تعلیق علی الأحداث وذلك علی نحو ما نجد فی 
٤,٤۰۷۹ ,۸/۷(‏ /٠٤,٦۸٦).۔؟'‏ 


ا!-ےے ک4ا ۔ج ,.,3تط] بسدععا صعلا 
٢‏ اتظر: ,59819 ۔ج ب18 ۔و() ۳۶۱۲۲۴۰۱ 


-_ ۹۲ - 


کتب الدراشیم (التاسیر) 

لاحظتا من خلال رد الإسرائیلیات الواردة عند ابن جریر الطبری, آن هناك عددا لا بس بە من _ 
هذہ الروایات مأخوتاً عن کتب الدراشیم (التفاسیر) الإسرائیلیةء ومن ٹم رأیت ان أقدم تعریفا 
پالمدراشیم عموساً ٌم الإشارۃ إلی بعض هذہ المدراشیم التی وردت متھا الإسرائیلیات بشئ من 
التفاصل. 

وکلمة مدراش تعنی تقسیر ''', وتطلق علی أی تفسیر لأمر من أمور الھلاخاہ ' (الشرعیة) أو 
الآجاداہ ''' (الأساطیر) مستعد من ا مقرا لُو معتمد علیهء وعناك الجدید من کتب التفاسیرالتی تسمی 
بھڈا الاسم۔ 

وتنقسم کتب الدراشیم (التفاسیر) بوجه عام إلی: نی 31 أی تقاسیر أحکام أو 
فتاوی شرعیةء ومن ھذا النوع نجد علی سبیل الثال وو٭ڑوع جچو سوج (مجموعة تقاسیر 
لسقر الشروج) ۴۱۶8 507 ٢(١‏ (مجموعة تفاسیر لسقر الخروج) (تفسیر لسفر 
اللاوپین) وغیرھا والنوع الشانی من ا مدراشیم ھور ٢٣٭٭‏ دوج (تفاسیر القصص أو 
الأساطیر) وھی عبارۃ عن مجعوعات الأساطیر الیھودیقہ وتضم ا مواعظ والأسٹال الٹی دونھا 
الحصاخامات علی مر الأجیال وا لتعلقَة بقصسص العھد القدیم ومنپا' ۴1188 1ػا (الدراش 
الکبیں) ۳ہ 5(8 3چت (دراش الحاخام تتحوما) وغیرها.أ' ۱ 

والدراشیم أساسا عبارة عن کتب جامعة لاقوال الحکماء۔ والھااخیة عنھا (أی التشریعیة) ھی 
أقوال التنائم (عطماء الشناہ)ء اما الأجادیة (أی السطوریة) فھی أقوال الأمورائیم (علماء النلمود)ء 
وقد رتبت تلك الاقوال وحررت فی عصر المشتاہ''' وھناك مدراشیم أجادیة وشعت فی فتراتِ متآخرة 
لکٹھا تحتوی علیٰ لمادۃ قدیمة. 


۹ - عن مععاتی فذہ اللعات أیضا: تأویلہ شرحخ, موعظلةء مدرسة دیتیة۔ انظر دافید سجیفء قاموس العبریة العاصرۃ, الملرجع 


السابق. مادۃ: 89۳(2 ۔ [ 
۴ - الھلاخاء تعتی الشریعة أو الستة و الفتلویء کعا تشیر إلی فصل من الظمود یتناول شٹون الشریعة الیھودیة. انظر داقید سجیف 
الرجع السایق۔ ۱ 


۳- الؤْجِاداء تعنی الأسطورة آو المرافة و الحكایة۔ ویقصد بھا فی عجال الیھودیة تلك القصسص والتوادر والحکایات الدینیة ألتی 
تستتد إلی أیطال التوراء ہما قیھآ الامثال وا مواعا والغطب الدینیة الواردۃ فی التلعود۔ انظر: داقید سجیف: المرجع السایق. 

مد ڈرطزد<؛ ۲٦۷۶۳۳ ٦11‏ ۰۳۵۰۶ 5ز01ز(۷3 1٦751:۳۳‏ ٦د95‏ 9د 2۶ 

ہ - یقصد ہا مشٹاء ... التشریعات والأحکام المعتمدة للتاموس الشفھی الیھودی الڈی نون علی مدی قرئت من الزمان ٢٣١‏ - ۲۹۹], 
وطبقاً لوجھ۷لتظر التقلیدیة الیھوںیة فإِن موسی قد تلقی فی سیناء بالإاضافة إلی الشریعة الکتویة 8۹171 773 310 
تلٹی شریعة شفھیة سی 593,119 55 ء 


۹۳ -۔ 


ویوجد لکل سفر من آسفار العھد القدیم کتاب تفاسیر أو مدراش وھناك نوعان لھذہ التفاسیر۔ 
الأآول: تفسیر موجڑ الحدث الوارد فی العھد القدیم ء کما فی عدراش 1٦ 1٦8(3‏ (بریشیت رہا)ء 
والثائی: تفسیر کامل وشامل للاصحاحلت وفق ترتیبھا کما قی مدراش ‏ 3٭٭٭ ‏ (وایقرا)ء 
مدراش ۔ 8٦٥038‏ (تنحوما). ْ 

وأھم ما یمیز ھذہ المدراشیم الجملة الافتتاحیة أو الاستھائل, وعادۃ ما تکون عبارۃ عن نص 
لسفر آخر لاعلاقة له ہموضوع التفسیرء وہمھارة ینظم المفسر اللوضوع إلی جوار الآخر؛ والتضیپیر 
إلی جاتب التفسیر. 

وأما المدراشیم الأجادیة فیستھلوتھا بعبارة تشریعیة حیث تبْدأ + 13٦8599‏ 51 ٭3٦(یقول‏ 
علماؤنا) طیها عبارۃ تبدا ہہ و ورو ٦دجردوو‏ ڑھکڈا شرع رہانونا ویصل الفسر خلال ھذہ 
العبارات القصیرة إلی موضوع تفسیرہ ومن ٹم تسمی هذہ المدراشیم پاسم۔ 1378098 ء 

ولفة المدراشیم متتوعةء وھی خلیط من العبریةء الآرامیةء وأحیانا یونانیة أو لاتیٹیة. 

ومعظم الدراشیم الأآجادیة ھی تسجیل حی للتقاسیر التی کانت نتم فی المعبد أو فی العھد 
الیتی بصورۃ شفوںة “ا . 


مدراش تنحوما* 


عالسمیة وکاتب الد راش: ۱ 
یعتبر مدراش تنحوما من اکٹر کتب الدراشیعم العبریةالتی تسربت عن طریقھا الروایات 
لاسرائیلیة إلی تقسیر ٹین جریر الطیری. 


ود أطلق راشی (الربی شلومو بتثسحق) علی ھذا! الدذراش اسم ہ٭ مصراش رای 
تتحوما ویقمد الربی تتحوعا ہار آیا أحد علماء التلمود الکبارء ویسمی أیشضا مدراش ‏ ٭ و[+رو 
(بلمونو) 


ویری إبراهام مائیر الذی علق قی مقدمة لە علی هذا المدراش أن مدراش تنحوما الذی پین آیدینا الآن هو 
مختارات تع جمع معظدھا من مدراش راہی تنحوما الکامل الڈی کان فی آیدی السلف : والذی فقدناہ ء وکذكك 
می غدٹ مدراشیم آخری مثل: وو ٭> کہ ہہ رہ چہدیقح۔ .۶+ ٌَ٘زدرہیی؟ۂ ٭ پچوںہئ ٭ 
مص+3 َ جیا ۲۷۷۳ا مود 
١‏ لزید من العلومات حول اادراشیم اتظر. دائرۃ المعارف العبریقء الرجم السابقء سں۔ ۲۴۷ - ۹٣۲۔‏ 
٭ تمگنت من اقتتاء تسحة مت عدراش تتحوعا في مچلدین, طبعا حدیثا طیاعة جیدة ومتقطة مم شروح علیبا: وھی ؛لرۃ الارلی التی 


یطیع فیھا مشکلا تشکیلا کاملاً وطبقا للطبعات الأولی التی صدرت من عد؟ الکتاپ: وقد صدر عنْ دار ٭اشکولە للنشر: بالقدس: 
عام ۹۹۷۵م 
م ۱۹۷۵م 


- ۹*۹ ۔۔ 


ویضیف مائیر قائلا: ما کان من نھچ الدراش ان بختتم حدیثه بلمات الساواۃء بغرض بٹ 
الأمل فی قلب بتی إسرائیل الشتتین فی ا لمنفی, ولھذا الغرض أیضا وجدنا صاحب ا لدراش یقدم 
لسفر التکوین بعبارة. ٭اسمعوا قولی سمعا ولیکن ھذا تعزیتکمء (أیوب ١۱/۲)ء‏ لھڈذا طلق من قاع 
یجمع ھذا المدراش عليه اسم مدراش تنحوما مع حذف کلمة ہرابیە کی یرمز إلی أن ھذا للدراش 
فيه تعزیة ومواساۃ لبنی إسرائیل من ناحیةء وأنه کذك للتنای رابی بار آباء حیث أن معظم ما چاء 
فیه مآخوذ عن مدراشہ''ٴ؟ ۱ 

وقد ظھرت طبعات کثیرة لدراش تنحوما قی مدن کثیرۃ من ہلدان العالم وکٹھا سارت علی 
تھج طبعة الرایی مٹاحم عژرا ہار اسحق والتی ظھرت فی السابع من آیار عام ١١٥۱ء‏ وتحت إشراقه 
الشخصی وقد أضاف إلی طبعته هذہ کثیراً مما وجدہ فی الخطوطات: وحازت دہ النسخة القبول 
لدی جمھور الیھودء وقد ذیل مناحم عزرا طبعته یثلاث ملاحق حول ما ورد قی ال مدراش من فقرات 
توراتیة وأمثال. 

وظھرت بعد ذلك طیعات آخری آشھرھا طبعة أمستردام عام ۱۸۲۳ء وطبعة فیلنا عام 
۳ء وغیرھا من الطبعات. 

والاْسمۃ التی بین آبدینا الآن والتی اعتعدت علیھا فی فذہ الدراسة تعتمد علی کل ھذہ 
الطیعات الساىقة ''. ْ 


ہ مضمون الدراش: 

یتتاول ھذا المدراش الأسفار الخمسة للتوراۃ بالشرحء وإضافة ا مزید من الإضافات التی لا 
نعلم مصدرھا کما یعتمد فی تفسیرہ لفقرات التوراۃ بفقرات آخری من آسفار الحھد تقدیم: فکان 
یفسر التوراة بالتاناخ فبقول مثلاً فی ہدایة مدراشة: 

فی الہدء خلق اللہء کما جاء فی الکتوب, الرب بالحکمة سس الأرض (الأمٹال ۱۹/۳) ولا 
خلق القدوس - تبارك هو- عاله استشار التوراۃ وخلق العالم فقد قیل لی اللشورة والرأیء أنا 
القھم. لی القدرة (الأمقال )۱٢/۸‏ والتوراۃ حیننُذڈ کیف کانت مکتوپة؟ علی ظھر تار پیَضاء بتار 
سوداءء وکما قیل قصصه مسترسلة حالکة کالغراب (نشید الأنشاد ١/۱۱)ء‏ 

ٹم یآخذ فی شرح عذہ الفقرۃ مستشهداً بفقرة أخری من العھد القدیم, وھکڈذا فی سائر 


عدراش۹. 





١‏ - عقدمة عدراش تحوماء دصں:! 
٣‏ ے انظر: عقامة عدراش تتحوماء حں:! 


-.ن۹- 


٭ من اتقضایا التقدیة اثتعلقة بمدراش تنحوما: 

لم یکن من ا لمنتظر آن نجد بسھولة دراسات نقدیة حول المدراشیم ہوجھ عام؛ فعٌل ھذہ _ 
الدراسات قد اقتصر علی أسقار العھد القدیم باعتبارھا مقدسةء ومن الأھمیة حل التناقتضات 
وتصحیع الأخطاء, وإثبات الحقائق الختقة. 

أما الدراشیع فھی لیست یذات القدسیة التی یتمتع بھا العھد القدیم أُو الطلمودء ومن ٹم لم 
اأجد ما یمکن الإشارۃ إليه فی ھذا الجال, ولکن آشار المقدم لھذہ الطبعة التی بین یدی إلی وجود 
اخطاء فی هیکل الدراش ذاتهء وھی علی جد قولە دأخطاء کثیرۃہ بالاضافة إلی أخطاء آخری عدیدة 
فی طبعاته اللخظفة حاول معد ھذہ الطبعة تصویبھا۔ 

أما لقة الدراش, قھی فی رأیی غیر موغلة فی القدم؛ فھی سھلة الفھم؛ وبسیطة فی ترکیبھاء 
ولطھا نتاج محرر محدث قام بصیاغتھا فی عصر متأشر, 


کتابالستقیم(سیفرفایاقار)٭ 
وابثس مممیة: 


الاسم العبری لھڈا الکتاپ ھو٭سیقر ھایاشارہ بمعنتی کتاب الستقیمء وقد سبق ان وردت ھذہ 
التسمیة سفر صعوئیل الٹائی (۱۷۱۱ - ۱۸) حیث چاء فیه: ٭ورٹا داود بھڈہ اللرثاہ شاؤل ویوناثان 
ابته وقال إِن بتعلم بنؤ یھودا نشید القوس۔ وھوذا ذلك مکتوب فی سفر غایاشارءہ کما وردت فی 
یویشع )۱۳/۱١(‏ حیث ورد فیه: ٭ألیس ھذا مکتوباً فی سقر یاشر. قوقفت الشمس قی کبد السماء 
ولم تعجل للقروب نحو یوم کامل٭. ْ 

وینستفاد من ھذین الاستشھادین وجود کتاب قدیم یحمل ھذا الاسمء ویضم وصفاً تفصیلیا 
للأحداث التی مرت بہنی إسرائیل, ولا نستطیع أن نجزم بان الکتاپْ الوجود حالیاً بین أیدیٹا هو 
ذات الکتاب ا مشار إليه فی سفر صموئیل ویوشع. 

وجدیر بالذکر ان ھذا الکتاب یسمی كکذك ہکتاب دتاریخ الإإنسانء أو دکتاب أخبار الأیام 
الٰطُوبلء ۔ 


٭ تمکنت من اقتتاء طبعة حدیثة من طبعات ھذا الکتابہ صدرت فی إسرائیل عام ۹۹۸۲م واشیر علی غلاقھا ان الطبءة الاولی لھذا 
اثکتاب کانت عام ۹۲۵م, ومنذ ذلك الحین توالت طیعاته. وهذہ الطبحة الحدیثة متقطةء وتضم عقدمتیء الأولی لناشر الکتاب الأول, 
شیمیدت وقد استقیت معلرماتی عن هدا الکتاب من فاتن القدمتینٰ ومن اطلاعی علی مقضمونا: . 
والکتاب جسادر عن ۹ 70٦1637‏ ۶33ہی ٣ئ۳‏ درەتِ ٭ ب روہ 0ج ٭<ی+ 11ع 119171 ۔ 
٦161 753‏ ذ ۲۳۲۳٣۵۷‏ 6صد ۶ ور۰۶ ×> ہ19 . 
۹٦ -‏ ہہ 


ہ کاتب السضر: 

غیر معروف علی الّطلاق. وتروی مقدمة الناشر قصة وصول ھذا الکتاب إلی بتی إسرائیل 
حیث تزعم عا دلی: 

عندما دمر تیتوس آورشلیم دخل رجالە إِلی الدینة لیتھیوھا ویسلبوا ما فی منازل أھلھا. وکان 
ھناك أسقف من أساقفة تیتوس اسمه سیدروس دخل ہیتاً کبیراً وواسعاً للغایة فی أورشلیم؛ أخدّ کل 
ما فی البیت: وعندما هم بالخروج لح شیثاً فی أحد جدران المنزلء کشف عنە وإذا ہە صندوق مملوء 
پالگتب العدیدة: التوراۃ وکتب عمالك إسرائیل والشعوب الآخری وکذك الشنا الصححۃ والعدلة 
وأسفار آخری عدیدة. کما وجد أنواعاً کثیرۃ من الأطعمة والخمور ووجد رجلا عجوزاً یجلس ویقراً 
فی بعض الکتب. عجب الأسقف عن ھذا النظر وسلل العچوڑز عن بقائه علی ھڈا الحال, فآخیرہ 
العجوز أنه قد علم منذ زمن بقرب تدمیر أورشلیم فبنی ھذا الدھلیز السریء وادخل معه ھذہ الکتپ 
لقراء تھا والاّطعم> والأشریة لیتقوت بھا. ووجد العجوز محبة فی تفس الأسقف الذی أخرجه من 
مخباہ مع کل کتبه واصطحبه من بلدۃ لأخری ومن معلکة لأخری حتی وصلا إلی إشبیلیة ”؟ وعاشا 
معاًء حیث تعلم الأسقف الحکمة والعلوم من ھذا العجوزء وکتبا معا کل الأحداث التی ستقع فی 
الستقیل لممالك العالم حتی مجیء السیح امخلص. 

۔وقد وصل ھذا الکتاب المسمی ہەبتاریخ الإنسان: مع کتب أآخری عدیدة: جاء ت من إشبیلیة إلی 
مدینة تابولی وکانت تحت سیطرة ملك من ملوك الأسبان. 

ونظرا ما فی ھذہ الکتب من العلوم والحکم,: اُخذ صاحب المقدمة علی عائقه طبعھا ونشرھاء 

وکان من أفضلھا وأحسنھا ھذا الکتاب ٹم یضیف قائلا: 

٭لقد وصل إلینا اٹنتا عشرۃ نسخة من ھذا الکتاب: قمتا بفحصھا وإذا بھا کلھا واحدة لیس 
پیتھا ای تغبیرء لازیادة ولا نقصان فکھا نسحّۂۃة واحدق ولا رأینا فيه فوائد عدیدۃ قررنا طباعته: 
ووجدنا أُن الکتاب یسمی ہکتاب ال ستقیم: والسیب فی ذَك آن کل الاأخیار الواردة قيه مرتبة کما 
کانت منڈذ بد العالم, فلا تلخیر ما سبق, ولا تقدیم ما تآخر: فکل شہء فل تاریخه وزمنه قد کتب 
ولذلك سمی ٭کتاب الستقیمء وإن کان الناس قد اعتادوا تسمیته بکتاب قاریغ الإنسان حیث تبد 
أولیٰ فقراته بعبارۃ۔ 

وھذا هو کتاب تارىغ الانسان 1 0× ۴ 01 ۴ء 


۹- احد مراگز تجمیع الیھود فی الآندلس فی القرن العاشر الیلادی۔ 


_- ۹۷ - 


تم یسوق هھذا الناشر للکتاب بعض القصص التی لا تخلو من خرافات لاإثبات قدم هذا السفر 
فیریط ہین أھمیة واأسطورةۃ أحد ملوك مصر الذی طلب الحکمة والعدل فثرسل لە الإسرائیلیون ھذا 
الاب گا بسوق حَذلك أسماء ذا الککاب لدی شعوبپ العالع التی عرقشنة؛ ویعلد بعد دلك تلات 

عشرۃ فائدة من وراء تشر الکتاب؛ ولا غرو فی ذلك, فھو الناشر. 

من الفضایا الْنَمشدیة اثتعلقة پھڈذا اٹکخاب: 

لم یحظ ھذا الکتاپ بتصیب من الدراسة الکافیة والنقد والتمحیص, ولعله یجد اهتماماً من 
الیاحٹین قی غذہ الدراسات پھدف الوصول إلی حقیقتة۔ 

ومن خلال ا مقدمة الثانیة للکتاب؛ وا مذیلة ہاسم إلیعازر جولد شمیدت,ء بتاریخ ۱۹۲۳م فی 
برلینء وکذلك من خلاق ملاحظاتی علی ھذا الکتاب:۔یمکن طرح القضایا النقدیة التالیة: 

٭ من الؤکد آن سفر فاباشار وا مشار إليه فی سفر یشوغ وصموئیل الٹانی لیس هو ھذا 
الکتاب الذی پین آیدینا وذلك لحدۃ آسہباب متھا: ٰ 

- أن السفر الوجود ہین آیدینا لا یتحدث عن عصر داود: وإنما هو ینتھی بانتھاء فترۃ القضاۃ: 
بینما یشیر نس صموئیل الٹاتی (۱۷/۱۱ - ۱۸) إلی ان مزثاۃ داود فی شاؤل مکتویة فی سیفر 
ھایاشار۔ 

بِ -لقة ھذا الکتاب لا یمکن أن تعود إلی العصر القدیم, قھی سھلة وواضحة وفیھا أسماء عربیة 

وآجنبیة تعود إلی العصور الوسطی. ولا شثك انھا من آیام العرب فی أسہانیا. 

ات -معظمع قصسمصه معروفۃ فی کتب التٹموزن والمدراشیم, ومتھا ما هو معروف فی دالجادوت:: 
السا:قة, الکونة والشفویةء ولا شك ان اذ الپ گائنت دِمثارة مصادئو مادنة گما اعتمد مؤلفة 
علی مدراشیم واأجادوت غیر معروفة لسائر الیھود. ۱ 

د -۔لایعرف اسم ھذا الکتابں بالضبط,؛ فلا یوجد دشل علی آأن مؤلفه قد سماہ سيقفر ھایاشارء 
ورہما جاء ت التسمية من أحد النساخء أو الناشر الاول الذی اعتقد أن ھذا الکتاب هو سیقر 
قفایاشار الدی آشیر [ليه فی العھد القدیم۔ 

٭ یقول إٹیعازرجوٹد شمیدتث: 


٭یمکن آن نفترسَ آن ھذا السفر قد کتپ بلغفة أجنبیة واقتبس من الدراشیم والاُجادوت حیث 
لم یکن الشعپ متمکناً من معرقة العبریة التحدث بھا آنذاكہ ثم تعت ترجمته فیما بعذٗ إلی العبریة 


ص۹۸ 


السھلةء وقد فعل حکماء إسرائیل ذك کثٍیراء حیث کتبوا کتبھم من اجل الشعب بلغتھم اللعروفة لھم 
فی الحدیث الیومی, ٹم قاموا بترجمتھا للعبربة فیما بعد ہیٛنما اختفت تماماً أُصول ھذہ الکتب 
الترجمةء. 

٭ یزعم البعض آن سیفر ھایاشار قد تشر للمرۃ الأولی فی نابولی دون تاریخ النشرء ولکتنا 
حتی الان لم تعثر علی فذہ الطبعة ولم برغا آحد من العلماء والاصح آن طیعة الحبر یوسف بن 
شموئیل الصسغیرء صاحب کتاب ہقعمیص یوسفء هو الذی طیع الکتاب وقدم لە فی فیٹیسٍیا عام 
٥مھ‏ ٹم توالت الطبعات بعد ذلك (براغ ۸٦٦۱ءء‏ امستردام ۱۷۰۷مء قسطتطیئیة ۱۷۲۸م) وغیرھا۔ 


٭ مضمون السدکّر؛: 

یتتاول ھذا السفر قضایا متفرقة مما ورد فی العھد القدیم. فیذکر قیھا تفاصیل یعضضھا لە ما 
بقابله فی ا مدراشیم والأجادوت: وبعضھا قد انفرد هو برواىتةء وذلك علی نحو ما وجدتا من روایة 
دفن یعقوب والصراع بین أبنائه وآبناء عیسو وقتل عیسو علی ہدی أحد آبناء أَحيهء وقد آشرت إلیھا 
عند الحدیث عن الدراسة التصیة فی الباب الٹاتی من ھذہ الدراس4. 

ویبداً السفر بالحدیث عن قح الخلیقةء ثم قصة نوح.: فقصة إبراهیم مع سدوم وقی مصرء 
وحیاۃ سارة, ٹم قصة اسحق ویعقوب,ء ٹم قصة أبناء یعقوب مع یوسف ووصول یوسف إلی مصر, 
ومجاعة کنعان وعودة پعقوب لاہنھ حتی وفاته ودفنھ فی أرض کنعان۔ 

یقدم لنا السفر غذہ القضایا تحت مسمیات (قصل, قص۹؟....) بعدھا یتحدث عن سفر الخروج 
وقصة بی إسرائیل فی مصر حتی الخروج متھاء وبعرض پایجاز شدید لسفر اللاوبین والعدد 
والتثنیة ویوشعء ویختم بالقضاة وك لیتفق ھذا الضمون مع ما أشیر فی بدأیة تعریف السفر من 
أنه یتناول أخبار السابقین منذ ان خلق الله آدم علی الأرشںء وحتی آأورٹ الله ار کتعان لبتی 
إسرائیل ونصرھم علی کل أعدائھم. ۱ 


النله۔۔ود 

من ا ملاحظ ان الروایات الإسرائیلیة التی جاءت فی تفسیر الطبری عن طریق التلمود قلیلة 
للقایةء وقد یرجع ذلك إلی حداثة التلمود بالنسبة لیھود الجزیرۃ العربیة إذا ما قورن بمصادر 
الروایات الإسرائیلیة الأآخری کالعھد القدیم وبعض ا لمدراشیم. 

ولست فنا ہبصدد الکثابة عن اللمود آو تحلیله أو الخوض فی محتویاتە: وإنما مجرد التعریف 
بزمن کتابته ومکوتاته الرثئیسیةء طاما آن ھناك یعض الروایات التی وجدت فی تقسیر الطبری ترجع 
- إلی فصول التلمود۔ 
-۹۹۔-۔ 


ہ التسمیة: 
كلمة الظمود تعنی التعلیم وھو مصطلح للأعمال التی تجسد القانون الشفوی آأو التوراة التی 
وصلت للیھود عن طریق الرواۃ مقابل التوراة اللکتویةء وإذا کان أصل ھذہ الروایات غیر معروف: فإرَ 
تاریخھا پرجع إلی فترة التفی البابلی. 
وهناكِ تلمودان, أحدھما أورشلیعی فلسطیتی: ویرجع تاریخ جمعه إلی القرن الرابع ا میلادی. 
والثاتی بابلی ویرجع تاریخه إلی القرن الخامس المیلادی تقریباً۔'"' 


ہ مضمون اٹنلمود وکنبنے: 
پنگون التلمود من قسمین رئیسیین: 
ٌ سے الشتاد وشی کجاں تشریعی مکتوں بلعة عدو دا ذات نائیس ارامی ویونانی , 
پ - الجمار وغی شرح للمشناء ومکتویه بلعغة آرامیة - عبریه متداخلةء وتشمل موجزاً للمجادلات 
التی دارت حول قضاباا مشناہ : وھی نوعان : 
۹ جمارا آورشلیم؛ وھی سجل متاقشات حاحامات فلسطین. 
٢۔‏ جمارا باہل وھی سجل ممائل لعلماء ہابل۔ 
وتشکل الشناء مع جعارا آورشلیم ما پعرف بالظمود الاورشلیمی آو الفلسطینی,؛ بیتما تشکل 
امشناہ مع جمارا پایل ما بعرف بالتلمود الپابہلی, وإٰذا عا ا٘مللق الاسع ٭تلمودہ دوں تحدید قالقصود 
ہ٭ اللمود البابلی. 
الأامورائیم (علماء انظمود) قدر غدذدشم جوتعان بحوالی می عالم: بیثما درےی جولدبرج ان عددشم 
القان تقریباء وتھب آخرون إلی أن عندھم ۷۷۳ ءاما (۲۷۱ فی الأّورشلیمیء ٣١٤‏ فی البابلی).!' 
-٦‏ ل31 مع ,11,19772 [۷۵ ,رس کم عڑ بی دّ3 حنفاٗحمچما یمک ,149 .,-ٗ, 19324 بہدلاترادقدانہ٣‏ ,ہصدلدمففآ سا حاي)5 ,5 ,داع 
30 
٢‏ - تخٹلف عبربۃ الشٹاد عن عبریة العھد القدیم می جوانپ عدیدۃ من قواعدھا حیث استحدىثت فبھا أوزان چدیدۃ للقعلء والغیت 
بعض الاستخداعات الاغویة امالوقة غی عبریة العھد القدیم مثل وار القلب۔ گعا تختلف کدك فیما یتعلق بیعش الفردات حبٹ دخلت 


إلبھا الفاظ آرامة ویونانیةہ کما اگتسیت ہبعش الظلمات العبویة دلالات چدیدۃ. حول عبریة الشناہ انظر* ۸ .5586۸1 5.51( 
1983 ب97۷ ,512:1۳۷ 307511۳17607 07 ١۸۸۵۸۷۸‏ 


انظر شا رگ دوور+واڑوی مسپصبر 671 75351ظ+8-30د*3 +1967 ءے 
٣‏ ۔ 11٦٦17۶7751‏ ۓكەه۲)0 لے ح8 حا َ‫ ۰وس +0 28 ۰۶ج مھ قَ 


سم ے 


إذا کان العھد القدیم (التاناع) یمٹل حچر الأساس للبھودىةء فإِن التلعود هو الدعامة الرئیسیة 
لھاء فعليه یقوم بنیاتھاء ومته تستمد الیھودیة قوآمھا. ویعتبر التلمود بحق الکتاب الاکٹر افمیة 
بالتسبة للیھودء ققد ترك آثارہ علی بتی إسرائیل فی حیاتھم التشریعیة والعیشیة والروحیةء حیث 
اأدرك الیھود ان استمراریة وجودھم مرتیطة بالتمسك بھڈا الکتاب وبتعلمه "۲ء نظرآ ما فيه من قضایا 
تعمق التعرکز حول العتصریة والقومیة الیھودیةءوھو بالإضاقة إلی ما فيه من شرائع وأحکام یشتمل 
علی نصائح طبیة وتجاریة وقصص آسطوریة وقضایا تاریخیة۔”ا 
وعلی نحو ما أشرت من قبلفإن الشتاہ ھی القاسم الشترك بین التلمودین:ونتکون من ستة 
مباحث کبری هی: 
-١‏ زراعیم (البذور): ویشمل الأحکام ا متعلقة بالزراعة وعطایا الکھنة من الملحاصیل,ء ویشم أحد عشر 
فصلا 
٢‏ مواعید (الأیام القررة): ویشمل الأحکام المتعلقة ہآیام السبت والأعیاد والفرائض الخاصة بکل عید 
وموعدہءویضم اٹّنی عشر فصلا. 
۴ ناشیم (النساء): ویشمل الآحکام التصلة اتصالاً مباشراً بالزواج والواجبات الترتبة عليه ویضم 
۔ نزیقین (الأاضرار): ویختص بالعقویات وتشکیل اللحاکم وبخاصة فیعا یتعلق یعبادة الأوثان ویضم 
عشرۃ فصول, 
٥‏ قوداشیم (المقدسات): ویشمل أحکام الڈبائح والھیکل, ویعتبر من اُصىعب فصول الظمود عند 
الپھود ویضم أحد عشر فصلا۔ 
٦۔‏ طوهاروت (التطھیر): ویشمل أحکام النجاسة والتطھر؛ ویعد کذلك مبحثاً صعباً للغا ویضم 
اٹنی عشر فصلا۔ 
وھتاك قصول أخری تسمی بالفصول القصیرةۃ ٭ 08ھ چژِدڈھ . وی فصول لم 
تدخل ضمن اللشناہ : وتسمی کذك بالفصول الخارجیةء وتضم أربعة عشر فصلً'. 
ولا کان الظمود البایلی أوالاورشلیمی قد بنی علی نظام الشناہہ إِذْ هو شروح لھاء فقد ترتیبه 
علی غرار ترتیب فصول المشناہ وجدیر بالذکر أن لفظ الشناء یرادف التلمود عند الیھود وبخامىة 
بعد أن شدد التصاری رقایتھم علی التلمود باعتبارہ عملاأً یتسم بالعیوب والتقائصس ۔''' 


١‏ وہوں آضہد 5۰ع روررصوح رو۴ چچیجر ++رعغ+ ٦+‏ ریچ 1977 “19,"87۰ ۔ 


وہیں چچدر دم ٭جّدہ ہجررجووہ* 2+ 7(×ی جحج-701۰۰ئ 535+ 1۲1353۶19850 ء 
۳- حول اسعاتھا وعشاعیتھا انطر: ٠٦+‏ 8707 ۶ 00ے 
:- وُزرج‪ٹوو ججںم:٭0٤ح۶حخے 59‏ 


ے .ہہ 


ہ الاسراتیلیات وائنلمود: 

علی الرغم من ان ائتلمود کتاب تشریعی بالدرجة الأولی إلا أنه یضم بین محتویاته قدراً کبیرا 
من الأساطیر (الأجادوت) وإذا کان من الصعب تماما تحدید مافیة الأساطیر قی التلمود إلا أنہ 
بمکن القول اُنھا ترتبط بنفس الموضوعات والقضایا التی ظلت محل خلاف وجدل بین علماء التلمود 
وبخاصة فیما یتعلق بالأمور الشرعیة والسیرۃ الذاتیة لبعض الشخصیات. 

إِن الفارق بین الشریعة (الھلاشاہ) والأسطورۃ (الأجادام) فی اللمود لیس فارقاً جوھریاء 
فالویضوعات متداخلةء ویری البعض ان الھلاخاہ والاَجاداء متکاملتان فی الظمودء وکل منھما یتعم 
الآخرء قالقضیة تتعلق اُساساً بجوھر اللویضوع الڈی یعائجه الظمودء فان کان تشریعیاً غلب 
الھلاخخی عليهء وإِن کان أخلاقیاء غلب عليه الجانب الأآجادی .”ا 

وبشکل عام, قإن علبة الجاتب التشریعی علی الجانپ الاٌسطوری فی التلمود ھی التی حددت 
حجم الإسرائیلیاتِ التی شقت طریقھا إلی تفسیر الطبری. فعلی نحو ما قدمنا فی معالجة 
الإسرائیلیات عند الطبری لم ٹلحظ ثمة اختراق ااجانب التشریعی فی تقسیر اہن جریر؛ وإئما اقتصر 


مذا الاختراق علی الجانب القصصسی. 





-٦‏ حجو×د ۳7جرڑچ5ڑڑ'* قاط ۔ 


٢‏ ۹ہ 


+ 
الفصسل اثراب۔-ےع 
مجالات ورود الإسراتیلیات عند الثطبری 

یری بعض الدارسین للاسرائیلیات'“' انھا تتقسم باعتیار موضوع الخبر الإاسرائیلی إلی تَلاثة 
أقسام: مایتعلق بالعقائد وما یتعلق بالاأحکامء وما یتعلق بالمواعظ. کما یری بعض التتبعین 
لإاسرائیلیات فی جامع الطبری:'"' أن ھذہ الظاهرۃ قد تقشت فی الواضع التی یذکر فیھا خلق 
السموات والأرض والجبال والبحار والآتھار وغیرھا من المخلوقات اأرضیه والسماویة: وکذلك فی 
الواضع التی یڈذکر فیھا الیعث والنشور والثواب والعقاب: والمواضع التی یذکر قیھا قصص الاتبیاء 
والرسل۔ 

والفریق الاول قد نظر إلی الإسرائیلیات علی ضوء تقسیمە لھا کموافق للشرع ومخالف لە 
ومسکوت عد٥.‏ 

أما الفریق الٹانی فقد ضم الخرافات واللبالغات التی رویت عن بنی إسرائیل إِلی مفھومه 
للاسرائیلیات ومن ثم آضاف لمجالات ورودھا عند الطیری عالم ترد فيه ہالقعل. 

ولا کان موقفنا إزاء تعریف الإسرائیلیات ومعالجنتا لھا بخلف عن الفریقین السابقینء حیث 
قصرتا دلالة مصطلح الإسرائیلیات علی عالە اأصل فی التراث الیھودی, فإِن تحدیدنا للمجالات التی 
وردت قیھا الروایات الإسرائیلية لا یتفق تماما مع من سبقناء وإن شابهه قی بعشض جوانيه. 

وعلی ضوء ما استخرچتاہ من الروایات ذات الأصل الإسرائیلی فی جامع ابن جریر الطبری. 
یمکنتا آن نحدد أھم وآبرز اللجالات التی وردت فیپا هدہ الإسرائیلیات وحصرھا فی اُطرما 
الحقیقیةء دون تھویل أو تھوین. 

وللتدلیل علی ما نذھپ إليه من وجود هذہ الإآسرائیلیات قی الآثار الواردة عند الطبری ساورد 
الآثر کاعلا او یعضا منه, 

وما یقابله قی الأصل الإسرائیلیءکاملا أوبعضاً مته کذلك مکتفیة بالترجعة العرییة للنصوصں 
العبریة علی اعتیار أن نصؤص الٴٹَثار أو النصوص العبریة قد وردت کاملة فی دراسنتا النصیة: 
ومن ٹم نتجنب التکرار بقدر الإمکان. 
١‏ - محعد حسین الڈھپی, الإسرائیلیات قی التسیر والحدیٹہ الرجع السابق ص ۲۹. 
٢‏ - محمد بکر اسعاعیل, الرجع السایق ص .٦‏ 


اپ .ہ 


اٹجالالاول: ید ءالخلیفھ2 


اولإ: خلق اٹکون۔ 

حقلت تقاسیر الآیات القرآنیة الکریمة التعلقة بخلق الکون والصراع ہین ولدی آدم عليه 
السلام- وعلی ئحو ما جاء عتد الطبری - با!عدید من الروایات التی نجد لھا أصلا عبریاً واضحا۔ 

فتقسیم خلق الکون علی ستة أیام: وتحدبد عملیة معیثة فی یوم مجددء هو ما نجدہ فی بدایات 
سفر التکوین, وھو ما سارت علی نھجه بعض الَڈار عند الطیری. فقد آورد الطیری ما یلی: 

حدثنا تمیم بن التتصرء قال: اخبرنا اسحاق: عن شریك. عن غالب بن غلاب: عن عطاء بن 
رباح عن ابن عباس رضی الله عنھعا قال: 

ہإِن الله خلق یوما واحداً فسماہ الآحد, ثم خلق ثانیأً فسماہ الاثنین, ثم خلق ٹالٹا فسماہ 
الثلاثاءء ٗم خلق رابعاً فسماہ الأریعاء ثم خلق خامساً فسماہ الخمیس, قال: فخلق الأرض فی یومی 
الأحد والائنین: وخلق یوم الثلاثاخٌ فذاك قول الناس: هو بوم ثقیلء وخلق مواضع النھار والاشجار 
یوم الأریعاء وخلق الطیر والوحوش والھوام والسبع یوم الخمیس, وخلق الإنسان یوم الجمعةء فقرغ 
من خلق کل شیء یوم الجمعة۔!' 

أما الروایة الإسرائیلیة فنجدھا فی الإآصحاح الاول کلهە من سفر التکوین وهھی علی النحو 
التالی: 

قی الیدء خلق الله السموات والارحَی, وکانت الأرض خربة وخالیة وعلی وجھ الغمر ظلمة وروح 
الله یرف علی وجه الیاہ وقال الله لیکن نور فکان نور ورآی الله النور أن+ حسن وفصل الله ہین النور 
والظلمة. ودعا الله النور تھاراً والظلمة دعاھا لیلاّ. وکان مساء وکان صیاح یوماً واحداء 

وقال الله لیکن جلد فی وسط الیاہ. ولیکن فاصلا بین میاہ ومپاہ. فعمل الله الجلد وفصل بین 
المیاہ التی تحت الجلد وا میاہ التی فوق الجلد. وکان کذلك. ودعا الله الجلد سماء۔ وکان مساء وکان 
صباح یوعاً ٹانیا۔ 

وقال الله لتجتمع المیاہ تحتِ السماء إلی مکان واحد ولنظھر الیابسة, وکان کذلك. ودعا الله 
الیابسة أرضاً. ومجتمع ا لمیاء سمإہ بحاراً. ورای الله ذلك أنه حسن. وقال الله لتنبت الأرض عشباً 
وبقلاً ییذر بذراً وشجراً ذا شمر یعمل ثمرأً کچنسە ہذرہ قيه علی الأارض وکان کذلك. فلخرجت الأرض 
عشباً وبقلاً یبذر بذراٴ کجنسە وشجراآً یعمل ثمراً بذرہ فيه کجنسےہ. ورأی الله ذك أنه حسن. وکان 


اس 


مساء وکان صباح یوما ثالٹاً. 
١‏ - الطبری ۸۸/۱۱ والأٹو رقم ٦۰٢٤٢٢‏ وائنظر كَذَاك الاثر رقم ۷۹٤٢۲۰ء ٠۰٣٤٣٣ ,۳۰٣۳۹‏ فی الطیری ۷۷/۱۱ - ۷۸. 


ہے 


وقال الله لتکن أنواراً قی جلد السماء لتفصل بین النھار واللیل۔ وتکون لایات وأوقات وآیام 
وستینء وتکون أتوارا فی جلد السماء لتٹیر علی الأرض. وکان کذلك۔ فعمل الله النورین العظیمین۔ 
النور الأکبر لحکم الٹھار والنور الأصغر لحکم اللیل والتجوم۔ وجعلھا الله فی جلد السماء لتنیر علي 
الأارض. ولتحکع علی الٹھار واللیل ولتفصل ہین النور والظلمة. ورأی الله ذلك أنه حسن. وکان مساء 
وگان صباح یوما رابھا. 

وقال الله لتقض المیاہ زحافات ذات نفس حیة ولیطر طیر فوق الارخں علی وجه جلد السماء. 
فخلق الله التناتین العظام وکل ذوات الأئفس الجیة الدیابة التی فاضت بھا ا میاہ کآجناسبھا وکل طائر 
ذی جناح کجنسے. ورأی الله ذلك أن٭ حسن۔ وبارکھا الله قائلا أثٹمری وأاکٹری واملئی ا میاہ فی 
البحار. ولیکٹر الطیر علی الأرض. وکان مساء وکان صباح یوما خامسا. 

وقال الله لتخرج الأرض ذوات آنفس حیة کجنسھا. بھائم ودہابات ووحوش آرض کاجناسھا. 
وکان گذلك. فعمل الله الویحوش کتجناسھا والبھائم کاجناسھا. وجمیع دبابات الأرض کاجناسھا. 
ورڈی الله ذلك أنه حسن. وقال الله نعمل الانسان علی صورئنا کشبھنا۔ فیتسلطون علی سمك البحر 
وعلی طیر السماء وعلی البھائم وعلی کل الأرض وعلی جمیع الدبابات التی تدب علی الرض. فخلق 
الله الانسان علی صورته۔. علی صورۃ الله خلقه ذکراً وأنٹی خلقھم. ویارکھم الله وقال لھم آثمروا! 
واکٹروا واملاوا الأارض واخضعوھا وتسلطوا علی سمك البحر وعلی طیر السماء وعلی کل حیوان 
یدب علی الأرضں۔ وقال الله انی قد أعطیتکم کل یقل یبذر بذراً علی وجه کل الأرض وکل شجر فيه 
ثمر شجر ییڈر بذراً. لکم یکون طعاماً ولکل حیوان الأرض وکل طیر السماء وکل دبایة علی الأرض 
فیھا نفس حیة أعطیت کل عشب آخضر طعاما. وکان کذلك. 

ورأی الله کل ما عمله فإذا هو حسن جدا ۔ وکان مساء وگان صباح یوما سادسا, 

ویورد الطبری فی موضوع آخرء مجموعة آخری من الاآثار حول تقاصیل عملیة الخلق, قالاثران 
رقم ۱۷۷۹۸۵ ورقم ۱۷۹۸٦‏ یتشابھان إلی حد کبیر مع الاثر الذی سقت تص> آنفأًء یلیھما أثر آخر 
یروی قيه الطبری عن السیب بن شریك: عن آبی روقء عن الضماك: ٭وھو الڈی خلق السعوات 
وااأرض فی ستة ایا -سورۃ فود آیة ۷- قال: ەمن ایام الآخرة کل یوم مقدارہ أ لف ستة:ء ابتدا 
فی الخلق یوم الأآحد وختم الخلق یوم الجمعةء فسمیت (الجمعة)ء وسبّت یوم السبت فلم یخلق 
نا ا٢‏ 

والسبوت اللشار إليه فی الأثر السابقء بعد سدة أیام من الخلق مآحخَوذ مما ورد فی النصین 
العیریین الواردین فی سفر التکوین وسفر الخروجء وترجمتھما کما یلی: 

دفاکملت السموات والأرض وکل جندھا۔ وفرغ الله قی الیوم السایع من عمله الذی عمل 
فاستراح فی الیوم السایع من جمیع عمله الڈی عمل ہ سفر التکوین ٢--/۲‏ 


ے٥‎ - 


× لان فی ستة أیام صنع ؛لرب السماء والآارش والیحر وکل ما فیھا واستراح قی الیوم السابعہ 
الخروج ۱۹/۲۰ وجاء فی الاثر رقم ۹۰د مایلی: 
٭حدبنی محمد ہن حمیدء قال حدثتا سلمة بن الفضل, قال: قال محمد بن اسحق: کان أول عا 
خلق الله تبارك وتعالی التور والظلمة: ثم میز بیتھماء قجعل الظلعمة لیلاً أسود مظلماً وجعل التور 
تھاراً مشستاً مبصر[ً.۔ء "'۔. 
ولاشك ان ھذا الأثو قد استمد مادته من الفقرتین الرابعة والخامسة من الآصحاح الاول من 
سفر التکوین: وقد أوردت أنقا نص الإصحاح کاملا. 
ٹانیا: آدم وتعلم الأسماء 
اورد الطبری أثاراً عدیدة حول الأسماء التی علمھا الله تعالی لأدم عليه السلام فی قوله جل 
شانه ٭وعلم آدم الأسماء کلھا: البقرۃ/۴۱ء وأفاض فی ذلك أکیر مما أفاخت السرائلیات بد انتا 
تجد قی الأثرین رقم ٦٦۹‏ ورقم ٠٥٦‏ بعض الأسماء الواردۃ فی الصادر العیریةء وہالتحدید فی“سفر 
التکوین. 
حدثنا علی بن الحسن, قال: حدثنا مسلم الجرمیء عن محمد بن مصعبء عن قیس بن الربیعء 
عن خُخصیف عن مجاھد, قال: علمه اسم الغراب والحمامة واسم کل شی "۱۔ 
وحدثنا ابن وکیع, قال: حدثتا أبی. عن شریكء عن سالم الفطس عن سعید بن جہیرہ قال: 
علمه اسم کل شئ البعیر والیقرۃ والشاۃ !''. 
. والغراب والحمامة من طبور السماء والبعیر والبقرة والشاۃ من الیھائم,؛ وتحدید قذہد الاتواع 
بالذات یرجع بصورۃ أو بآخری للنص !لإسرائیلی التالی: 
٭فدعا آدم بآسماء جمیم الیھائم وطیور السعاء وجمعیع حیواناتِ الیریةہ سفر التکوین ٢۸۷٢٥۔‏ 
فُالثا: خلق حواء من آحد أضلاع آدھ: 
تعددت الاٹار التی آوردھا الطبری قی کیفیة خلق حواء من احد آضلاع آدم وذلك فی کٹیر من 
ال ملواضع غالأثر رقم ٢۸٦‏ بخیرٹا بعوجز عملیة الخلقا'' حیث خلقت حواء نتیجة دانتزاعء أحد أضلاع 
آدم, فی حین نجد تفاصیل عملیة الخلق وتوقیتھا فی آثار آخری مثل رقم ۷۱۰ ورقم ۷۱۱ ومن 
-١‏ الطیری ,۲٢۲۰/‏ 
-٢‏ الطبری .۴۲۱٢/۱‏ 
۳۔ الصدر السایق,. 


ء٦٢‎ ٤ر/ اآاصدر السابق‎ -٤ 
۔١٦٥--‎ ١٣ ا1آحسنبر السابی/‎ -٠ 


٦ 


الاثر رقم ۸٠۰۰‏ إلی الأشر رقم ۸۵۰۷ وکلھا قی تفسیر سورة النساء ”'کما نجدھا کذاك فی 
الٹٹر رقم ۰١۰٠٢۸‏ الوارد فی تفسیر سورة الزمر “اہ والأثر رقم ۲۷۹۳۱ الوارد فی تفسیر سور 
الریم, (۴۔ 

ومن بین ھذہ الأثار تسوق تص اأحدھا )۸٥۰۷(‏ الوارد فی تقسیر قولە تعالی من سورۂ النساء 
٭وخلق عنھا زوجھا ویٹ منھما رجالا کثیرا ونساءء سورة النساء آیة ١‏ حیث جاء مایلی: 

حدٹتا ابن حمید قالء حدثا سلمة قال: ألقی علی آدم صلی الله عليه وسلم السنة- فیا بلغتا 
عن آھل الکتاب من أھل التوراۃ وغیرھم من أھل العلم: عن عبدالله بن العباس وعیرہ- ٹم أخد ضلعاً 
من أضلاعہء من شقه الأیسر ولام مکانہء وآدم نائم لم یھب من نومتهء حتی خلق الله تبارك وتعالی 
من صلعه تلك زوجته حواء فسواھا امرأة لیسکن اإلیھاء قلما کشفت عنه السنة وهھب من نومته رآھا 
لی جنبة فقال- فیما بزعمونء والله آعلم- لحمی ودمی وزوجتی!! فسکن إلیھا. 

والتفاصیل الساہقة نظن تھا مأحَودةۃ- کما تشیر عباراتھا- عن الأصسل الاسرائیلی الوارد فی 
سفر التکوین ۲٣-۲٦/٢‏ وتص٤:‏ 

دفأوقم الرب الإله سباتاً علی أدم فتام فلَجٰذ واحدة من اضلامه وملأً مکاٹھا لحمآًء ویتی الرب 
الإله الضلع التی أخذھا من آدم امرأۃ وآحضرها إلی آدم, فقال آدم هھذہ الآن عظم من عظامی ولحم 
من لحمی ھذہ تدعی امرأة لاتھا من آمریىء اخذّت:. 
رابعا: فقصة اثغوایة: 

ذکر الحق سبحانه وتعالی قصة غوایة الشیطان ‏ دم وزوجه حتی أخرجھما من الجنة۔ وکتھچ 
القصسص القرآنیء قدمت لنا الأحداٹ موجِزۃ لتحقیق أھداف محددة, ومن ئم لم تکن ھناك ضرورة 
اتفصیل بعشض الأمور التی لاقائدة فی ذکرھاء ولاضرر من الجھل بھاء وثو استفاض القرآن الکریم 
فی عرض تفاصیل الأحداث والقصص التی ذکرھاء لکان بین أیدینا مجلدات ضشمة. ولخرجت بھڈا 
الکتاپ الگریم عن الھدف الاسمی الذی حددہ لە رب العالمین. _ 

وما اکٹر الروایات التی آوردھا الطبری قیعا یتعلق بقصة آدم ورْوجهھ منذ حلقھما وحتی 
إخراجھما من الجتة وکلھا من الامور التی استاٹر الله تعالی بتفاصیلھا فی علمه ولم یرد فیھا 
ماصح عن رسول الله صلی الله عليه وسلم. 


.٦٦٦ر/‎ ۹  یریطلا‎ ٢ 
.۱۷٦/ الصدر السایق‎ -٢ 


- ۹۰۷ 


فالأثر رقم ۷٢٢‏ یروی قصة الحبة ودورھا فی الأحداتا'؟ أما الآثار رقم ٥٥٤٤١‏ ورقم ٥٤٤٤١‏ 
ورقم ١٤٤٤١‏ ورقم ۱٢٤١١‏ ورقم ٢٤٤٤١‏ ورقم ۱٤٤١۸‏ ) فتفصل لنا نوع الشجرة ونوع ورق الجنة 
الڈی اسنٹر بە آدم وزوجه وعقابِ حواء.. وکل هذہ التفاصیل نجدھا واردۃ فی سقر التکوین ۹/۲-- 
٦‏ عما یؤکد انتقالھا عن النمں الإسرائیلی إلی آثار الطبری. 

فمعا ورد عند الطیری تجد مایلی: 

×.. فلما آراد إبلیس أن یسننزلھما دخل فی جوف الحیةء وکان للحیة آریع قوائم.. ہ الاثر رقم 
۲ء 

ہ.. گانت الشجرۃ التی تھی الله عنھا آدم وززوجتةء السنبلة. فلما آکلا مٹھا ہدت ثھما سوآتھماء 
وکان الڈی داری عتھما سوآثتھما أظفارهماء و٘طلفقا یخصقان علیھما من ورق الجتة ورق التین..: 
الأثر رقم .۱٤٤٤١‏ 

٭.. قال: یارب: اطعمتنی حواء ! قال لحواء لم اطعمتیه؟ قالت: آمرتتی الحیة؟.. آما انت یاحواء 
فکما دمیت الشجرة تدمین کل شھر۔ وآما انت پاحیةء فاأقطع قوائّمك فتمشین علی وجھك وسیشدخ 
رأأسك من لقيك..٭ الأثر رقم .۱٢٤١١‏ 

ہ.. قال: حواء أمرتتی! قال فإنی قد اعقبتھا أن لاتحمل إلا کرفھاء ولاتضع إلا کرھا..: .۱٢٤١١١‏ 

٭.. فلعن (الله) الحیة وقطع قوائمھا؛ وترکھا تعشی علی بطٹھاء وجعل رزقھا من التراب..٠‏ 
الأثر رقم ۸١١٤٢۱۔‏ 

وما نظن ھذا کلە إلا عما وود فی النص الإاسرائلی التالی: 

٭فرأت: ا لمرأة آن الشجرۃ جیدۃة للٹکل وأنھا بھجة للعیون وأن الشجرة شھیة للنظرء فأخذت من 
ٹمرھا واکلت واأعطت رجلھا ایا معھا فأکل فانفتحت أعیتھما وعلما أتھما عریانان فخاطا أوراق 
تین وصنعھا لأئفسھما مازر.. 
خامسا: الصراع بین وٹدی آدم عليه السلام, 

تنروی لٹا الآثار رقم ۱٦۱۷۰۷‏ آلی رقم ۱۱۷۱۷ء وك ذلك الأثر رقم ۱۱۷٦۸‏ الواردة کلھا فی 
تفسیر قوله تعالی: ەواتل علیھم نبا ابتی آدم بالحقء ا لمائدة ۲۷ عند الطبری!'' قصة ولدی آدم وما 
کان من حالھعا آنذاك والقربان الّی قدماہ ونوعه والحوار الذی دار بین الله تعالی وہین الخ 





۲۷۷۳/٦ الطیری‎ -٦ 
۔2ء٢--ن٤٥/‎ ٥ الطیری‎ -٢ 
۔٣٢۹-ء۲۷/٤ الطیری‎ -٣ 


-۸۰۔[(- 


القائَلء وگها تفاصیل لم ترد فی النص القرآنی ولا فی صسحیح الحدیث الشریف: وإنما تنجدھا 
واضحة جلیة فی التص الإسرائیلی الوارد قی سفر التکوین .٦٦۸۹/٤٢‏ 

ومما ورد عن الطبری مایلی 

ہ۔۔ گان اح قما صاحب حرث والآخر صاحب غنم۔۔٭ الأثر رقم ٠۸‏ ۱۷ 

7 انا ادخ شابیل وقابیل..٭ الاأثر رقم ۹۰ ۷. 


آما ا'آأثر ۱۱۷٦۸‏ قنصه کما یلی؛ 
-۔ حدثنا ابن حمعید قال, حدثنا سلمة۔ عن ابن اسحق, قیما پذکر عن بعض افل., العلم بالکتاتِ 
الاول قال: ما قله أسقط فی یدیە ولم یدر کیف یواریه, وذلك أنه کانء فیما یزعمون أول قتیل من ہتی 
آدم وأول میت, ٭قال یا ویلتی أعجزت أن کون مثل غذا الغراب فلواری سىوأةٴ أخیء الّیة إلی قوله 
حم إن کٹیرا عٹھم بعد ذلك فی الأرض لسرفونہ. قال: ویزعم أھل التوراة أن قابیل حین قتل أخاء 
مابیل قال لە جل ثناؤہ: یاقابیل: ین أخوك هابیل؟ قال: ما أدری ما کتت عليه رقیباًء فقال الله حلل 
وعز لە: إن صوت دم آخيك لیتادپنی من الأرض, الان أنت ملعون من الأرمَں التی فتحت فاغا فبلعت 
دم أخيك من یدكء فإڈا أنت عملت فی الأرض فانھا لاتعود تعطيك حرٹھا حتی نکون فزعاً تائھاً فی 
الأرضی. قالل قابیل: عظمت خطیثثی من أن تغفرھا! قد أخرجتنی الیوم عن وجهھ الأرض۔ وأتواری من 
قدامك وآگون فزعاً تائھاً فی الأرض, وکل من لقینی قتلنی! فقال الله جل وعز: لیس کذللكہ ولایکون 
کل من قتل قتیلا یجزی بواحد سبعةء ولکن من قتل قابیل یجزی سبعةء وجعل الله فی قابیل ایة لثلا 
یقله کل مر وجدہ وخرج قابیل من قدام الله عرزوجل من شرقی عدن الجنة. 
وهذہ التفاصیل الواردة عند الطبری تحسبھا ماأخونة عن النص الإسرائیلی التالی 
وعرف آدم حواء وولدت قاین: وقالت اقتنیت رجلاً من عند الرب. ثم عادت:قولدت أخاہ ابیل 
وکاِن هابیل راعیأاً للغنم وکان قاین عاملاً فی الأرض وحدث من بعد آیام ان قاین قدم من أثمار 
الأرض قرباتاً للرب وقدم ھابیل أیضاآً من ابکار غذمه ومن سمانھا فتظر الرب إلی فابیل وقربانه 
ولکن إلی قاین وقریائە لم بنظر. فاغتاظ قاین جداً وسقط وجھہ فقال الرب لقاین اذا اغتطت ولاذا 
سقط وجھك إن آحسئت اقلا رفع؛ وإن لم تحسن فعند الیاپ خطیة راہبشضة واليك اشتیاتھا وآنتِ 
تسود علیھا۔ " 
وگلم قاین غابیل أخاہ. وحدث إذ کاتا فی الحقل ان قاین قام علی ھاہیل أخيه وقتلەء فقال الربپ 
لقاین أین غابیل أخولكہ فقال لا اعلمء أحارس انا لأأخی. فقال ماذا فعلت صوت دم أخيك صارخ إلی 
من الأرضض. قالآن ملعون انت من الأرض التی فتجت فاھا لتقبل دم أحَخيك من یديك۔ متی عملت 


- ۹۔ 


الأرض لاتعود تعطيك قوتھا۔. تاتھاً وھاریأً تکون فی الأَرحَی. فقال قاین للرب ذنبی أعظم من أن 
یحتمل إنك قد طردتنی الیوم عن وجه الأرض ومن وجهك أختغی وأکون تائھاً وماربأً فی الأثرض 
فیکون کل من وجدنی یقتلنی فقال لە الرب لذلك کل من قتل قاین فسبعة أضعاف ینتقم منه. وجعل 
الرب لقاین علامة لکی لایقظه کل من وجدہ فخرج قاین من لدن الرب وسکن فی آرضں نود شرقی 


۹ 
۲٦ عدن‎ 


اٹجال الٹاتی: خصص الاآنبیاء: 

یحدد لتا القرآن الکریم الھدف من القصص الواردة فی سورہ وایاته وذّلك فی قول الحق جل 
شاته: ٭لقد کان فی قصصھم عیرۃ لاولی الاگیاپء یوسف /۱۱۱ فی حین تفتقر إلی تحدید الھدف من 
التقصص الإسرائیلی وسط تلك التفاصیل التی تعالج أموراً لائری فیھا تفعاً من یقرڑھا. 

ومن ھتا کان قصص الأثبیاء مجالاً خصیاً لانتقال التفاصیل الإسرائیلیة إلیھا فی تفسیر 
الطیری: فوجدنا عثات الروایات فی مجال تفسیر الآیات الکریمة الحاصة بقصص الأّتبیاء ویمکن أن 
نیرز أشھرھا حسپ الترتیپ التاریخی لأصحابھا علی النحو التالی: 
أولؤ: قصة2 نوح علیه السلام 

تبداً الإسرائیلیات فی الظھور فی ھذہ القصة مع ذکر آسماء أبناء نوح عليه السلام حیث یحدد 
لنا الأئر رقم ۲۹۲۱۸ ورقم “۲۹١۱۹‏ ان یناء نوح هم سام وحام ویاقث وھی ذات الأسماء الواردة 
فی الفقرة الْثالٹة عشرة من الإاصحاح الساہم من سفر التکوین۔ 

ثم نجد الإسرائیلیات کذلك فی تحدید عدد الناجین مع نوح عليه السلام فی سفینتهء علی نحو 
مایروی فی الآثار رقم ۱٢۸۰۰‏ ورقم ۱۸۱۸۹ إلی ۶۱۸۱۹٦‏ حیث تتفق ھذہ الأعداد أو تکاد مع عا 


ورد غی سقر النکورن ۱۲/۷. .۱٥/۸‏ 
فععظم الآثار ٹری ان عدد من رکیوا الفأك تعائٰیة: وفشو نفس العدد ای ذگرته النصسوص 
الإسرائیلیة, 


ضمن الثسائیة إمرأۃ نوح- وھو ما ورد فی النص الإسرائیلی- علی الرغم من مخالفة ذلك الذص 
القرآنی الڈی یقید بھلاك إمرآھ نوع مع الھالکین (التحریم/۱۰) إذ لم برکب الفلك مع نوع إلا من 


من 





۔٥٦-١/٤ سفر !لتکوین‎ -١ 
1۹۷/۱۰ الطیری‎ -٢ 
الطبری ۷+ وعا بعدھا.‎ ٣ 
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وتواصل الإسرائیلیات مسیرتھا مع قصة توح عبر الاثار الواردۃ فی تقسیر الطہری: إذ نجدھا 
فی وحىف القلك طوله وعرضە وارتفاعهء وذلك فی الآثار رقم ۱۸۱٢۹‏ ورقم ۱۸۱۵۰ ورقم ٣۷۱۸۱۰۱۷‏ 

فعلی سبیل ا لثال نجد الأثر رقم ۱۸۱۹ یحدد ابعاد السفینة کما یلی: ۱ 

٭حدنتا بشر قال. جدثنا یزید قال, ٭حدثنا سعید عن قتادة قال: ذکر لتا ان طول السفینة 
ثلاثمائة ذراع وعرضھا خمسون ذراعا وطولھا قی السماء ثلاثون ذراعاًء ویابھا فی عرضھاہ. 

وھذا الوصف الدقیق ملّخوذ عن النص الإسرائیلی التالی: 

٭وھکذا تصنعه ثلاثمائة ذراع یکو طول الفلك وخمسین ذراعاً عرضە وٹلاثین دراعاً ارتفاعه.. 
وتضع باب الفلك فی جانبە: سفر النکوین ٦/٥۹-٦۱۔‏ 

ولاشك أن هذہ الأوصاف ال محددة بدقۂء الواردۃ فی الآثار والتی لاسند لھا من نص قرأتی أو 
حدیثٹ نبویء هی ثمرۃ من ثمار تسرب الإآسرائیلیات إلی تفسیر الطبری. 

أما أحداث الطوفان مثل حجم القلك وکزفیة غلاك قوم نوح, وتجاۃ الراکیین فی الفلكء والواردة 
فی الآثار رقم ۶۲۷۷۸۲ ورقم ۱۸۲۱۹ ورقم 9۱۸۲۲۰ فتکاد تتصفق ومسا هو وارد فی سقر 
التکوین .٦۲۰٦/۸‏ 
ثاتیا: قصة إبراحیم علیه اٹسلام: 

تضم قصة خلیل الرحمن إبراھیم عليه السلام قصصاً أآخری فرعیةء قھناك قصتھ مع ٹمروذ 
وقصستەه مع زوجا وقصتةه مع ولدہ: وقصة سراعه مع الشیطان ولگل قصۂة بالطبع تفاصیلھا وأحداٹھا 
التی وردت موجزۃ فی النص القرآنی فی حین أ٘سهبت النصوص الإسرائیلیة فی الحدیث عن آدق 
تفاصیلھا. 

فعلی سبیل الثال پروی لنا الأثر رقم ۱۳٣١۸‏ “ا قصة مولد إبراھیم عليه السلام حیث تملك 
نمروذ علی الشرق وأخبرہ کھانە ہزوال ملکە علی ید غلام یولد فی قریتھ یدعی ہإیراھیمہ وکیف ان ام 
اپراھیم قد اأحخفته بعد مولدہ فی مفارۃ وسدت عليهء وکانت تطالعه فإذا به یمص إبھامه یرضع منه 
وفدّہ القصة نجدھا فی الأساطیر الإسرائیلیة (الآجادوت) حیث تٹسپ إلی اللك جبریل مھمه رعايه 
الولوں. ٴ٢‏ 
!-۔ الطبری ٭/ ٦ ٣٣‏ ۸۔ 
-٢‏ الطیری ۱۲۷/۱۰. 
-٢‏ الطیری .٦٤۸۷‏ 


.٦٤ر/ظ‎ ٣ الطحری‎ -٤ 
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ویروی لنا ا'أثران رقم ۲٦٦٦٦‏ ورقم ۲٦٦٦٦٢‏ ” قصة إبراھیم مع زوجه سارۃ حین ذھبا إلی 
مصرء وقول إبراھیم عن سارۃ إتھا أختهء وھذہ القصة قد وردت فی سقر التکوین ۱۲-۱۹/۱١‏ حیث 
جاء مایلی: 

×وحدٹ ا قرب (إبراقیم) ان یدخل مصر أنه قال لسارة إمرأته إنی قد علعت اك حسنة 
ائنظر. فیکون إذا رآك الصریون آنھم یقولون هھذہ إمرأته. فبقتلوننی ویستیقوك۔ قولی إنك آختی 
لیکون لی خیر بسیبك وتحیا نفسی من آجلكء. 

أما قصة الذبیح, فنجد الأثر رقم ۲۹۵۰۳ والأثر رقم ۲۹۰۰٢‏ یذھبان إِلی آن الذییح هو اسحق 
عليه السلامء وھو ما ورد فی سفر الٹگوین كذلك (۲/۲۴). 

۱ ومکائد الشیطان التی وردت فی الآثرین السایقین تشيه إلی حد کبیر عاجاء فی التفغاسیر 

(المدراشیم) الإسرائیلی''. 

ما وصف حال الابن الذبیح الوارد قی الأثر رقم ۲۹٢۸۰‏ ا والحدیث عن کیش الفداء الذی 
“کان یرتع فی الجنة والوارد فی الآثار رقم ۲۹۵۳۲ ورقم ۲۹٥٥٢‏ ورقم ۲۹۰۰۰''ا قنجد لە شبیھا فی 
الأساطیر (الأآجادوت) الإسرائیلية“۱, 


ثالثاء قصة ٹثوط علیہ السلام 

متعدذددت الاآار التی اوردشا الطیری قی قصة لوط عليه السلاح؛ حیث ذکر فبھا ماذکر عں قة 
لوط وتحدید اسمھا ہسدومء دون نص قرانی أو حدیث نبوی, بالاشافة إلی تحدید عدد الذین آمنوا 
مع لوط وما لحق ہالکافرین.. وقد تبین لنا ان الآثار رقم ۱۸۳۰٦‏ إلی ۲9۱۸۳٦٣‏ لاتخ رچ فی 
مشامیٹھا عما ورد قی الأصل الاسرائیلی۔ 

فعلی سبیل الثال نسوئ الاثر رقم ۱۸۳۱۷ ونص:: 

٭حدثتنا بشر قال حدثنتا یزید قالء حدتنا سعید: عن قتادۃ قوله عیچادلٹا قی قوم لوطء ذکر لنا 
آن مجادلته إیاھم إنه قال لھم: آرأیتھم إُن کان فیھا خمسون من ا ؤمنین: أمعڈبوھم أنتم..: 

وھذا التحدید للعدد مانراہ إلا نقلاً أمیناً ما جاء فی سفر التکوین ٤٤-۲٢/١۸‏ ونصہ: 
- الطبری ۹ ٤٤-٤‏ ۔ 
+- نظر 6إ,٭چ جرطووبر +۶ ذ۷٣‏ ٣ں‏ ۶(۰ + - 33ء 
۳- الطبری ۰۹8-6۸۴ 
-٤‏ السنر السابق/٤٥٦.‏ 


د- دب رہم[ ٭مجوہ ٭ ج1 1+ ت٭, وو .۔ 
-٦‏ الطبری ۷۷/۷ ومابعدھا. 
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٭فتقدم إبراھیم وقال أفتھلك البار مم الأثیم. عسی أن یکون خمسون باراً فی ا لمدینة۔ آفتھلك 
الکان ولا تصفح عنهە من أجل الخمسین باراً الذین فیھا..ہ. 
رابعا: قصة یعقوب عليه اٹسلام, 

اقتصرت الروایات الإسرائیلیة عند الطبری قی مجال قصة یعقوب عليه السلام علی بعض 
جوانب ھڈہ القصة وبخاصة فیما یتعلق بأینائھ واأزواجھ. 

فآسماء أبناء پعقوب الواردۃ فی الاثر رقم ۲۹۹۲ا ھی علی النحو التالی کما أوردھا الطیری 

(نگح یعقوب بن اسحق- وھو إسُرائیل- ابنة خاله دلیاہ-ابنه دلیان بن توبیل بن إلیاسء فولدت 
ل٭ ٭روییل بن یعقوبە وکان آکبر ولدہء وشمبعون بن یعقوب ولاوی بن یعقوب ویھوڈا بن یعقوب 
وریالون بن یعقوب ویشجر بن یعقوب ودینة بنت یعقوب ثُم توفیت لیا ابنة لیان فخلف یعقوب علی 
آختھا ہراحیل بنت لیانہ.. فولدت لە ٭یوسف بن یعقوبء وہہنیامینہ وهو بالعربیة أآسد- وولد لە من 
سریتین لە ٭دان بن یعقوبء وہثفتالی بن یعقوبہ وەجاد بن یعقوبہ وہ]شرب بن یعقوب:.. 

وإذا أخذثا فی الاعتبار ہبعضں التغیرات الصوتیة فی ھذہ الأعلام والتی سنناقشھا فی الباب 
الٹانی من غذہ الدراسةء لایسعنا إِلا الإقرار بن الأثر السابق لیس إلا نقلاً أمیناً ما جاء فی 
الإ[صحاحین التاسع والعشرین واللاثین من سفر التگوین: وتقل نصھا فی ھذا القام ضرورة فی 
راینا الوقوف علی ماتسرب من غذین الإصحاحین إلی آثار الطبری. 

اپنصحاح التاسع والعشرون. 

ثم رفع یعقوب رجلیے وذھب إلٰی أآرض بنی الشرق. ونظر وإذا فی 'الحقل بٹثر وهناك تلاتة 
قطعان غتم رابضة عندھا لأنھم کانوا من تلكہ البثر یسقون القطعان والحجر علی قم الیثر کان کبیرا 
فکان یجتمع الیٰ عناك جمیع القطعان فیدحںجون الحجر عن فم البّر ویسقون الغنم. تم یردون 
الحجر علیٴمْ الیثر إلی مکائہ فقال لھم یعقوب یاإخوتی من این انتم کقالوا نحن من حاران. فقال 
لھم ھل تعرفون لابان بن ٹاحور؛ فقالوا تعرفھه. فقال لھم هل لە سلامةء فقالوا لە سلامة۔. وو ڈا 
راحیل إبنته اتیة مع الغنمء فقال هو ذا النھار بعد طویل.لیس وقت اجتماع المواشی, اسقوا الغنم 
واڈھبوا ارعوا فقالوا لانقدر حتی تجتمع جمیع القطعان ویدحرجوا الحجر عن فم البئر۔ ٹم نسقی 
الغئم. 

وإذ هو بعد یتلم معھم أتت راحیل مع غنم أبیھا لأتھا کانت ترعی فکان ما أبصر یعقوب 
راحیل بنت لابان خاله وعنم لابان خاله آن یعقوب تقدم ودحرچ الحجر عن فم البئر وسقی غتم لابان 


.٦٦٦-1٦۹/٦ الطیری‎ -١ 
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خالهء وقیل یعقوب راحیل ورفع صوتە وبکی۔ وآخبر یعقوب راحیل آنه أخو أبیھا وأنه این رفقه 
فرکشت وآخبرت أباھا فکان حین سمع لابان خبر یعقوپ ابن الخته أنه رکض القائه وعانقه وقبله 


وأتی بە إئی سے ۔ فحدتث لاىان بجمیع شک ٹ الأمور فقال ل4 لابان إنما اُنتِ عظمی ولحمی۔ قاقام غعشلٹ 


شھرا من الزمان. 
ٹم قال ابان لیعقوب الأنك آخی تخدمنی مجاناً أخبرئی ماأجرتك وکان للابانِ ابنتان اسم 
الکیری لفَة سم الصغری راحیل وکانت عینا لیت ضعیقتین وأما راحیل فکانت حسنة الوٍورةۃ 


وحستة لتش جا بھی احل تقال اخعل سیع سنین براحیل ابنتك الصغریء فقال لابان إِن 
أعطرك إیاھا أحسن من ان أعطیھا لرجل آخر۔ أقم عندی فخدم یعقوب براحیل سبع سٰین وگانت قی 
جیته کیام قلیلۃ بسبب محبته لھا۔ 

ٹم قال یعقوب للایان أعطتی إمرڈتی لان آیامی قد کملت قادخل علیھا۔ فجمع لابان جمیع أھل 
الکان وصنع ولیمة. وکان قی الساء آنە أخذ لیئة اہنته وآتی بھا إليه فدخل علیھاء وأعطی لابان زلفة 
جاریته الیئة ابنته جاریة وفی الصباح إذا ھی لیئة۔ فقال لابان ماهھذا الڈی صنعت بی آلیس براحیل 
خدمتِ عتدك. فلماذا خدعتنی ققال لابان لایفعل مکذا فی مکاننا أن تعطی الصغیرة قیل البکر. أمل 
أسبوع هذہ فنعطیك تلك أيضاً پالخدمة التی قخدمتی أ٘یضاً سبع سنین أخر ففعل یعقوب ھکڈاء 
فاکمل أسیوع ھذہ فاعطاہ راحیل ابنته زوجة لە, واأعطی لابان راحیل ابنته بلھة جاریته جاریة لھا. 
فدخل علی راحیل ا٘یضاً وحب آَیضاً راحیل آکثر من لیئة وعاد قخدم عندہ سبع سنین آخر. 

ورأی الرب ان لیئة مکروهة ففتح رحمھا وأما راحیل فکائت عاقرا فحبلت لیثة وولدت ابناً ودعت 
اسمه رأَوبينّ لاتھا قالت إِن الرب قد نظر إلی مذلتی إنە الآن یحینی رجلی وحبلت ا٘يضاً وولدت !بتاً 
وقالت إِن الرب قد سمع نی مکروهة فأعطانی ھذا اَيْضاً فدعت اسمه شمعون. وحیلت أیضاً وولدت 
این . وقالت الآن هھذہ المرۃ یقترن بی رجلی لأنی ولدت لە ثلاثة بنین لذلك دعی اشمے لاوی وحہبلت 
ايضاً وولدت ابٹا وقالت ھذہ ا لمرة أحمد الربء لذلك دعت اسعەه یھوذا ثم توقفت عن الولادۃ. 


٭صحاح اٹثلاخون: 

فلما رأت راحیل آٹھا لم تُلد لیعقوب عارت راحیل من أختھا وقالت لیعتوب ھب لی بئین: ولا 
فانا أموت فحمی غضب یعقوپ علی راحیل وقال ألعلی مکان الله الڈی منع عنك ثمرة الیطن. فقالت 
ھوذا جاریتی يلھة۔ آدخل علیھا قتلد علی رکبتی وآرزق انا أ٘یضِاً منھا بتین, فاعطته بلھة جاریتھا 
زوجة. فدخل علیھا یعقوب قحہلت ہلھة وولدت لیعقوب ایتاً. فقالت راحیل قد قضضی لی الله وسمع 
ا٘یضاٴ لصوتی وأعطانی ایناً. لذلك دعت اسمه داناً۔ وحبلت أأیضاً بلھة جاریة راحیل وولدت ایا ثانیاً 
لیعقوب. فقالت راحیل مصارعات الله قد صارعت آختی وعلبت . قدعت اسمەه نفتالی۔ 


-١١٤- 


ولا رأت لین أنھا توقفت عن الولادة اأخذت زلفة جاریتھا وأعطتھا لیعقوب زوجة: قولدت زلفة 
جاریة لیئة لیعقوب ابنا۔ فقالت لیثة بسعد فدعت اسمە چاداً وولیت زلفة جاریة لیئة ابنأ ٹائیاً لیعقوب. 
فقالت لیينة بغبطتی لأته تفیطنی بنات قدعت اسمەه أشیر۔ 

ومضی رأوبین فی أیام جصاد الحتطة فوجد لفاحا فی الحقل وجاء ب:إلی لیئَة أمه فقالت 
راحیل لليئة اعطینی من لفاح ابندہ فقالت لھا آقلیل أنك أخذت رجلی فتاخذین لفاح ابنی أیضأاً ققالت 
راحیل إذا بضطجع معك الليلة عوضاً عن لفاح اہك فلما أتی یعقوب من الحقل فی الساء خرجت 
لیثة ملاقاته وقالت إلیٗ تجئ لأنی قد أستتجرتك بلفاح ابٹی فاضطجع معھا تك اللیلڈ۔ وسمع "الله للیتة 
فحبلت وولدت لیعقوب ابنا خامساأً فقالت لیئة قد أعطاتی الله أجرتی لأنی اأعطیت چاریتی لرجلی۔ 
فدعت اسعه یساکر وحیلت اأیضاً لیة وولدت ابناً سادساً لیعقوب ققالت لیئة قد وھبئی الله هية 
حستةء الاآن یساکننی رجلی لأنی ولدت لە ستة بنین فدعت اسمه زیولون تم ولدت اہنة ودعت اسمھ] 
ذىیة۔ 

وذکر الله راحیل وسمع ٹھا الله وفتح رحمھا. فحملت وولدت ابناٗ فقالت قد نزع الله عاری. 
ودعت اسمه یوسف قائلة یزیدنی الرب اہن آخر. 

وحدث ما ولدت راحیل یوسف آن یعقوب قال للابان اصرقتی لاذھب إلی مکانی وإلی أرضی۔ 
اأعطنی نسائی وأولادی الذین خدمتك بھم فاٌذھب. لأَئك أنت تعلم خدمتی التی خدمتك ققال لە لابان 
أجد نعمة فی عینيك قد تفاعلت فیارکتی الرب بسببك وقال عین لی أجرتك فأعطيك ققال لە انت تعلم 
ماذا خدمتك وماذا صارت مواشیك معی. لان ما کان لك قیلی قلیل فقد اتسم إلی کثیر وبارکك الرب 
فی أٹری. والآن متی أعمل انا أیضاً لییتی. فقال ماذا أعطيك فقال یعقوب لا تعطینی شیئاأء ان 
صنعت لی ھذا الأمر اأعود أرعی غنمك وأحفظھا: أجثاز بین غنمك کلھا الیوم. واعزل انت مٹھا کل 
شاۃ رقطاء ویلقاء وکل شاة سوداء بین الخرفان وہلقاء ورقطاء بین ائعزی فیکون مثل ذل أجرتی, 
ویشھد فی بری یوم غد إذا جنّت من اجل أجرتی قدامك کل مالیس آرقط آو آہلق ہین العزی وأسود 
بین الخرفان فھو مسروق عندی۔ فقال لابان هوڈا لیکن بحسب کلامك۔ فعزل فی ڈلك الیوم التیوس 
الخططة والیلقاء وکل العناز الرقطاء والیلقاء گل ما فيه بیاضں وکل أسود بین الخرفان ودفعھا إلی 
ایدی بئیەء وجعل مسیرۃ تلاثة آیام بینه وبین یعقوب وکان یعقوب یرعی غنم لایان الباقیة فلخذ یعقوب 
لنفسە قضباناً خضرا من لینی ولوز ودلب وقشر فیھا خطوطاً یا کاشطاً عن البیاخی الڈی علی 
القضبان التی قشرها فی الأجران فی مساقی ا ماء حیت کانت الغنم تجئ لتشرب تجاہ الفنم۔ تتوحم 
عند مجیٹھا لتشرپ فتوجھت الغتم عتد القضبان وولدت القنم مخملطات ورقطاً وبلقاً وأفرز یعقوب 
الخرقان وجعل وجوە,الغنم إلی الخطط وکل آسود بین غئم لابان وجعل لە قطعانا وحدہ ولم یجعلھا 
مع عنم لابان۔ وحدث کلما توحمت الغنم القویة آن یعقوب وضع القضبان أمام عیون الغنم فی 

١۹١۵ -‏ ۔۔ 


الآجران شتوحم بین القضبان وحین استضعفت الفغتم لم يیضعھا فصارت الضعیفة للابان والقویة 
لیعقوب. فاتسع الرجل کثیراً جداً وکان لە غنع کثیر وجوار وعبید وجمال وحمیر۔ 
ویروی لنا الأٹر رقم ٦۱۹۹۰۱۱‏ قصة النزاع الڈی نشپ بین یوسف عليه السلام وأخوته من 
جانب وعیساؤ (شقیق یعقوب وعم یوسف) وأبنائه من جانب آخرء یسبب دفن یعقوب عليه السلام فی 
مقبرۃ کان یعقوب ٹلد أعدھا لذفنه وأوصی أبناء أن ینقلوہ إلیھا إذا مامات بعیدأً عتھا۔ 
ھذہ القصة تجدھا واردۂ فی (مدراش اٌجاداہ) وفی (سیفر ھایاشار) ونرجع انتقالھا من ھذا 
ا مصدر الاسرائیلی عن طزیق یھود ا لدینة الی السلمین, النین أدخلوھا إلی التقاسیر قیما پعد'''. 
کذاك تحریم یعقوب عليه السلام لکل عرق النسا وسبب ذلكك والوارد عتد الططبری فی الاٹر رقم 
.۷۰ ا نجدہ فی سفر التکوین ۳۲/٣۳۔‏ 
خامسا: قصة یوسف علیه السلام 
من آگثر القصص التی تسربت إلی شروحھا وتقاسیرها الروایات الإسرائیلیة فی تفسیر 
الطبری وغیرہ من اللفسرین'' فعلی حین یٹرکڑ ھدف القصة القرآنیة فی الاعتیارء نجد القصة 
الإسرائیلیة تغفوص فی التفاصیل معا فتح الباب علی مصراعيه امام المیالغات والخرافات. 
فااثر رقم ۶۱۸۸٦٦‏ یخبرتا- کما حدثنا بە ابن وکیع عن عمرو بن محمد عن أسیاط 
والسدی- أن آخوة یوسف ذبحوا جدیأً من القنم ثم لطخوا قمیص یوسف یدمه 
وفي سفقر التکوین ۳۱/۳۷۷ نجد ما یلی 
دقآخذوا قمیص یوسف وذبحوا تیسا من ال معزی وغمسوا القمیص فی الدمہ. 
ونحسب أن تحدید مصیر الام سواء کان جدیاً آم تسا لیس إلا [شافة إسرائیلیة جات 
إلی أٹر الطبری من التص الاسرائیلی العیری۔ 
والآثار العدیدۃ ”ا الواردۃ فی تفسیر قوله تعالی عدراھم مبدودق یوسف/ ٠٢‏ وتحدیدھا 
بعشرین درھمًاً ٠‏ کما جاء فی الأثر رقم ۱۸۹۲۹ء ورقم ۱۸۹۳۰ء ورقم ۱۸۹۱ء ورقم ۱۸۹۳۲ء ورقم 
۳ء ورقم ۱۸۹۳۰۵ء ورقم ۱۸۹۳۰ء ورقم ٦۱۸۹۳ء‏ ورقم ۱۸۹۳۷ء ورقم ۱۸۹۳۸ء ورقم ۱۸۹۳۹, 





۔٣٦٢/۷ الطیری‎ -١ 
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--٤‏ فثاك اطروحۃ ماچستنر اعدتھا سھیر عبدالرحمن عطیة عن الإسرائیلیات فی تقسیر قصة یوسف عندالفسرین فی قسم اللفة 
العرییة بآداب القاغرۃ عام ۱۹۸۲ءمء ولم أوفق فی الاطلاع علیھا. 

ہ- الطیری 7/۷ ,۱۷۔ 

-٦‏ الصعدر السایق /۱۷۹۔ 
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أو بالإضاقة إلی ھذہ العشرین علی نحو ما ورد فی آثار آخری مثل رقم ۱۸۹٠۰‏ ورقم ۱۸۹١۱‏ وحتی 
رقم ٦۱۸۹ء‏ کل ذلك لیس إلا صدی ا جاء فی سفر التکوین ۲۸/۲۷: 

دوباعوا یوسف للاسماعیلیین' بعشرین من الفضة٤:.‏ 

وتقاصیل قصة یوسف عليه السلام مع إمرأۃ عزیز مصر والواردة فی الأثار رقغ ۱۱٦۹۰۱۹‏ ء 
ورقم ۱۹۰۲۳ء ورقم ۲١٢۱۹۰ء‏ إلی رقم ۱۹۱۰۰ ”ا تتفق إلی حد کبیر مع ما جاء قی التفاسبیر 
(امدراشیم) الإشرائیلیة حول ھذہ القصة !''۔ 

كذك تجد خوف یعقوب عليه السلام من حسد الٹاس لَبنائه: وآمنزہ لھم بالدخول من أبواب 
متقرقۃ. والوارد قی ثماتیة آثار من رقم ۱۹۵۹۴ إلی رقم ۱۹۵۰۰ !'ملَشوذ ایا عما ورد فی 
مدراش تتحوم) ل' وھو أجد التفاسبر الإسرائْیلیة التی کانت راقداً من رواقد الروایات الإسرائیلیة 
عند الطیری۔ 

وضواع یوسف الذی یتثبً ویخہر صاحبه بالاحداث, والوارد فی الأثر رقم ۱۹٦٦۸‏ “”' لا نجدہ 
فی نص قرأنی أو حدیث صحیح: ولکننا نجدہ فی مدراش تنحوما أیشضا ''' . 

ام الحواند الذی دار ہین دىوسف عله السلام وہبن اُخوته حین دخلوا مصر فی امرھ الاولی, 
التگوین. 

كذلكب أسماء ولدی ىوسف الواردۃ فی الاثو ركم ۹۰٦‏ "'وعزیز مصر الوارد فی الاثر رقم 
۸ وغیرہہ ھی نفس اللسماء الواردۃ فی قصة بوسف فی سفر التکوین ''' وإِن لحق 
بیعضھا تصحنف طقف نتیجة التغیرات الصوتیة الىّی سنبیتھا قی الدراسة النصیة الروایات 
الإسرائیلیة. 


.۱۷۸/ الصدر السابق‎ -١ 

۲ 1لصدر السایق /۱۸-۱۸۱۔ 

۲ ٥ب‏ ہدہ۳٦‏ ھا“ دح ٤‏ ۶+ ج 
-٤‏ الطیری .٤٢٤۹/۷‏ 

ےہ دی 

-٦‏ الطبری ۲۱۷/۷۔. 
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.۲۶٢ الطبری ۷ك‎ -۸ 

۹- اللصدر السایق /٤٢۴۔‏ 

۰- المصدر السابق /۱۷۱۔ 

۹- انظر سقر التکوین ١ء‏ /6۷-۵, ۲۳۹/۳۷. 


س۷ .۔۔ 


سادسا: غصة موسی علیه السلام 

من الطبیعی أن تکون قصة موسی عليه السلام من آکثٹر قصص الاأتبیاء تعرضاً لغزو الروایات 
الاسرائیلیةء اذ کانت الفرصة ساتمة لن أسلم من بتی إسرائیل کی یدلوا ہدلوھم فی تفاصیل 
الأحدات التی واکبت حباۃ نبی الله موسی مند ولادتء وحتی وفاتهء وساعد علی ذلك حدیث القرآن 
الکریم الفصل عن قصسة ھدا النبی الکریم اذا ماقورن یسائر قصص الأنبیاء. 

والقاریء لجامع الطبری سیلاحظ أن الروایات الإسرائٌیلیة قد علقت ہشتی جوانب قصة موسی 
عليه السلام۔ کما ان المصادر التی استقی الرواةۃ متھا لم تقتصر علی آأسقار التوراةۃ علی نحوما 
لاحظنا فی قصة الخليقة أو ما اوردتاہ حتی الان من قصص الأنبیاء وإتما تنوعت اللصادر فاشتملت 
علی الکثیر من الأساطیر (الأجادوت) وا مدراشیم: وسنتابع أحداث القص فیعا یلی حسب آثار 
الطبری والصادر الإسرائیلیة لبیان ال[سرائیلیات التی تسربت إلی ھذا المجال۔ 

تحیثنا الاآثار الواردۃ عن الطبری ذات الأرقام ۸۹۱ إلی ۸۹۸ ”ا وك ك الآثار ۲۷۱٦۰‏ 
٦۸‏ اإالی ۲۷۱۷۰ ۲ عن رؤیا قرعون التی رآھا ورأی فیھا هلاك ہلادہ وزوال ملکه علی یدی غلام 
من بنی إسرائیل, مما دفعه إلی إصدار آواعرہ بقتل ا موالید الذکور من فؤلاء القوم. 

وھذا کكله لم ترد تقاصیله فی التص القرآتی آو قی الستة التبویة الصحیحة بل نجدہ ہوضشوح 
فی اللصادر الإسرائیلیة العدیدة مٹل سفر الخروج ١/٦۱ء‏ وغیرہ من الأساطیر !"ا ۔ 

ویروی لنا الاٹران رقم ۲۷۱۷ء ۲۷۱۷۰ ان عمسر صوسی وقت إلقائه فی الیم کان أریعة 
اُشھرء وتحدید العمر وارد قی بعض ال مصادر الاسرائیلیة وان اختلفت قلیلاٌ ا“ ۔. 

أما الریط بین تسمیة دموسیء عليه السلام بھڈا الاسمء وا ماء والشجر: وو ما أوردہ الطیری 
تفسیراً للاسم ”ا فھو یتقق مع ارتیاط الاسم بالماء علی نحو ما عللت ابتة فرعون تسمیتھا'لرضیع 
فی سفر الخروج ٠٠/١‏ . 

وتروی لنا الأثار رقم ۲٦٤۰٣۸‏ إلی ۲٣١١٢‏ آسباب عجمة موسی: حیث تردھا إلی مرحللا 
طقولته حین اخذ موسی بلحیة فرعون الڈی همْ بذبحه ولا أن آشارت عليه زوجه بعدم إدراك الطقل 





-ے الطبری ار وعا بعدفا۔ 
٢‏ الطیری ١١‏ /م۷٢-۲۹.‏ ۱ 
٢‏ انظر وم 5173۴ ٣۷٣ج‏ ٭ دن 1 279.57۶ 
-٤‏ الطبری .٦۹7/۹۱۰‏ 
-س انظر: سفقر الخروح ٦ث‏ 
-٦‏ الطبری ۲۹/۱. 
یقول الطیری: وموسی قیما بلغنا بالقبطیة گلمتانء یعٹی بھعا: عاء وشجر ٭فموهە و اللاء وشاء هو الشجر. 
۷ التہری .٦٤٤/۸‏ 
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واختبارہ التأکد من هذا الحدت العغوی مته بتقدیم جعرة ویاقوتە لەء فإذا اختار الأولی کان الصبی 
ممیزاء وإن اختار الثانیة فالبراء لەء فلخ الصبی الجمرۃ ووضعھا فی فيه بناءٗ علی الاعم الفوری 
من اللك جبریلء الذی تدخل فی اللحظة الحاسمةء ھذہ الروایة نجدھا مع اختلافات یسیرۃ فی 
الدراشیم والأجادوت الإسرائیلیة “' . 

وقغی مرحلة آخری من مراحل حیاة النبی موسی عليه السلام تحدد تا الآثار رقم ۱۷۲۸ء 
۹ إلی ۲۷۳۷٣‏ '''۔ أسماء الرأتین اللتبن سقی لھما موسی, وأہیھماء ومن ھذہ الأسماء ما ورد 
فی سفر الخروج ٢/۱۵ء‏ ٢٠ء‏ ۴۲۹ . 

کما یحدد الأثر رقم ۲۷۳۹۲ ا اسم زوج موسی عليه السلام وھو ٭مصفوراء والاسم وارد 
كذلك فی سفر الخروج ۲٦/۲‏ . 

ولقد کان الحدیث عن آیات عوسی عليه السلام فی جامع الطبری مجالاً خصباً لقبول الروایات 
الإسرائیلیة بل والخرافات والمبالفات التی ا٘سھم فی الزج بھا إلی التراث الإآسلامی بنو |إسرائیلء 
وانساق السلمون فی روایتھا عنھم علی مدی أربعة عشر قرنا من الزمان, ومن العجبب أننا لا نجد 
الأولین رغم دقتھم وورعھم لا یتوقفون عنم غریبھا مما لم ینزل الله ہھ آیةء ولم یتحدٹ فیهە الرسول 

فایة الضفادع ترد مع غیرھا من آیات القرآن الگریم فی قوله تعالی ٭فارسلتا علیھم الطوفان 
والچراد والقمل والضفاد ع والدم آیات مقصلاتہ: الأعراف: ۱۳۳. 

أما کیف آرسل الحق سبحاتەه وتعالی هذہ الأیات, فذك مما استاثر الله یه فی علمه: لکن 
القصسص الاسرائیلی کعادتہ؛ لا بد ان پنسج الروایات المسلیۂ وا مثیره للدھعشة حول کل آیە. 

فالضقادع تٹب فی القدور والتنانیر والعجین وتدخل البیوت وتسقط علی القرش ۔.. 

ھذا ما روتە الآثار رقم ۱۰۷۸ء ,۱٥۰۳۰‏ ١٢۰٥۱ء‏ ۰۳٥۱ء‏ وھو عا یتقق مع الفقرۃ الڈالثة 
من الإإصحاح الثامن من سفر الخروج والتی توجز دَكِ کلە فی کلمات محددۃ ثصھا: 

عنیفیض الٹھر ضفادعء فتصعد وتدخل إِلی بیتك وإلی مخدع فراشك؛ وعلی سریركء وإلی 
بیوت عبیدك۔ وعلی شعبكہ وإلی تتانیرك وإلی معاجئلدء !“. 


٦-انظر ‏ ہچ چوروجر وچ پر جوہر٭ وو چروجورر دوت(ڑ ٢‏ ج٣8‏ 2 ۶ ۹۲ء5 
-٢‏ الطبری 8١‏ ر٦٦‏ /٦۔‏ 

۔٦٤:ص الصدر السایق,‎ -٢ 

7 .,۳٦/٢ الطیری‎ -٤ 

ےء.٦٭‎ ' ا]"٥۸۸٦‎ ۱185٦١٦ 8:1]1311]ذ۶*‎ ۳٣8٣ انظر کزان‎ -٥ 


-۹۔ے 


آما آیة ٭العصاء ' فقد ثقل ابن جریر فیھا عبالقات لم نعٹر لھا علی مصدر إسرائیلی سوی 
إشارة عابرۃ یتفق قیھا الأثر رقم ۱٢٤٤۲۳‏ ۶ مع الآأجادوت وا لمدراشیم الإسرائیلیة '''. 

كذلك قإن الآثار التی آوردھا اپن جریر الطبری حول آیة ٭الیدء ا بل ورأیه الشخصی فبھا: 
وکیف وقعت الآیة “ ولا پختلف عما جاء فی سفر الخروج ۹/٤‏ -۷. 

وآیة الدم التی آورد فی ھا الطبری الأئر رقم “۹٥٥١١‏ الذی ضم بین سطورہ المزید من 
ا مبالغات الإسرائیلیةء تجدھا مفصلة فی سقر الخروج ۳/۱۲ء ۱۷ ۲۸ مم اختلاقات یسیرة. 

وإذا انتقلنا إلی ای جدیدة من آیات موسی عليه السلام وھی ضرب البحر بالعصا کی یشق 
طریقاً لبتی إسرائیل یھریون خلاله من قرعون. قإننا سنجد التص القرآنی لا یذکر لنا عدد الطرق ولا 
اأُوصساتھا. 

لکن تضاصیل ھذہ الطرق التی أوردھا الطبری فی الآثار رقم ۳۰٣۳٦٣‏ ۴۰ء ٦٦٦٢٢‏ إلی 
٦٣‏ (ھ انجدھا تتفق تتفق مع ما ورد فی الصادر الإسراسشٰلیة بوضوح , ۱ 

وتواصل الروایات الإسرائیلیة غروھا لجوانب آخری من قصة موسی عليه السلامء وعلی نحو 

فإِذا انتقلنا إلی وصف أحدات الخروج وجدنا فرص سانحة لا للإسرائیلیات فحسب, پل 
للمبالقات والخراقات أیضا. 

تار ٦۳ء‏ ۹۹۰۹ء ۹۹۱۰ء ۹۱۱۹ء ۱۰۶۱۹۱۲, وكے اك رم ۶ء ۲٦‏ لی 
تصور لتا متظری فرعون وجندہ وھم بتبعون موسی وقومةء وکم گان عدد آوائك وھؤلاء وک کانت 
۹- اتظر الطبری ٦٦‏ وعابعدھا. 
×_ ا لسبر السایقٰ۔ 
-٢‏ انظر: 6ج جرر+ر؛ وچچجرچر ۶ئ 1171 7 _ ہہ روہ 71٦281‏ 5.7 
۶ - انظر الأثار رقم ۹۸ ۰٠‏ الی ۴٦۹۰٢‏ قی الطیری ۸/ ر٤‏ 

وکتالك الآثار رقم ۲٤۹۲٢‏ ء ۱٣۹۲۷‏ فی الطبری ۱۷/۱ وعا ا پندھا ٭ انظر أيضا الطبری ۹/ ٭٭و 

۔٠٤‎ ٥ر ااطلبری‎ --6 
.٦٤ر٤٦ الطبری‎ -٦ 
.٦٦ ۴/۹ -۷ 
۔٤‎ ٤۸۷۹ -۸ 
۳ .7ڑ ک5‎ * 9۳1٦ 18172902-1۹ -۹ 


۰- اثئطبری ۹ضظ ۹ ن۹ , 
۹- الطبری ,1٤8-٢7/۹‏ 


- 


مرکیاتکھم وکیف اصبح حال الصربین حین سار موسی بقومهء کل ذك من خلال خلط ما 
فی الروایات الاسرائیلیة مع ما فی الخیال الإسرائیطی, لتجد ہین أیدیٹا کماأ غائلاً من الأویصاف 
والأعداد: وھو ما نتفق إلی حد کبیر مع الوصف التوراتی للحدث والوارد فی سفر الخروج ۲۷/۱۲ء 
٤-٣-٤١۔‏ 
ویحدد لنا الأثر رقم ۱۷۸۷۱ ا 'اعدد ذریة یعقوب التی دخلت مصر والتی کانت مع موسی حین 
٭اجتمع یعقوب ویٹوہ إلی یوسف وھم اٹتان وسبعونء وخرجوا مع موسی من مصر حین 
خرجوا وشم ستمائة الف؟. 
×وفذہ آسماء ہنی إسرائیل الذین جاءوا إلی مصر مع یعقوب... وکانت جمیع نفوس الخارجین 
من صلب یعقوپ سبعین نقس٭ الخروج ٥-٦‏ ۔ 
اٹاف الخرع ٣۷۸۱۲‏ 
واما الخارجون فقد اکنفی الاٹر بتعداد جال الوارہ فی نس الشرو ولا یمکن لٹا فی ضوء 
ھذا التطابق الدقیق إلا أن نقر بتاٹیر نصی سفر الخروج علی الاثر الوارد عند الطہری. ۱ 
کما بت یتفق الٹٹر رقم ۷۸۱۵۵ "فی روایته لھپ الڈی ھایت خیل فرعون مع عموٍ التار الڈی 
كذلك نجد الأئر رقم ٦٦٦٢٢‏ "ا یحنثنا عن (العواری)التی استعارھا بنو اسرائیل من 
أما البحر الڈذی شھد ھذہ الأحدات: فإن الاٹر رقم ۲۷۵١۷‏ “ا یسمیەه ہ|إساف: وما أظن ھذا 
خلاله إلی سیٹاء. 
-١‏ الطبیری اخرہ ٦٦۔‏ 
٦٢‏ الطیری ٥۰٠ ۷/٦‏ 


.٦٤٤/۹ الطپری‎ -٣ 
الطیری ۔۹ئ۷۰.‎ -٤ 


- ۹ ۔ 


والشھد التالی من قصة موسی عليه السلام یصور لنا صناعة العجل وعیادته بعد أن من الله 
تعالی علی بتی إسرائیل بالتجاۃ من فرعون. 
والأحداث الرئیسیة قی ھذا الشھد تتلخص فی صناعة العجل من الحلی التی استعارھا بنو 
إسرائیل من الصسریین ققبل الشخروج (الأئر رقم ۲٥٢٦٢‏ إلی رقم )۲٢٦٤٢۸۷‏ ”۶ء (والاثر رقع 
۸۳۲ء.ء. ئٌم حرق العجل یالیرد- ای طحنە - ٹم تذریته فی الیم (الأثر رقم ۱۹۲۷ء ورقم ٢٢٢٢٣٢‏ 
إلی ۴٢۰۲ء‏ واااٹر رقم .٥۰۵ ٦٥١١‏ ۱ 
وقد تسربت الإسرائیلیات من وراء الکوالیس حتی لحقت بمضامین هذہ الثار الواردةۃ فی 
وصف مشاھد القصة من خلال سفر الشروح ٣۲/۳ء‏ ٢٠ء‏ ٣٣۔٣۳.‏ 
۔ ٹم ینقل لنا الطبری من کلام این اسحق عن بعض ڈمل العلم الأول بئحادیث أھل الکتاي !ا 
تفاصیل الملشھد الخاص بموسی عليه السلام حین صعد للقاء رہه علی الجبل: وتجد متھا جوانب 
عدیدۃ وزد ذکرھا فی سقر الخْووج ۱۸.۰۱٦ ۱٥/۱۹‏ کما یروىی لنا الاٹر رقم "۱۳۳٣‏ بعض 
استعدادات لقاء السبعین رجلا مع ما تلی ذلك من أحداث: وھی نتفق فی کثیر من جوانیھا مع ما 
ورد فی سفر الخروج .۱۸-۱/۲٢‏ 
أما الوصایا الحشر؛ والتی جات اجڑاء من نصوصھا فی الاثار العدیدة التی أوردھا ابن جریر 
کالآثر رقم ۱٦٤١‏ والاثر رٹم ٥٥٠١١‏ ۶ء والأثر رقم ۲۲۷٢۷‏ (“:", قھی لیست سوی تقل عما ورد 
فی النصوص الإسرائیلیة العدیدة التی تناولت ھذہ الوصایا وبخاصة قی سفر الخروج ۱۷۸۳/٢٢‏ 
وقی سفر التثنیة .۱۹-٦/٥١‏ 
. وما کان لشھد التيه - وهو من اللشاهد الھامة فی قصة موسی عليه السلام - ان ینجو من 
الإاسرائیلیات عتد الطبری قالأٹر رقم ۱۱٦۹۳‏ یجمع بین سطورہ خلاصة فقرات مخثلفة من التوراۃ۔ 


ولعله من تمام القائدہ ان نورد هنا نحں ھذ! اأثر ثم نبین ما دخله من غزو إسرائیلی واضم۔ 





.٤٦7/۸ الطبری‎ -۹ 

.۲۲۹/٦ ائطیری‎ -٦ 

,٦٦٦/۹ الطیری‎ -٢ 

-۔ الطیری ۸/ات٥۔‏ 

٦۷/۹۱ الطبیری‎ ٥ 

-٦‏ الطیری ۱٢۳/١‏ وما بعدھا۔ 
۷۔- الطیری .٦٤/۱‏ 

۸- الطبری ۹ غ/ر١٤۷١١۱۔‏ 

۹- الطبری ا کر ۷ح سارت ۔ 

۰ - الطیری ۸ ٥۵٠۔‏ 


ہ٣‎ - 


حدثنی المٹنی قالء حدثثا اسحق قال: حدثنا عبد الله بن آبی جعفرء عن آبیەء عن الربیع قال: 
لا قال لھم القوم ما قالواء ودعا موسی علیھمء اُوحی الله إلی موسی: ہإنھا محرمة علیھم أربعین سنة 
یتیھون فی الأرض فلا تآس علی القوم الفاسقینہ وهم یومتذ: فیما ذکرہ ستمائة ألف مقاتلء فجعلھم 
ہفاسقینە ہما عصواء فلبٹوا أربعین سنة فی فراسخ ستة او دون ڈاكہ یسیرون کل یوم جادین لکی 
یخرجوا منھا حتی ستموا ونزلواء فإِذا ھم فی الدار التی مٹھا ارتحلواء وأنھم اشتکوا إلی موسی ما 
فعل بھمء فأنزل علیھم ان والسلوی: وأعطوا من الکسوۃ ما ھی قائمة لھمء ویتشۂ الناشئ فتکون معه 
علی هیئتهء وسال موسی ریە ان یسقیھم, قاتی بحجر الطورء وھو حجر أبیض,؛ اذا ما نزل القوم 
ضریه بعصاہ فپیخرج ملە اٹنٹا عشرۃ عیتاء لکل سبط منھم عینء قد علم کل آناس مشریھمء حتی 
إذا خلت أریعون سنہ وکانت عزاباً ہما اعتدوا وعصواء أوحی إِلی موسی: ان مرھم ان یسیروا إلی 
الارض القدس٤ء‏ فإِن الله قد کفاھم عدوغم: وقل لھم إٍدا أتوا للسجد: أن ہاتوا البابء ویسجدوا إذا 
دخلواء ویقولوا: دمحطةء - وإ|نما قولیم: ٭×حطةء ان یحط عنھم خطایاھم - قاآبی عامة القوم وعصراء 
وسجدوا علی خدھم,ء وقالوا: ٭حنطة, فقال الله جل ثناؤہ: (قبدل الثین تللموا قولا غیر الذی قیل 
لھم) إلی: (ہما کانوا یفسقون) [البقرة: .]٥۹‏ 

اما تحدید عدد ہنی إسرائیل بستعائة ألف, فھو موجود فی سفر العدد ۲۱/۱۱ کما یلی: 

”فقال موسی ستعائَّة الف ماش هو الشعپ الذی انا وسطہ۰. 

وآما تحدید ئثوع الججر بآئه حجر الطور وھو حجر أَبِيَحّں, فھو علی غرار ما جاء فی التثنیة 
۸/۸١۔‏ 

ھ... الڈی آخرج ك ماء من صخرۃ الصوانء. 

والعبارة الواردة فی الأثر: ہفإِن الله قد کفاھع عدوغمہ: لھا.نفس ا لمعنی الوارد فی التَثنیة 
۷۲۳. 

ہلان الرب إلهکم هو المحارب عنکمء. 

وھکذا فإن مثل ھذا الاثر السابقء قد جمم بین سطورہ من الإسرائیلیاتِ ما تفرق فی أسفار 
ومواضع متعددۃة من التوراقء معا یشیر إلی إلام صاحب الروایة الأصلی بتراث قومه وإنعکاس ھذا 
التراٹ بصورة غیر منتظمة أو مرتبة. 

ونجد بعد الأٹر السشایق مباشرةۃ مجموعة من الآثار التی تحمل بین سطورها من البالغات 
والخراقات التی وإِن لم نعثر لھا علی مصسدر إسرائیلی قیما أتیح لِنا من مصادر؛ فإتھا تحمل 
خصائصِ الواوی والروایةء مما یجعلنا نرجح بأٹھا لا تصدر إلا عن بنی إسرائیل۔ 


- ۰ہ 


ومن أحداث التيه التی تقصھا علیٹا بإسھاب آثار الطبری؛ نجد ما آوردہ این جریر فی الأآثر 
رقم ۱۰۱٦۷‏ من اتھام موسی عليه الّسلام بقتل هارون رجل البر والخلق !لحسن, حسّداً منە ما 
عليه من خلق ولین: وھو ما وجدتا لە مقابلا مشابھا ہل مطابقا فی الأجادوت الإسرائیلیة ,٦‏ 

اما تسلسل الاَحدلٹ الواردة فی الأثر رقم ۱١٦٦١‏ ؟' حول تقسیر قوله تغالی: (وإٹا لن ندخلھا 
حتی یخرجوا مٹھا قإن یخرجوا منھا فَإِنًا داخلون) الائدۃ: ۲۲ء من تحسس رض الجبابرة وثذمر 
بتی إسرائیل علی موسی عليه السلام, فتجدہ موافقا ما ورد قی سقر العدد ۱/۱۳ء ۲۳۰۲ء العدد 
٤-۶‏ 

ولعل من ڈکٹر الإسرائیلیات تمکناً من آثار ابن جریر الطبری, وما ورد فی الاثر رُقم 
۰۰ والڈی یحتل صفحتین کاملتین عندہ. 

قجمل ھذا الآئر ہل لماتہء ناميك عن أحدا وتسلسلھاء لا یمکن تفسیرما الا آنھا ترجمة 
أميتة للنص العبری الوارد غی سفر العدد ١۹/۱١-8٥٦۔‏ 

لو کان راوی الأثر حافظاً للنص الإسرائیلی لفاته شء منہ, ولکن أکبر الظن أنه کان ینقل 
پالحرف من نص عربی أو یترجم نصاً عبریاً أمامهء قجاء التقل, أو جات الترجمة مطابقة تماما 
للأصل العبری, ومن ٹم فإن دا الأثر یعتبر نموذْجةً بحق للاسرائیلیات التی تغلغلت قی جامع 
ألبری من ناحیةء کما یعکس لنا أحد ا مجالات التی تفشت فبھا هذہ الإسرائیلیات. 

وتواصل الآسرائیلیات مسیرتھا فی قصة موسی عليه السلام لتصل إلی موتهء وموت ھارون 
قبلهء فیحدثا الاثران رقم ۱۱٦۹۸‏ ورقم ۱۱٦۹۹‏ !' عن فترةۃ التيه وآن من جاوز العشرین سنة مات 
فی التيهہ کذك مات موسی ومن قبله ھارون, وتاھض یوشع بن نون بمن بقی معه مدیتة الجبارین 
حتی افتتحھاء فلم یدخل بیت القدس إِلا أبناء إسرائیل فی التيهہ وکالب بن یوفنا ویوشع بن تون, 

هذہ الاحداث قد استقاھا الاٹرآن من أکثٹر من سفر من أسفار العھد القدیم التی بین أیدیٹاء 
إٍذ نجدھا فی سفر العدد ۱۱/۳۲ء ۱۲ء وقی العدد أیضا ۳۸/۳۳ وفی سفر یشوع ۰/۱١-۱۱ء‏ وفی 
سفر النثنیه ٦ء‏ وھذا النقل عن عدةۃ آسفار من کتاب بئی إسرائیل القدس, یوحی بمدی امام 
صاحب الاثر بالتراث الّی یروی عنه. 





۹- الطپری ٦/۷۴۔‏ 

؟- قارن الشاثر السایق وما ورد فی “۶:٦38 ٢۶‏ ۳۲ تقلاً عن دہ غرجووو-: ہوک 2 ۶ ھ.۱18 
-- الطیری کا رک .٠‏ ۱ 

--٤‏ الطیری ٦٥٥-٥٥٤ / ٤‏ وقد أوورد غدا الاٹر کاعلا والمڈاہل العیری وترجمته النصیة ولم آر ضرورۃ اذکرہ ھٹا حَشية الال 
م- الطیری ٤/٤‏ ٢۵-ہ٢٢٢۔.‏ 
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إِن آثاراً عدیدة ۱۱٦٦١(‏ إلی )۱۱٦۷١‏ ارردھا الطبری فی جامعه لتؤکد علی أن الرجلین 
اللذین دخلا الأرض ا لقدس ولم یعوتا فی التَيه کانا کلاب بن بافنا ٢“‏ ویوشع بن تون وو ما 
اأخبرتنا بە الصادر الإسرائیلیة التی أشرتا إلیھا آنفاء 

ثم یقص علینا الأثر رقم ۱۱٦۸١۲‏ ”ا قصة مذین الرجلین عندما عادا من رحلٹھما التجسیسیة 
علی آرض الجبایرة ومٹولھما آمام موسی وفارون وکیف مرقا یابھما۔ ولا ندری سبب ذك لا فی 
الاثر فی اللصدر الإسرائیلی - وقدما لوسی وھارون تقریرا آمنیاء عن مھمتھماء وکیف تفیض ھذہ 
الارض لبتا وعسلاء کما آنھما طلبا من ہنی إسرائیل آمرین, آولھما طاعة الرب؛ وٹانیھما عدم الخوف 
من الجبابرق: الأمر الذی آغضب قومھما الجبثاء الذّین کانوا لا یرغیون فی القتال: ولا تامرواً علی 
ھذین الرجلین وئرادوا أن یرجموھعا بالحجارة. 

ھکدا یقص علیئا الأثر السایق قصىة الرجلین: وھی ذات القصة الواردۃ فی سفر العدد -٥/ ١١‏ 
٠‏ دون اختلاف. ۱ 

وگان نتیجة الأحداث السابقة:ء ان خلف یوشع بن نون النیی موسی عليه السلام بعد موتة: 
وتحمل مھمة الدخول ہقومه إلی الرض القدسة. 

ھذا الاستخلاف نجدہ واردا قی الآثار رقم ١۷٦٦‏ ورقم ٢٦٥٤‏ ورقم ٦٦٥٦‏ ا۴ء وھو ما جاء 
فی سفر العدد ۲۳-۱۸/۲۷ء وفی سفر یشوع ۱/۱. 

ونأتی إلی نھایة قصة موسی عليه السلام حیث غودة الجواسیس من الأرض ا مقدسة؛ ویبعض 
ما جاء فی تقاریرھم عتھا علی نحو ماقدمت لنا الآثار رقم ۷۹٥۱۱ء‏ ۱۱۸۰ء ۴۱۱۱۰۸۷ء وھومایتفق 
مع ما جاء فی سفر العدد .۲٦/١٢‏ 

آما النقباء الاثنا عشر, الذین آرسلوا إلی الأرض القكدسة ایتجسسوھاء والڈین ورد ذکر 
أسمائھم وأسماء الأسیاط التی ینتمون إلیھا فی الأثر رقم !”5۱٦٥۷۸‏ فلیسوا سوی ماورد فی سقر 
العدد ۳١/٣٥۱ء‏ دون تغییر یڈکر |لا فی کتابة بعض الأسماء الأمر الذی یوضع نا مجالاً ھاماً من 
مجالات الإسرائیلیاتء ستفرد لە الحدیث فیما بعد. 


".حم 


سابعا: قصة دواد علیه اٹسلاھ 
۔حلت علی کثیر من الخراقات والمبالغات التی لم تعثر لھا علی اأصل عبری. 


۔ الطیٍری غذا الاسم بصورۃ إملاتبة مختلقة فھو عنه کالب بن یفتا وکالب بن یفته وکلاب بن یاقتاء وکالپ ہت یوقناء ومن 
۔ سح آٹھا گٹھا لشخص واحد. 
سر 8ار .٢5۔‏ 
عبری ٢ل/٢۲۱۔‏ 
لمبری ١٦٦/٣‏ 
الطیری 5٢٢/٤‏ وما یعدھا۔ 
۹ ایر السابئقء مں*: ۹۰]-٠۰١٦۔‏ 


-ہم؟ؤ- 


قالآثار رقم ٤١۷٦ء‏ ورقم ۷۳د وما نقله الطبری عن این اسحاق فی أعقاب ھذا الاٹرء وکذاك 
الاٹر رقم ١۱۷۶ء‏ ورقم ٢۷ہ‏ إلی ۷۹د ''' کلھا تروی لنا جوانب من قصة نبی الله داود وما کان 
بین طالوت وجالوت من حوار: وما کان بین طالوت وداود. وکیف قتل داود جالوت بالحجر. 

وعلی الرغم من اختلاف بعض الأسماء فی الأثار عن المصادر الاسراسٌلیةء یمکتتا ان نمیز فی 
هھذہ الاثار جاتبین ہارزین. 

الأول : وھو ما ورد قی الأسفار العیریة وتقل رواۃ الأآنّار عنهء وھو ما نجدہ فی سفر صموئیل 
الاول: الإصحاح السادس عشر والسایع عشر۔ 

الٹانی : وھو خرافات ومبالغات زیدت, لیس لھا ستد من نص قرآنی؛ ولا حدیث نبوی صحیح۔, 
ولم تقف لھا علی مصدر عبری,: وإن کانت تتفق تماما والعقلیة الاسرائیلیة فی نسچ الخرافات 
والأساطیر: ونجد مثالا لذلك حدیث الأحجار مع داودء وقصة آپی داود مع طالوت. 

۱ کما نجد فی الأثر رقم ٢۷ہ‏ تطوراً جدیداً یتمثل فی اقتباس قصة العنکیوت التی وردت فی 
حدیث عجرۃ النبی صلی الله عليه وسلم عندما اختباً فی غار ٹور ولکن فی ھذا الاثر مع النبی داود 
عليه السلام۔ 

اما الأتران رقم ٦۷۰٢‏ ورقم ١۷۰۸‏ ' ' فیرویان فی تفسیر قوله تعالی: ٭إن آیة ملکە ان یآتيكم 
ألتابوت فيه سکیتة من رکم ویقیة مما ترك آل موسی وآل هارون تحمله اللادْكةہ البقرة: ۸٥٢۲ء‏ ان 
بقرتین سارتا بالتابوت: یسوقوتھما أریعة من اللاتکة: والقصة لا تختلف کتیرا - وإن گانت موجزۂ 
للغاية عما جاء فی سقر صموئیل الاول ٦/۷-٥٢۱١۔‏ 

کما نجد الحدیث عن طالوت واختیارہ ملکاء والوارد فی الآثار رقم ٦٦٢٥٥۹‏ إلی رقم ٦٤٦٦م‏ ٴ٢'‏ 
یحمل ملامح ماورد فی مواطن متفرقة من سقر صموئیل الذی لا بمکن تفسیرم إلا بان رواۃ هشذہ 
الاثار کاتوا علی علم تام بعا فی هذہ الصادر الآسرائیليیة, واخنوا عتھا ما راق لھم لزید من 
التفاصیل حول شخصیة طالوت. والڈی یقابله فی هذہ اللسادر العبریة شاول۔ 

وناتی إلی فصل آخر من فصول قصة داود عليه السلام؛ نقل فيه الطبری آٹارا فیھا افتنات 
گبیر علی شخص ارد النبی عليه السلامء دون آن یعلق بگلمة واحدة علی عصمۃ التبی اللرسل. 

ققی تقسیرہ ثقول الله تعالی : دھل آتاك نبا الخصم إذ تسوروا الملحرابہ وحتی قوله تعالی ؛ 
×فاستعقفر ربه وخر راکعاً وأتابہ ص/٢٣-٢٥۲‏ ء اورد الطبری آثاراً طوالاً نقل فیها نلك الفرىة 
۹- الطیری ٦٦۹ ٣‏ وعا بعدھاء وقد وردت متظع ھذد اأثّار پٹتمبوضھا واثقابل الحیری وی رجدهە العرببة قی الدراسه النصبه. 


.1٤۳- الصدر السابق: ص‎ -٦ 
|۷۰ الطیری ماخ‎ -٢ 


١ -‏ نہ 


الشائعة التی تتھم داود بتدبیر مکیدة لآحد قادهة جیشه کی یھاك . ویبحظی داود ہزوج غذا القائد : 
تلك المراه الحسنة التی راغا داود واآعجب بھا ہ٭ فسولت لە نفسه التخلص من روجھا حتی تکون ل٭۔ 

ویکفینا فی ھذا المقام آن نورد سعورا قلبلة من بعض الآثار التی أوردھا الطبری : إذ فیپا 
الدلیل الدامغ علی استقاٹھا من الصدر الاسرانیلی الذی ستشیر لە یضاً ھنا. 

جاء فی الاآثر رقم ۲۹۸۰۲. 

٭..۔۔ فرآی اعراۃ تغتسل . قنزل نبی الله صلی الله عليه وسلم من ال محراب ء فآرسل إلیھا 


فجاءته فسألھا عن زوجھا وعن شانھا ء فأخبرته أن زوجھا غائب . فکتب إلی آمیر تلك السریة ان 
یؤمرہ علی السرایا ليھلك روجھا : ففعل...: 

وجاء فی الأثر رقم ۲۹۸۵۳ ”) روایة عن ٘سباط والسدی عایلی: 

٭...فآبصر (ی داود) امرنُۃ تغتسل علی سطح لها ٠‏ فری امرۃ من آجمل الناس خلقاً ء 
فحانت منتھا التقاته غتبصرته ء فآلقت شعرفا فاسٹترت بىه : قال ؛ فزادہ ذلك فیھا رغبة : قال : فسال 
عنھا ء فآخبر أن لھا زوجاً ٠‏ وأن زوجھا غائب بمسلحة کذا وکذا ؛ قال : فیعٹ إلی صاحب السلحة 
آن ببعث : أھریا (ولعله أوریا) إلی عدو کذا وکذا : قال : فبحئه ففتح لە قال : وکتب إليه ہذلكء قال : 
فکتب اليه ایضْاً : ان ابعثہ إلی عدو کڈا وکڈا ء أشد منھم بأسأً . قال : فبعثه ففتح لە أيضْاً ء قال : 
فکتب إلی داود بذلك ء قال : قکتب إليه آن ابعثہ إإلی عدو کذا وکڈا ء فبعثه فقتل للمرة القَالثة . قال : 
وتزوج (ا٘ی داود) امرأتھ4ء. 

ونقس العتی جاء فی الآثار ۲۹۸۵۸۲ ء ورقم ۲۹۸۰۵۰ ء ورقم ۲۹۸۵٦‏ ورقم ۲۹۸۵۷ ورقم 
۹ء ۱۹, 

ھکذا کان تصرف داود عليه السلام تجاہ امرأأۃ أعجبته وھو - علی ئحو ما جاء فی الاثر 
۳ ٭ فليه سیق إصرار وترصد. 

وجوفر هذہ الآثار ء مع بعض الاختلافات الیسیرة قد ورد فی سفر صعوئیل الٹانی 
۱ءء ونصه کما یلی : 

٭وکان فی وقت الساء أن داود قام عن سریرہ وتمشی علی سطح بیت اللك قرأی علی السطح 
امرأۃ تستحم . وکانت ا لرأة جمیلة المنظر جداً . فأرسل داود وسال عن ا لمرأةۃ فقال واحد آلیست ھذہ 
بثشبع ہٹت ألیعام امرأةۃ أوریا الحثی . فرسل داود رسلا وأخڈھا فدخلت إلي٭ فاضطجع معھا وھی 
مطھرة من طمٹھا ٹم رجعت إلی ہیتھا۔ وحبلت ا مرأة وآخبرت داود وقالت انی حبليی۔ 


۹- اثصدر السایق/۵۷۱. 
-٦‏ الضدر السابق/ ؟٣۷ٴ۷-۵ات,‏ 


۷ -- 


قٹرسل دواد إلی یوآب یقول آأرسل إلی أوریا الحٹی ۔ فئرسل یوآب آوریا إلی دواد فی آوریا 
إليه فسال دواد عن سلامة یوأب وسلامة الشعب وتجاح الحرب وقال داود لاوریا انزّل إلی بيتك 
واغسل رجلیك ۔ فخرج آوریا من بیت اللك وخرجت ورا ء حصة من عتند اللك ونام آوریا علی باب 
بیت اللك مع جمیع عبید سیدہ ولم ینزل إلی بیته ء فأآخبروا داود قائلین لم ینزل آوریا إلی بیته . فقال 
داود لأوریا اما جنت من السفر فلماڈا لم تتزل إلی بیتك . فقال أوریا لداود إن التایبوت وإسرائیل 
ویھوڈا ساکٹون قی الخیام وسیدی یوآب وعبید سیدی نازلون علی وجه الصحراء وأنا آت لاکل 
واشرپ واضطجع مع امرأتی وحیاتك وحیاة نفسك لا افعل هذا الأمر ققال داود لاوریا أقم ھنا الیوم 
ایضاً وغداً اطلقك فققام أوریا فی آورشلیم ذلك الیوم وغدہ . ودعاہ داود فاکل أمامه وشرب وأسکرہ. 
وخرچ عتد المساء لیضطجع فی مضجعه مع عبید سیدہ وإلی بیته لم یرل. 

وفی الصباح کتب داود مکتوپأً إلی یوب وآرسلە بید لأوریا وکتب فی المکتوب یقول . اجعلوا 

آوریا قی وجه الحرب الشدیدة وارجعوا من ورائه فیضرب ویموت . وکان فی محاصرۃة بوآب الدینة 
أنه جعل اوریا فی ا موضع الڈی علم آن رجال الباأس قيه. قخرج رجال ا لمدینة وحاربوا یوآب فسقط 
بعٰی الشعب ہن عبید داود ومات أوریا الحٹی آیضا. فارسل یوآب وآخیر داود ہجمیع أمور الحرب. 
واأوصی الرسول قائلاً عندما تفرغ من الکلام مع اللك عن جمیع أمور الحرب . فإن اشتعل غضب 
اللك وقال لك ماذا دنوتم من ا لدینة القتال . اما علمتم آنھم یرمون من علی السور من قتل آہیمالك بن 
پریوشٹ : الم تومه امرآةۃ بقطعة رحی من علی السور فمات فی تاباص . اذا دنوتم من السور ققل 
قد مات عبك آوریا الحثی ایضاء - 

فتھب الرسول ودخل وأخبر داود بکل ما أرسله فيه یوآب . وقال الرسٰول لداود قد تجبر علینا 
القوم وخرجوا إلینا إلی الحقل فکتا علیھم إِلٰی مدخل الیاب فرمی الرماۃ عبیدك من علی السور فمات 
البعض من عبید اللك ومات عبدك أوریا الحثی أٛيیضاً . فقال داود للرسول مکذا تقول لیواب. لا یسوء 
فی عیتيك ھذا الأمر لان السیف یاکل هذا وذاك شدد قتالك علی الدینة وآخرجھا وشددہ. 

فلما سمعت امرأۃ آوریا أته قد مات آوریا رجلھا ندبت بعلھا ء ولا مشت الذاحة أرسل داود 
وضمھا إلی بیته وصارت لە امرأة وولذت لە ابناً وأما الأمر الڈذی فعله داود فقیح فی عینی الرب. 
کامناً ١:‏ قصة یوٹس علیه السلام: 

ضمت قصة یونس عليه السلام ء علی الرغم من قلة الآثار الواردۃ فیھا تفاصیل عدیدة کان 
مصدرھا سفر یوٹا فی العھد القدیم. 

- ١۲۸ س‎ 


فالاثٹر رقم ۲۲۷٥٢‏ ا یعرفتا بیوٹس علی تجو ما ورد فی سفر یونان ۱/۱. 

والأثار رقم ۱۷۹۱۲ إلی رقم ۱۷۹۱۸ ا تقص علینا ما کان من قوم یونس عليه السلام ء کیف 
تابوا إلی الله ولیسو! ا لمسوح وفرقوا بین کل بھیمة وولدھا ء تم عجوا إلی الله أربعین لیلة ... رکان 
موطن الأحداٹ فی نینوی. ۱ 

ونفس الأحدات السایقة ء ورہما نفس تسلسلھا السابق تعاماً ء نجدھا غی الإصحاح الثّالت من 
سفر یوتان (یونس) ٣٠٣۳/٣‏ فالأحداث وقعت فی نینوی (۳/۳) ولبس اھل البلدة الملسوح تویة إلی 
الله )٥/٣(‏ ونتصیب البھائع من توبة قوم یوٹنس ورد كکذلك فی نفس السفر (۸۷/۳) وقیول تویتھم 
ذکر أیضاً فی .)١/١(‏ 

وبین الآثار التی أوردھا الطبری ء لا نجد دلیلا قرآنیاً أو نبویأً علی ھذہ التفاصیل ٠‏ التی بہدو 
فیھا التاثیر الإسرائیلی واضحاً وجلیاً. 
فاسغعاء: قصۂ د یجیی علیه السلام: 

علی الرغم من الاختلاف البین فی الشخصیة الحوریة للقصة ء حیث تجدھا فی النں القرآنی 
ممثلة فی یحیی بن زکریا علیھما السلام ء بینما ھی فی القصة الإسرائلیة زکریا نفسه . 

یقص علیتا الأثر رقم ۲۲۰۹۳ ا کیف نبح أحد ملوك بتی [إسرائیل یحیی بن زکریا حین بعثه 
تفور وتخلی ٠‏ ولم تھدا حتی ذبع ٭یختنصرہ من بنی |سرائیل سبعین الفا. 

فدہ التفاصیل نجدھا فی ەعدراش ایخاہ ا حیث الذبیح زکریا کاھن الرب وتییه ء ذبحه قومه: 
وگان دمه علی الأرض یغور ویغلی ہ ولم بھدآ غذا الدم حتی ذبح ٭نبو زردانە من بتی إسرائیل 
ثمانین أَلفا, 

والواضح من مقارنة الأثر السابق بالصدر الإسرائیلی : أن سیناریوہ الأحداث واحد : وإن 
اختلفت آسماء الشخصیات ۰ فالغرضشض الرئیسی من روابة الاسرائیلیات هو شروح القصص القرانی 
الوجز ء بغض النظر عن اتفاق أو اختلاف : واقعیته أو خرافیته ء صدقه آأو مبالفته ء وھکڈا وجدنا 
نماذج کثیرة من الروایات الإسرائیلیة ہ تقدم لنا التفاصیل مع شہء من التمایز بین روایة الاثرء 
وروایة لمئصدر الإاسرائیلی, ولعل تفسیر ذك یکمن فی آن رواة الإسرائیلیات کانوا! من مسلمة بنی 
إسرائیل. 
۹- الطبری ۷۲/۹. 
٢‏ الطبری .٦٦٦ -٦٦٢١/٦‏ 


,٤٤/۸ الطدری‎ -٢ 
؛ - م٣١۳ ۲ ز٭رح ++٭وغں+٭ ہہ ٭جوہ غچیدہوح ٭يمچنمأ۔ٴ ؛ جح و ۶ ئو'فےؤنط,۔‎ 


۹ - 


ونحن لا نشکك فی إسلامھم, فالله أعلم بالنوایاء ولکتنا - بعدما قدمتا من تماذچ - لا یمکن 
أن نلقی ہمسٹئولیة دخول ھذا الکم الھائل من الاسرائیلیات إلی شروح وتفاسیر القران علی غیرهم. 
ا جال اثثائت: ال آنساب 

لا یھتم القصص القرآنی ببیان الانتماء القبلی للأشخاص, ونادراً ما یذکر الاسم مع اسم آخر 
علی نحو ما ورد فی ەمریم ابنة عمرآن٭ ٭عیسی ابن سریمء٭ دون أن یذکر إُلی ری سبط أو قبیلة 
ینتمی ھذا او ذاك. 

قالقرآن الکریم لا یؤژرخ للأحداث والأشخاص,؛ وإنما یقص القصحص پھدف الاعتبار علی نحو 
ما أسلقنا من قبل:٭لقد کان قی قصصهع عبرۃ لاولی الأئیابء یوسف:۱۱۹ء أولھدف خاص حددہ 
النص القرآتی فیما یتعلق بامر النبی صلی الله عليه وسلم: ہ وکلا نقص عليك من أنباء الرسل ما 
نثبت به فؤادك وجاءك فی ھذہ الحق وموعظة وذکری للمؤمنینہ ھود:, .۱٢١‏ 

فسواء کان الھدف الاعتیار والوعظة, أم تثبیت القلوب عند الشدائد, غالأمر لیس بحاچة لان 
تذکر سلسلة نسب الشخصیات: ولا انثمائھا العائلی أو القبلی. 

أما الصادر الإسرائیلیةء فلأتھا أقرب لکتب السیرۃ والتاریخء ققد رکزت علی بیان شجرۂ _ 
الحائْكه٭ أو علی الأقل داسم ولی الأمرہ بھدف تمحور الأحداث کلھا وٹرکیڑ الأضواء علی التاریخ 
الإسرائیلیء ولعل ذلك یعود لأآسیاب تفسیة لدی کاتبی هھذہ الصادر: وھی الإحساس بعدم العمق 
التاریخی, وبعدم الانتماء ناميك عن العایشة الکاملة لدی ھژلاء لأسطورة الشعب الختارء وکٹھا 
عوامل تعمق وتضخم الاحساس بالذات: فھی أعراض مرضیة اکٹر متھا موضوعیة. 

ویبدو أن من اأوائل من لم بدرك الفارق بین الهدف من القصص القرانی وبین غیرہ من 
النصوص التی عاصروماء قلم یکتفوا بن یئکر القرآن الکریم اسم ھذا أو ذاك مفردآء ا3 حتی 
یتغاضی عن ذکر الاسم حیث أنە لیس غرضاً فی ذاتهء فأخذوا من روایات بنی إسرائیل وضع ما 
اأیھم من أسماء واستکعال ما اختصر مٹھاء ظناً منھم أن ذلك یؤکد ویقوی ×الحبکةہ تاریخیاًء فوقعوا . 
فی الزلل . وحملوا النصوص مالم نقصدہ علی اطلاق ۔ 

من ھذا النطلق, وجدنا مجالُ خصباً اتسرپ الروایات الإسرائیلیة إلی جامع ابن جریر 
الطیری, ومن ٹم أفردت الحدیث عثاء إذ یه ما یلت الانتباہء ویستحق أن نتناوله. 

وآول مأ یطالعنا فی ھذا القام ما قاله اہو جعفر بن جریر الطبری فی تفسیر قَوله تعالی: 
دوامرأته قائمة فضحکت قبشرناھا بإسحق ومن وراء إسحق یعقوبء فود: ۷۱ |ذ بقول فی شرح ھذہ 
الّیة الکریمة: دیقول تعالی تکرہ (وامرأته)ء سارۃ بن هاران بن ناحور بن ساروج بن راعو بن فالغ 
وھی ابنة عم إبراهیعنا' ۔ 
-٦‏ ؛لطبری ۷۲/۷. 





۳. 


ولا ندری من أین جاء الطیری بھذہ السلسلة من الآسماء وما أھمیتھا فی تفسیر الایة 
الكریمةء وإن کتا نجد خلطاً بین نسب ٭سارتہ التی لم یرد اسمھا کذلك فی ای نص قرآئی۔ وبین 
ملکة بنٹ هاران امراۃ تاحور خی إبرأاهھیم عليه السلام والوارد فی سفر التگوین ۴۰-۲۳/١٦‏ . 

وعلی تفس النمط وجدنا ×خلطأء فی الأنساب التی بنقلھا لنا الطبری عہر آثارہہ وعلی لسانە. 
یقسول فی تفسیر قوله تعالیءآلم تر إلی الذی حاج إبراھیم فی ربهە ان آتاہ الله اللكإہ 
البقرۃ:۸٥۲:×وقیل‏ إِن( الڈی حاج إبراھیم قی ربهھ) جبار کان ہبابل یقال لە: تمروذ بن کنعان بن 
کوش بن سام بن نوح, وقیل إنه نمروڈ بن فالخ بن عاہر بن شالخ بن آرفخشد بن سام بن نوح۔ 

ٹم ینقل لنا أحد عشر أثراً تحکی لٹا نسب نمروڈ ھڈا.'' 

وإذا تتیعنا تسب نتمروذ فی العھد القدیم وجدنا سفر التکوین یشول : ہ وینو حام کوش 
ومصرایع وفوط وکنعان ....۔وکوش ولد نمروذء ۸۹/۱۰ 

فحسب أنساب التکوین یکون نمروذ بن کوش بن حام بن توح. 

وحسب أنساب الطبری یکون نمروذ بن کتعان بن کوش بن سام بن توحء أو هو نمروڈ بن فالخ 
ابن عایر بن شالخ بن ارقخشد بن سام بن نوح. 

فالاختلاف واشح وہین, ولکن غذہ الأسماء بوجه عام ھی من الإسرائیلیات التی تنتعی إلی 
سفر التکوین وما قدمه لنا من قوائم الأنساب. 

ویروی لنا الأثر رقم 9۲٦٦۸۸‏ آن لوطاً هو ابن آخی [ہراهیم - صلوات الله وسلامه علیھما- 
وھذہ القراية تجدھا صریحة فی نص التکوین: ەوگان أبرام ابن خمس وسبعین سٹا ما خرچ من 
حارآن. فأخڈ یرام سارای امرأتە ولوطاً ابن أخی4ء ۲١/ة--٦.‏ 

وفی الوقت الذی لا یورد فيه الطبری ما یثبت لنا ھڈہ القرابة من النصوص القرآنیة والثبویة 
نراہ یتقل فی تھایة الأثر عن ابن عباس قولہ: ٭زعموا أن لوطاً ابن أخی ابراغیم صلوات الله علیھماء. 

فمن الذین زعموا؟! وھل ھهذا الزعم حق آم باطل؟! ھذا ما سکت الطیری عتہ: وإن کتا ندرك 
الإجابة علی السؤال الأول من تص سفر التکوین السابق. 

أما الاثر رقم 9۲۱۱٢‏ فیروی لنا أتساباً شتی تتعلق بیعقوب عليه السلام: وآسماء آزواجه: 
وأیثاء کل زوجة: وجدناھا متفرقة فی الآصحاحات التاسع والعشرین والثلاثین والخامس والتلائین 
من سفر التکوینء ویمکن مقارنتھا ہالاثر علی النحو التالی: 
۹- اتظر : الطبری الْثار رقم ۵۸٦٦‏ إلی رقم ٦۸۷٦‏ شی ٢‏ /ن۷-٦1.‏ 


.۲۹۲/۹ الطیری‎ -٦ 
.٥٦ .-1٦۹/۹ الطیری‎ ٢ 


١ -‏ -ہ 


لیا ابتة خال یعقوب هی لیثئة المذکور فی سفر التکوین .٦/۲۹‏ 

ولیان بن توبیل خاله هو لبان ا لمذکور قی نفس السفر ۱۰/۲۹. 

وراحیل زوج یعقوبِ ھی راحیل اللذکورۃ فی سفر التکوین ۱۱/۲۹۔ 

ویوسف بن راحیل هو کكکذلك فی سفر التکوین ٢٣/٢٤۔‏ 

وبنیامین أآخوہ هو كذلك فی سفر التکوین ٢٣/٤۲۔‏ 

وزلف زوج یعقوب ھی نفسھا المذکورۃ فی سفر التگوین ۹/۳۰. 

وكداك بلهة مذکورۃ فی سفر النگوین .٥/ ٠٢‏ 

آما الأبناء دان ونفٹالی وجاد وإشرب,ء فھم دانی ونفتالی وجاد وأشیر الواردة أسماؤٌھم فی 
سفر التكوین٠٢/٦ء‏ ۸, ۱۰ء ۱۳. 


وروینٔل وشمعون ولاوی ویھوڈا ھم رآوبین وشمعون ولاوی ویھوڈذا کما فی سفر التگوین 
۳٣ ۳ ٣/۳.۰۹‏ 


وریالون ویشجر ودینه ھم زیولون ویساکر ودیته کما فی سفر التکوین ۲١/۱۸ ٠١/٢٢‏ 

وإذا نسبتا کل مولود لأم علی نحو ما جاء فی الأثر عند الطبری وجدنا ان : 

لیا أنجبت روییل وشمعون ولاوی ویھودا وریالون ویشجر ودینە. 

راحیل آئجبت یوسف وینیامین. 

زافة وبلھة أتجبتا دان ونفٹالی وجاد واشرب. 

آما حسب روایات سفر التکوین فنجد ان : 

لیا أنجیت رآوبین وشمعون ولاوی ویھوڈذا ویساکر ودینھ وزبولون۔: 

راحیل آنجبت یوسف وہنیامین. 

زلفه أتجیت جاد واشنر۔ 

بلھة آنجبت دان ونفتالی. 

ومما سبق یتضع لتا آنه علی الرغع من الاختلاف الوارد فی کتابة و نطق بعض الأآسماء ؛ 
وعلی الرغم ا٘یضأً من عدم الدقة قی تسب کل من ابناء زلفة ویلھة إلی والدتیھما ٠‏ علی الوغم من ذاك 
کە ء یمکننا آن نرجع ان الرواية الواردة فی ھذا ااأثر والتی نقلھا الطبری قی جامعه هی روایة 
إسرائیلیة مائة غی المائة. 


٣ --‏ ۔_ 


ویذکر لنَا الأٹران رقم ۸٦۲۷۲۳ء‏ ورقم ۲۷۳۹ ٴ١‏ ان ٭دامرأۃ موسی صفورا ابئة یثرون کاھن 
مدینە وتحدید اسم روج موسی عليه السلام واسم آبیھا فو بعینه ماورد فی سفر الخروج إٔذ جاء ما 
یلی: ٭فارتضی موسی آن پسکن مع الرجل فأعطی موسی صغورا اہنتەء ۲۱/۲ . ەوآما موسی قکان 
یرعی غنم یٹرون حميه کاهن مدیانء .۱/٣‏ ۱ 

ولم یقتصر الأمر فی الاثر علی تحدید الأسماء فحسب : ہل أبضا حدد لنا ٭وظیفةء یٹرون علی 
أنه دکاھن مدینء وھی نفس الوطیفة التی أٹیتھا له نص الخروج المذکور انقاً. 

آما الأثر رقم "۱۱٥۱۷۸‏ فیعترف صراحة باسرائیلیة الأنساب الواردة فيه إِذ یقول : ٭وھذہ 
أسماء الرھط الذین بعثٹ الله جل ٹتاؤہ من بتی إسرائیل إلی رض الشام ء قیما یذکر آھل التوراءۃ ء 
لیجوسوھا لپنی |سرائیلء 

وإذ نتشکر لاہن إسحاق ردہ ما أخذہ إلی اصله ۰ فإنا تأخد عليه ان بقر بعثة ھولاء من الله جل 
ٹناؤہ دون علم بقینی وخبر صادق من الله تعالی و رسولە صلی الله عليه وسلم. 

اما بیت القصید فی ھذا الأثر فھو أسماء الرهط اللشار إِایھم ؛ فھم حسپ روایة الأثر : 

من سبط روبیل ہشامون بن زگورء 

ومن سبط شمعون ہشافاط بن حریء 

ومن سبٍط یھوڈا : ٭کالب بن یوفٹاہ 

ومن سبط اس : دیچائل بن ہوسفء 

ومن سبط یوسف ہ وھو سبط آفرائیم : ہ٭یوشع بن نون 

ومن سبط بنیامین : ×فلط بن رفونء 

ومن سبط زبالون : ٭جدی بن سودیء۔ 

ومن سبط منشا بن یوسف : ہجدی بن سوساء. 

ومن سبط دان : ٭حملائل بن جملء. 

ومن سبط شر دساتور بن ملکیل٭. 

ومن سبط نقتالی : ٭تحی بن وفسیە. 

ومن سبط چاد : ٭جولایل بن میگیہ. 


.٦٦-٦- ۸۰ الطبری‎ -١ 
۔‎ ٦۹۹-۹۰. الطبری‎ ٢ 


- ٣۳۳ - 


واذا قارتا الأتساب السابقة بمصدرها الإسرائیلی ء وجدنا روایة سقر العدد ٥٥-١/١۳‏ تورد 
لتا أسماء الرفط کما یلی : 

من سیط رأوبین : ہشموع بن'زکور؛. 

ومن سبیط شمعون : ٭شافاط بن حوریہ. 

ومن سبط بھوذا : ہ کالب بن یفن4ء. 

ومن سیط یساکر : ×٭یجال بن یوسفء. 

ومن سبط افرایم : دھوشع بن نونء. 

ومن سبط ہنیامین : ہفلطی بن رافوہ. 

ومن سبط زبولون : ٭جدیٹیل بن سودیەہ. 

ومن سبط یوسف من سبطصنسی : ہجدی بن سوسیەہ. 

ومن سبط دان : ہ٭عمیئیل بن جملیہ. 

ومن سبط آشیر : دستور ین میخائیلء۔ ٭ 

ومن سببط ثقثالی : ٭نحبی بن وفسیء۔ 

ومن سبط جاد : ٭جاوئیل ہن ماکیء۔ 

والاختلافات الواردة فی الآثر عن النص العبری الإسرائیلی طفیفقة ۰ ویمکن إٔیجاد مبررات 
صوتیة لھا ء وما دمنا هتا فی صدد الاستشھاد علئ ماورد فی مجال الأنساب من الآسرائیلیات : 
فیکفیٹا نا آشرت إليه أثفاً. 

یقول الطبری شارحاً لقوله تعالی : (وقال لھم نبیھم إن الله قد بعث لکم طالوت ملكاً قالوا آنی 
یکون لە اللك علینا ونحن أحق باللك منه ولم یؤت شعة من ا مال) الیقرۃ : ۲٦۷‏ ء مایلی ٦:‏ 

دیعنی تعالی ذکرہ بذلك : وقال للملاأ من بتی إسرائیل نبیھم شعویل : إُن الله قد أعطاکم ما 
سالتم ٠‏ ویعث لکم طالوت ملكاً ء فلما قال لھم نبیھم شمویل ڈك قالوا: نی یکون لطالوت اللك علینا ء 
وھو من سبط بتیامین بن یعقوب وسبط بنیامین سبط لا ملك فیھم ولا نبوۃ ء ونحن أحق با للكِ منہ 
لاتا من سبط یھوڈا بن یعفوبء. 





۹- الطیری 7/۰۲ د٦٦.‏ 


غ ا مہ 


ونسب طالوت (وغفو شاؤل فی الصادر الإسرائیلیة لسبط بنیامین بن یعقوب . ذاك 
السبٍط ال مقواضع الڈی لا ملك فيه ولا نیو ء وھو عاقصه علینا سفر صموئیل الأول فی مواضع 
متقرقة من إصحاحات ؛ وهو ایشا ما کان سبباً فی احتقار بنی |سرائیل ألکھم عندما اأخبرهھم نبیھم 
شموئیل, ' 

آما الأثر رقم ۲٥۷٢٥٢‏ !۲ء فیروی لنا فیه وھب بن متبه قصة یوٹس بن عتی ؛ ولا نعرف اسم 
بی یوٹس عليه السلام إِلا مما ورد فی سفر یونان (یونس) ۱/۱ حیت جاء قيه ٭وصار قول الرب إِلی 
یونس بن آمیتاىء ولا آحسب إلا آن متی هو آمیتای بعینه۔ 

وعلی شاکلة الأثر السابق ء نجد وھب من منيه ایضاً یعرفنا بٹرمیا بن حلفیا من سبط ھارون 
ابن عمران وذلك فی الأثر ری ۲۱۲۲۰۸۷, وھو ما یتفق مع ما جاء فی سفر آرمیا ۱/۱. 

کہا یعرفتا كذاك بالنبی حزقیال بن بورّی فی الأثر ٢٦٦٥٥‏ وھو تفس الاسم الوارد فی سفر 
حزقیال ۳/۱ ۱۰. 

وأخیراً ٠‏ یقص عینا الأثر رقم ۳۷۱۳۰ ” عن ابن إسحاق فی قولە تعالی : (الم تر کیف قعل 
ربك بعاد إرم) الفجر : ۹۔۷ : إِن عاد بن رم بن عوص بن سام بن توح. 

وعلی الرغم من عدم ورود اسم عاد قی أنساب الاسبرائیلیات : إلا اُننا تجد یقیة النسب مأًخوذاً 
عن روایة سفر التکوین والتی جاء فیھا : ×وسام أبو کل بنی عابر أخو یافٹ الکبیر ولد لە ایضاً بنون۔ 
پنو سام عیلام وآشور وآرفکشاد ولود وآرام وبتو آرام عوص وحول وجاٹر وماشء: ۲٢-۲١/۹‏ 

فعوص بن آرام (اإرم) بن سام بن توع ء وھو ما یخلف عما ورد فی الأثر عتد الطبری حیث 
قدم رم علی عوص. 


اٹچال اترابع : فضایا مسفرفہ: 


آو ٹڈ ۰فصةاٹتنبی حزقیال : 
أورد الطبری الأثر رقم "١٦ ٦‏ فی تفسیر قولە تعالی : (ألم تر إلی الذین خرجوا من دیارھم 


-١‏ انظر سقر صسوئیل الاول ,۲٦ ۱-١/۹‏ ۲۷۔ 
-٢‏ الطبری ۷۳/۹. 

.٣۵/۸ الطبری‎ -۳ 

.٦٦٦/٢ الطبری‎ -1 

.٦٦٥۸/ ١٦ ہ- الطبری‎ 

۔٠٦٦/٦ الطیری‎ ٦ 


ےج۳١‏ ۔ہ 


وشم آلوف حنر اللوت فقال ھم الله موتوا ٹم أحیاھع) ٠‏ الیقرة : ۲٢٢‏ ہ وقيه قال وھب بن منبه قصه 
النبی حزقیال ء وکیف امرہ الله ہمناداة ال موتی ۰ فقاموا بإدن الله 

ٹم آکد علی إحیاء ٭حزقیال: الموتی فی الأثر رقم ٢٦٦٦٥‏ ”ا وکذلك فی الأثر رقم ٥٥٦١ء‏ ”ا 
ورقم ٦٦٦‏ ا والقصة تتفق بوجه عام مع ماورد فی سفر حزقیال ۱۰-۱/۳۷ء إِلا انھا تزید علیھا 
قی ذلك الکم الھائل من الخرافات والبالغات الذی عھنناہ دائمأ فی القصص الوارد علی ألسنة 
مسلمة بتی ]سرائیل۔ 


ثائیاً :دخول یختنصر إٹی بیت المّدس: 

ویروی الآثر رقم ٦٢٢١۷‏ !ا قصة بختنصر وحصارہ لبیت اللقدس ء وسبی أھلھا ٠‏ وسلب حلی 
بیت اثقدس ٠‏ وکیف کان سلیمان بن داود قد بنی البیت من ذھب وفضة ۔. وآن بختتصر قتل علی دم 
زکریا سبعین لفاً. 
الرب ء کما یڈکرنا ہما سیق آن أشرنا إليه عند الحدیث عن قصة یحبی عليه السلام . فالأثر السایق 
۶ قی قصة یحبی پروی لنا آن بختنصر قد تبح سبعین اآلقا حتی ھدآ دم یحبی ء آما هَذا الاثر ء 
فیروی لتا أن بختنصر قد ذبح ھذا العدد علی دم زکریا ء والتناقض الوارد بین الأثر هو نتیجة حتمیة 
لتحَبط الرواۃ وتعمدھم ٭×حشوء العصص با شو صحخحتح وماھو باطل : حتی اُصبع من العسیر ان 
تمیز بین الصحیح والیاطل. 
خاٹٹا: قصة ارمیا: 

فی تقسیر قوله تعالی : (قال آئی یحپی ھذہ الله بعد موتھا) الیقرۃ : ۲٥۹‏ ء أورد الطلبری آفاراً 
طوالاً فی شخصیۃة القائل ما غی الاّیة السایقة. 

فالأثر رقم ٦۹۱۹‏ ”۲ یروی لنا ما دار عن حوار بین الرب وإرمیا ٠‏ وقد وجدتا عبارأت کثیرة 
تجد بعد ذلك فقرات معا فی إرمیا 


-٦‏ الصحبر السابق۔ 

٢‏ الصسدر السایق. 

.٠٦٦ الصدر السابق ا حں:‎ ٣ 

.- الطیری ۸/٦٤۔‏ 

-٥‏ انظر الاٹر رقم ۲٥۰۹۳‏ فی الطیری ٠/۸‏ ۔ 
-٦‏ الطبری ۳۴/٣‏ وما بعدھا۔ 


۷۳٦٣ - 


۰ - ۱۸ء ثم نجد کذك خلطأً قی الأسماء والأنساب الواردة فی الأثر فنسپ بختتصر 
فی الٹر یجمع بین بختنصر ونسب تبوزردان رئیس الشرط والوارد فی سفر إرمیا ٘یضاً .۱/٠٤‏ 
رابعا: قصة بلعام: 

فی تفسیر قوله تعالی: [إواتل علیھم نبا الذی آتیناہ آیاتنا فانسلع عنھا قاتبعه الشیطان فکان 
من الغاوین] الأعراف: ۱۷۵ء پروی لنا این جریر عشرات الأآثار التی تحمل العجائب. 

فبدایةء یسوق لنا من الأثر رقم ٥٥١۹۲‏ وحتی الأآثر رقم ٢١١٥١اء‏ ٹم الآثار رقم .٤٤٥۱ء‏ 
٦۷ء‏ ١٢٤٤٥۱ء‏ ٢٤٥۱ء‏ ٢٤٤٤٥۱ء‏ ۷٢٥۱ء ۱٥٤٤۸‏ ”۲ وکلھ4ا جمول اُن ھذا الرجل هو بلعم أو 
ہلعام بن ابر آو ابن باعر. 

أما الآثار رقم ١١۱۱ء‏ ١٤٤٥ء ٥٥٤٤١‏ !”ا فتحکی لنا قصة بلعام بن باعور وکیف طلب منه 
قومه أن یدعو- وکان مستجچاپ الدعوۃ - علی عوسی وقومهء فرفض فی البدایة ٹم افتتنء فرکِ 
حمارہ وانطلق إلی اآحد الجبال: وجعل یدعو علی موسی وینی إسرائیل, قلا یدعو بشی۔ء إلا صرف ہە 
لسانه إلی قومهء ولا بدعو لقومه بغیر إلا صرف لسانه إلی بٹی إسرائیل, قآشار علیھم ہإرسال 
النساء معسکر بنی إسرائیلء فڑتی راس سبط شمعون بن یعقوب ویدعی ہزمری بن شلومء یامرأة 
من الکنتعانیین تدعی ×٭کسبی ابنة صورہ قٹرسل الله أالطاعون قی بتی إسرائّیلء فلعأا چاء فتجاص بن 
العیزار بن ھرونء صاحب آمر موسی, وکان غائباً حین قعل زمری قعلتة؛ قأاخذ حریتهھ وقتله هو 
وا مرأۃء فرفع الله الطاعون بعد أن هلك بە سبعون القاً من بنی إسرائیل, 

أما آحداث القصة السایقة فنجدھا فی سفر العددء فی الإصحاح الٹانی والعشرین: حیث آتی 
القوم إلی ہلعام یطلیون منه ان یدعو علی بنی إسرائیلء وبعد محاولات عدة معه؛ رکب آتانه وانطلق 
مع قومهء وفی النھایة بارك بئی إسرائیل ولم بلعنھم. واحتال قوم ہلعام بالنساء علی بتی إسرائیل 
فزنوا بھن: وقام فنحاس ین الیعازر بن ھرون وقتل الزانی والزائیة وکانا زمری بن سالو وکزبی بنت 
صور۔ وکان الله قد أمات بالوباء أریعة وعشرین أٔلفاً من بتی إسرائیل نتیجة عمل زمری بن سالو 
رئیس ییت اب من الشمعونیین, 

القصة فی سقر العدد تستغرق ثلاث اصحاحات کاعلةء وتستقرق عند الطیری صفحات عدة. 
وجوہ الاتفاق بینھما کثیرۃء والعناصر الأساسیة بل والشخصیات ثتفق هنا وھناك. والاختلافات 
یسیرۃ, وا میالغات والخراقات قد شقت لھا طریقاً. 


.۱۲١ - ٥٦۴١ الطبری‎ )٢( 
۱8١ - ٥٢١/١ الطیری‎ )١( 


-۷- 


الإاسرائیلیة علی نحو ما آسلقنا. 


خامساء قصةاٹنبی صموتیل وَأسّراٹنایوت 
۸ء العدید من الآثار التی تحکی قسة التابوت الواردة فی الاّية, 

فالأثر رقم ٢٦٦٦‏ ”ا والڈی یرویە لٹا وھب بن ملبیه یحدثنا عن ہ٭شمویل٭× نبی بئی إسرائیلء وما 
سمعه من نداء إلھی فی متام بشان ما احدته ولدا عبلی الڈی رہی شصویلء تع شجوح العدو علی بنی 
[سرائیل وأسرھم للتابوت: وقتلھم لولدی عیلی وفغزیمتھم لپتی إسرائیل تم ما کان من ٭برکات: 
التایوت عند الأعداء وسقوط الاصنام مما ارْعج العدوء ولا ارادوا التخلص من التابوت وردہ إلی 
[صحابهة؛ اتوا نیفرتین لھما اولاد ووشعوا التابویت علی العخل, وحبسوأً اولاد الیفرتین کی تتحالقا إئی 
أُولادھما. ۱ 

ویستکمل الاآثر رقم ٣٦٥٦‏ " بعض جوانب القصة السابقة حیث یحدد لا مسرح الاحداثٹ فی 
قردة من قری فلسطین یقال لھا (ازدود)ء ونیوکد علی قحسۂة العحلۃ والبقرئ: وفعا فی ھذا الآٹر 
ٹوران. 

وکذاك تجد الأثر ٤٦٦٦ی‏ !') پستکمل بعض الأحداث: ویؤکد البعشض الآخر مما ورد فی الآثار 
السايقة. 

ما المقابل الإسرائیلی للقصۃ السابقة فھو فی سفر صموئیل الأول بدا من الإاصحاح الأول 
وحنتی ااصحاح السادسی: حیث تحد النتبی ×٭×شموبل٥‏ ودعالیہ وولذىة: وشجوع الفلسطظشین علی بی 
]سرائیل واتتصارقم وأسر الخابوت: ونقس د ألیرگاتہ ای کاثت للتابوت فی الاثار الساىقة نجدھا 
گذلك قی ھذہ الإصحاحات کنا تجد ا٘یيضاً قصة العجلة والیقرتن* علعاً بآن القصة تدور ھنا فی 
مرشدودء إحدی قری فلسطان: وغی بعیتھا ٭ازدودء فی الآثار۔ 
والشرائع: ولم نجدھا فی صلب الدنن علی الاطلاقء واإنما وحننافا فی الجانب القصصی من تقسیر 
الطابع القصصی کدذك: وھی مجالات لاخشیة متھا علی جوھر الدین, ولکن من الأفضل کثیراً ان 
بنھی تراثتا متھا. 
)١(‏ الطہری .٦٦٦ - ٦٦٦/٦‏ 


)٢[(‏ الصدر السایق. 
() اآصدر السابق: ص: ٦٦٦‏ 


ىتىص ۸ ۔ہ 


فالستشرقون یتخذون من مثل هذا القصص وما لحق به من مبالغات: تریعة للطعن قی 
الإسلام وتصویرہ علی أنه دین خرافات, أو وسیلة لإٹیات تفوق الیھودیة علی الإسلام وتاثیرھا البالغ 
فی تگوینھ: و دعوۃ صریحة للمومنی بالقرآن الکریمء کی یولوا وجوھھم شطر إسرائیل المعاصرة, 
ویخروا لھا سجداء ویعترقوا لشعبھا بالاختیار الالھی, وہملکیة الأرض القدسة وھؤلاء جمیعاً تناسوا 
عن عمد وسبق إصرار أنھم یتعاملون مع روایات إخوانھم من بنی إسرائیلء أو مع روابات غیرھم من 
الیشرء ممن یزیدون وینقصون فی الروایة۔ لقد خلطواء أو ھکڈا حاولوا أن بتعاملوا مع کلام الیشر 
علی أنه کلام اللهء وشتان بین أقوال وھب بن منيه وکعب الأحبار وابن إسحاق وابن جریر الطیری 
وبین قول الله جل شاآنه: او حدیث رسولەه صلی الله عليه وسلمء والله الستعان علی ما یصفون. 


-س ۔۔ 


الثقصل اخ امس 
موفف الطبری من الإسراثیلیات 

من أبرز خصائص النص القرآنی وبخاصة فیما یتعلق بالقصص انە لا یرف بالشخصیات 
التی یدور حولھا الکلام: کما أن التص یتجرد من الزمان والمکان, بالإاضافة إلی اأُسلوب الایجازالتام 
الذی لا نجد لە نظیراً فی کتب وآٹار الأمم الآخری التی بین أیدیتاء ویتوج ذكك کلە وحدة الغایة فی 
کل ما ورد فی القرآن الکریم من أخبار وأنبا۔!''. 

ویبرز الفارق بوضوح ہین الأسلوب القرآنی وپین غیرہ من أسالیب الکتب الآخری' اذا قارنا 
بین خبرین أآو قصتین متشابھتین۔ علی سبیل ا مثال, قصة موسی فی القرآن الکریم: ونفس القصة قی 
التورأۃ۔ 

فعا تقدمه لتا آیات سورة طه بإیجازء ودون تمھید أو إطالةء عن مولد عوسی عليه السلام وما 
رافقه من آحداث (الایات ۳۸ - ٤٥)ء‏ اأفاشت التوراۃ فی ذکرہ فی فقرات مطولة (سفر الخروج 
۲- ۰). 

وھذا الإعجاز القرآنی, لم تتحمله بعض العقول, ولم تدرك حکمتە فکان المدخل الڈی ولچت مته 
الإاضافات ا مأخوذة من الإسرائیلیاتہ وبھدف استکمال ما تتوق إليه النفس البشریة من تفاصیل لا 
فائدةۃ فیھا سوی إشباع الرغبة قی معرفة الزید من الأخبارہ علی ما تجد عند الطفل حال سماعه 


قصه مترۃ. 
من هدا امنطلق: نقل السلف ما نقلواء وجمع الطیری فی تفسیرہ ما جمع من زوایات وآخیار, 
کان إتمھا أکبر من تقعھا۔ 


ومن حخَلال دراسٹنا لتفسیر این جریر الطبری, نڑگدک علی ما سبق وآن ڈھب إلیه العلعاء ٹ٣‏ میٔ 
مآخذ علی منھجه فیما یتعلق, بروایة الإسرائیلیات والخرافات وا لمیالفات. 

ففیما یتعلق بالجانب التفسیری, نری آن ابن جریر الطیری قد حشد فی کتایه أقوالاً لا نقع من 
(۹) فتحی رضوان: القصة القرآنیةء کتاب الھلالء العدد ۲۷۲ اغسطس ۱۹۷۸مء صس:۸. 
(۲] انظر نماڈج لذلك فی : ممعد حسی الڈھبی, الاتجافات النعرفة فی تفسیر القرآن الگریمء دواقعھا ونلٹھاء حں: ۲۴ وعا بعدعا. 


ئا انظر علی سبیل الثالڈ عمعبل بن محمد أہو شهھرةء الملرچع السابقء مصں: ۲ ما بعتھاء محمد پکر إسعاعیل: اللرجع السابق 
حں: ۵٥‏ وعا بسدفاء محمد حسین الذعپی,ء الإسرائیلیات فی الثقسیر رالحدیٹ, الرجع السابقء صں: ٠٠١‏ وعا بعدھا۔ 


-١؛٤‎ - 


نحو ما نجدہ فی تفسیرہ لتوله تعالی: (وشروہ بٹمن یخس دراھم معدودة] یوسف/ ٦۷ء‏ وقوله 
تعالی دولقد هھعت یه وھم بھا لولا أن رأی برھان ریه] یوسف/ ,'"۹۲٢‏ وقوله جل شانه: (واععت لھن 
متکئا] یوسف /۳۱. ولقد اھتم ابن جریر الطبری بن یکون مصدرہ فی روایة الإسرائیلیات من بین 
من لھم علم ومعرفة بھاء فتراہ - مثلاً - یشیر إلی آن مصدرہ الذی ینسب إليه ما یروی؛ رجل من 
اأھل الکتابء أو رجل کان نصرائیاً ٹم أسلمء أعا من هو هذا الرجل او ذاك.فذاك ما پسکت عنه فی 
ائروایة الٹانیة لەء وأما منزلة غذا الرجل قی ہاب الروایڈ, قذلك ما پسسك عنە فی الروایتین جریاً وراء 
ابن إسحاق, وکلاھعا مرخ لا یعنيه تحقیق الأخبار آو۔ہیان وزنھا وقیعتھا. 
إن ممایؤخذ علی ابن جریر الطیٔری فی ھذا القام لیسن فقط ما جمععه من کم غائل من 

الروایات الإسرائیلیة والخرافیة: وإنما کذلك موقفه منھا فی أغلب الأحیان, حیث تساھل فی النقل, 
وسکٹ عن النقد۔ 

فھل ترك هھدہ اللھمة الشاقة لأھل العلم والخبرة ہالروایة والدرایة وکأنما قال فی نفسا: علی 
الجمع وعلیھم التمحیسں؟! 

أو أنه یری آن من أحال ققد أسندء ومن حمل إِليِك فقد حملك مونة البحث عنه والحکم عليه؟! 

آو تراہ کان یحسن الظن بأعل عصرہ ومن یجیء بعدھم, بآٹھم یعرفون من خلال أسانیدہ 
صحیح الجدیٹ من ضعیقە؟! 

أو َنھ قد ترك مھمة النقد والتمحیص مخافة ال طال؟! 

إِن ھذہ الأسباب جمیعھا لا تبرر تقصیر ابن جریر الطیری فی ترکە الحکم علی الحدیث لأن 
بیان درجته بترتب علیھا قبولهء والاحتجاج ہه والاعتماد عليه قی التصحیح والترجیح. 

والاعڈار الساہقة مردود علیھا. فالقول ہترك ہا مهمةء الأولی الطم والخیرۃ مرفوض, إِذ قد یقم 
کتابه فی ید غیر ھولاءعلی نحو ما نجد فی عصرناً ھذا۔ ۱ 

آما مقولة من أحال فقد آسند ومن حمل إليك ققد حعلَك مؤنة البحث عته والحکم عليهء فھی 
مقولة فاسدۃة ویخاصۃ إڈا کان یترتب علی ذلك فھم آیة من کتاب الله تعالی أو بیان حکم شرعی. 

واحتمال حسن ظن الطبری بأاھل زمانه ومن بعدھم هو احتمال فی غیر محله ولا تؤمن عواقبيه۔ 

وأما خشیة الإ[طالَةء فلا نعتقدہ إٍذ ما کان یضیرہ لو زادت مجلداته بضع مثئات من الصفحات: 
أو لو آنه استبدل کثیراً من الأباطیل التی ثقلھاء بقلیا من الحقائق أو التمحیص الذی سھا عنه. 
)١(‏ الطبری ۱۹۸/۷۷ -- ۰۷٦۔‏ 


(۷) الطیری ۷/۷[ - ۱۷۳۔ 
)٦‏ الطیری ٥۸۹/۷‏ - ۱۸۹. 





-١غ‎ 


ولقد حاول أحد محققی تفسیر الطبری إیجاد تعلیل لنھج الطیری فی الاعتماد علی هھذہ 
الروایات الإسرائیلیة والضعیفة فقال: 

٭تبین لی مما راجعته من کلام الطیریء أن استدلال الطبری بھذہ الآثار التی یرویھا بأسانیدھا 
لا یراد بە إلا تحقیق معنی لفظہ أو بیان سیاق عبارۃ. فھو قد ساق غنا الأثار التی رواغا بإستادھا 
لیدل علی معنی (الخليهٰة): و(الحْلافة)ء وکیف اختلف الفسرون من الاولین فں معنی (الظیفة)ء وجعل 
استدلاله ہھذہ الاَثارء کاستدلال الستدل بالشعر علی معنی لفظ فی کتاب الله. وھذا بین الفقرة التالیة 
لاٹر ٦٠۱۰ء‏ إٔذ ذگر ما روی عن این مسعود وابن عباس, وما روی عن:الحسن فی بیان معنی 
(الخلیفة)ء واستظھر ما یدل عليه کلام کل منھم. ومن أچل هذا الاستدلالء لم یبال ہما فی الإسناد 
منوھن لا یرتضيیے. ودلیل ذلك ان الطبری نفسه قال فی إسناد الاٹر ١٤٤‏ عن ابن مسعود وابن 
عباس فبما مضی ص ۳۰٣۴‏ فإن کان ذلك صحیحاً ولست أعلمه صحیحاً إذ کنت بإسٹادہ مرتایا... 
فھو مغ ارتیابه فی غذا الإسنادء قد ساق الاثر للدلالَة علی معتی اللفظ وحدہء فیما فھمه ابن مسعود 
واہن عباس - إن صح عنھما - أو ما فھمه الرواۃ الأآقدمون من معثاہء وھڈا مذھپ لاباأس یه فی 
٘لاستدلال, ومئلە ضا ما یسوقه من الآخبار والآثار التی لا یشك فی خىعفھا آو قی کونھا من 
الإسرائیلیات فھو لم یسقھا لتکون مھیمنة علی تفسیر ای النٹزیل الکریعء بل یسوق الطویل الطویل. 
لبیان معنی لفظ أو سیاق حادثۃ: وإن کان الأثر نفسهە معا لا تقوم بە الحجۃ فی الدین. ولا قی 
التفسیر التام لی کتاب الله 

فاستدلال الطپری بما ینکرہ ال منکرون,ء لم یکن إلا استظھاراً المعانی الٹی تدل علیھا ألقاظ ھذا 
الکتاب الکریمء کما یستطھر بالشعر علی معانیھاء فھو إذن استدلال یکاد یکون لفویأً. 

ولا لم یکن مستنکراً ان یستدل بالشعر الذی کذپ قائلهہ ما صحت لقته, قلیس یمسنٹکر أن 
تساق الآثار التی لا پرتضیھا أھل الحدیث, والتی لا تقوم بھا الحجة فی الدین للدلالة علي العنی 
ائفھوم من صریح لفظ القرآن الگریمء کیف فھمە الوائل - سواء کانوا من الصصابة او من 
دوٹھما'۔, 

وقد یصدق ھذا العڈذر الڈی أوردہ محقق تفسیر الطبری علی بعشض ما جاء فی ھذڈا التفسیر 
من إسرائیلیات وخراقاتء ولکن لا یصدق فی معظم الأحیان علی کشیر من الأثار -- التی آوردھا 
الطبری عن أھل الکتاب والتی لم یسقھا کعا ذھب المحقق - للاستدلال علی معائی الفاظ: بل ساتھا 
لبیان معائی الآیات ڈاتھا!''۔. 
)١(‏ عامش الصفحة ٥٤٤‏ من الجڑء الاول من تفسیر الطیری والڈّی قامت یطیعه دار المعارف اقصریةء وحقق بعض اجزائە الأستاذان 


حمد ومحمو۔ ساکو. 
)٢(‏ محمد بکر اِسماعیل, الرجع السابقء ص ٢۹‏ 


-ے .ےہ 


وشتان بین الاستدلال بالشعر الڈذی-کذب قائلهء وہین أقوال أهھل الکتاب. قالاول لا خطر فیە: 
والٹانیة کل معاول الھدم والتدمیر فیھا۔ کما أن الُولین لم یقبلو! تلك الروایات بلا تحفظ و ارتیاپ. 
قفی روایة ابن جریر الأولی فی تفسیر قوله تعالی: (فازثھما الشیطان عتھا] الیقرة: ٦۲ء‏ کما یدل 
علی ثن الذین رووا عن وھب بن منبه وغیرہ کانوا یشکون فیما یرووته لھم فقد جاء فی آخرھا: دقال 
عمرو: قیل لوهب: وما کانت اللاثکة تاکل؟ قال: یفعل الله ما پشاءہ. فھم قد استشکلوا۔علیه: کیف أن 
الملاثكة تاکل وھو: لم یأت ہجواب یعتد بە. 

ومما یشیر الدھش فی موقف الطیری, أنه - علی علمه وقدرہ - یحاول - آن بپضعف فی 
تفسیرہ مذھب الخلف الذین یتفون هھذا الزور والبھتان: ویفسرون آیات الله تعالی علی حسب ما 
تقتضیه اللغة وقواعد الشرع, وما جاء فی القرآن والسنة الصحیحة الثابتةہ قی الوقت الڈی اعتبر فیە 
تلك الروایات الواھیة ھی: قول جمیع أهل الم بتآویل القرآن الذین بڑخڈ عنھم (ج١٢١/۱۱۰).‏ 

ونود آن نشیر فی ھذا المقام إلی حقیقة فاعة,ء وھی أنه لا منافاۃ ہین کون ھذہ الاسرابّیلیات 
والخرافات صمیحة السند و حسنة السندء وپین کوتھا من تراث إسرائیل أو من ابتداعھم۔ غھی 
صحیحة السند إلی ابن عباس آو إلی مچاھد أو عکرمة... إلخ: ولکٹھا لیست مثتلقاۃ عن الٹبی صلی 
الله عليه وسلم لا بالذات ولا بالواسطةء ولکٹھا متلقاۃ عن اھل الکتاب الذین آسلموا. 

قثبوت ھذہ الروایات إلی راویھا شیء وکوٹھا مکدوبة فی نفِسھا او باطلة أو خرافة شيء آخر؛ 
ومٹل ذلك الراء والمذاھب الباطلة والفاسدة قی عصرتا ھذا. فھی ثابتة عن أصحابھا ومن آرائھہ, 
ولکنھا قی ذاتھا ہاطلة فاسدة لا یجوز الاستدلال بھا إلا محاریتھا ودحضھا. 

وھکذا تاثر این جریر الفسرء بابن جریر ا مؤرخ؛ فتساھل ولم یکن دقیقاً فی الاستدلال 
بالإسرائیلیات التی لا شك أن کتاب الله تعالی فی غنی عٹھاء رحمه الله وغفر لە۔ 

بعد ھذا التقەیم ا مجمل لموقف این جریز الطبری من الإسرائیلیات قی تقسیرہ: نری أٗتە مُن 
تمام الفائدة اُن نبین ھذا الوقف پشیء من التفصیلء إذ تباین موقف الطبری من ھذہ الروایات بن 
مقر ومژید مرةء ومسٹتگر ورافض مرۃ آخری؛ ومتردد ومتذبذب مرۃ ثَالثة. 

أولاً: تردید الإسرائیلیات والإقرار بھا دون نقد او تمحیص, 

إن الاتجاہ العام لوقف این جریر الطبری من الإسرائیلیات وما شابھھا من خرافات ومبالغات 
تمثل فی تردیدھا والإاقرار ھا والتصدیق علیھا دون أدنی إشارۃ إلی رفضھا أُو بیان فسادھا. 

(۱) محمد بن مجمد آیو شھیقء ا مرجع السابق, ص: ۲۹۲ 


ؤ.ہ 





قیعد آن آورد این جریر الطبری الأثار ۹۳۰ - ۹٥٦‏ فی الجلد الأول, بما تحتويه من 
إسراثیلیات واضحة وبخاصة الاثر ۹۲۷ والذی یصنف لنا کیف قَتْل بتو إسرائیل بعضھم البعض, 
وآن عدد القتلی بلغ سبعین الفا وھو ما نجدہ فی التلمود الباہلیٴء پقر بما أوردہ فیقول: 

٭فالڈی ذکرنا - عمن روینا عنە الأخبار التی رویناھا - کان تویة القوم من الذنب الذی اتوہ 
فیما بینھم وپین ریھم بعبادتھم العجل, مع تدمھم علی ما سلف منھم من ذلكہ''' وفی موضع آخر 
بقول: 

دومعنی قوله [قرقتا یکم] فصلنا بکم البحر لأنھم کانوا اٹنی عشر سبطاًء ففرق البحر اٹنی 
عشر طریقاًء فسك کل سبط منھم طریقاً منھاء فذلك فرق الله بھم عز وچل البحر وقصلە بھم, 
بتفریقھم فی طرقه الاٹنی عشرا". 

قتحدید فصل البحر إلی اٹتی عشر طریقاً؛ لکل سبط طریقء هو ما ورد بعینه فی الروایات 
الإسرائیلیة العبریة'أا۔ 

وتعلیقاً علی الأثر ۱۸۸٦٦‏ فی تفسیر قولە تعالی: (وجاء وا علی قمیصه یدم کتب] یوسف: ۱۸ء 
یقول الطبری: ×وسماہ اللہ (کتبا) لان الذین جاء وا بالقسمیص وهو فیه, کذہوا فقالوا لیعقوب: (ھو دم 
یوسف) ولم یکن دماہ وإنما دم سخُہا“'۔ 

والسخلةٌ کما جاءفی لسان العرب هو: ولد الشاةقء ومن ثُم فامعنی یتفق بصورة ما مع ما ورد 
فی سفر التکوین ۳۱/۳۷ حیث جا ہفاًخذوا قعیص یوسف وذہحوا تیسأً من العزی وغمسوا 
القعیص فی الدمہ. 

وما کان أغنانا لو سکت الطبری عن بیان نوع الدم, بدلا من ان یردد ویتقل ما جساء فی 
اصادر السرائیلیة دون أدنی حاجة إليه, 

ویقول الطہری أیضاً فی تحدید اسم لوط تعلیقاً علی الاّیة الکریمة: [قالوا إنا مھلکو أفل ھذہ 
القریة) العنکیوت : ۳۹. 
٢01 660 ....١۰۰١۰١۰١۰-۰-.-00(‏ کڑ 


)٢(‏ الطہری ۲۲۷/۱ فی تفسیر الاّیة ٥٤‏ من سورة البقرة, 


(۳) الطہری ١۱٣/۹‏ فی تفسیر الاّیة ٠ہ‏ من سورة البقرة, 
٤)‏ ۔۶۸5 ,1954 ءہر بت٣۸‏ ,صا 70 صسنف25 یۂ ۔,طعلت 


(ھ) الطبری ۰,/۷٦۹۔‏ 


'- مہ 


٭یقول تعالی ذگرہ: [وٹا چجاءت رسلنا إبراھیم پالپشری] من الله باسحاق ومن وراء |إسحاق 
یعقوب: (قالوا إتا مھلکو أھل ھذہ القریة) یقول: قالت رسل الله لابراھیم: إنا مھلکو أھل ھذہ القریة 
قریة سدوم ٠‏ وھی قریة لوطء!'' 

وتحدید اسم قریة لوط علی انھا سدومء لیس إِلا تردیداً ما جاء فی سفر التکوین ۹١/٥۲ء‏ دون 
ستد غورہ"۔ 

وفی تفسیرہ لقوله تعالی فی آیة الید الغاصة یموسی عليه السلذم مع فرعون والواردۃ فی 
سورۃ طە/٢۲‏ یقول الطبری: 

دو فولٌ: ×تخرچ پیساء من غیر سو ذکر ان موسی عليه السلام کان رجلا آدم؛ فادحَل یدہ فی 
جیبە ثم آخرجھا بیضاء من غیر سوہ ومن غپر برصء مثل الگجء ٹم ردھاء فخرجت کما کانت علی 
لو زوا 

فتفسیرہ للسوء بالیرص, وتشبیهه للید بالٹج تم ردھاء وعودتھا کما کانت: أی مثل جسد 
موسی؛ شو بعبيەعا ورڈ فی سفر الخروج ٦٦/٤‏ -۔ ۷ ونصة: 

٭ٹم قال لە الرب أیضاً ادخل بدك غی عَیك۔ فادخل یدہ فی عبه۔ ثم أخرجھا وإذا یدہ برصاء 
متل الاگج. ٹم قال لە رد یدك إلی عيك. فرد یدہ إلی عبه ثم آخرجچھا وإڈا ھی قد عادت مٹل جسدہء. 

وحول الاّیة السابقة من سورة القصص ( وأوحیٹا إلی آم موسی أن ارضعیة) یقول الطبری فی 
تفسبر۳: 

ہ×واختلف أھل التاویل فی الحال التی آمرت أم موسی آن تلقی موسی فی الیم فقال بعضھم: 
أمرت ان تلقيه قی الیم بعد میلادہ بأربعة آشھر وذلك حال طليه من الرضساع آکٹر مما یطلب الصبی 
بعد سقوطه من بطن آم×_ 
الحدتثت وت کان عمر موسی ثلاٰا أشھر فألتحدید عند اللسی ۹00 الإسرائیلیة 

والانکی من ذلك ان بردد ابن جربر افقتراء الھود علی نبی الله داود دون ُن یعی خُطورة ما 
خر یڈہث ۔ 

یقول فی تعلیقه علی قولە تعالی: (إِن عذا آخی لە تسع وتسعون نعجة ولی نعجة واحدۃ فقال 
اکفلتیہا وعزنی فی الخطاب) کسرےی:۔ ٦‏ ورهذا مل ضربه الخصم النسورون علی داود فی محرايه: 
[۱) الطیری ۱۳۷/۱۰۔ 


(۷) الطیری ۸/ر٤].‏ 
() الطیری ۲۹/۱۰۔ 


-حس: ہے 


وذلك ان داود کانت لە فیعا قیل تسع وتسعون امرأةء وکائت للرجل الذی آغزاہ حتی قنل امرأء 
واحدة, فلما قنل تکح فیما ذکر داود امرأتء قشال لە اأحدفما: (إن ھذا آخی) یقول: خی علی 
دیتی۷'). 

فھو هنا ینسپ ك الفریة التی ذکرھا الیھود فی کتابھم فی حق داد عليه السلام, إُذ یتھمونہ 
أنه قد اأعجب بروج أحد قادتہ - وھو أوریا المٹی - فدبر لە غزْوۃ جعله فی مقدمتھا حتی بقتل 
ویتزوح داود من امرأتةء وکان لە عا آراء!'. 

فاین کان الطبیری السلم, ااؤمن بنیوۃ داود عليه السلام وعصەمقۃةء وھو یردد هذہ الترعات؟؟ 

ولقد اتساق ابن جریر وراء تردید الإسرائیلیات التی لو رددھا فی عصرنا الحقت یه الاتھامات 
القَاسیة. قفی تعلیقه علی المقحسود ہہالأرخں القدسةہ الواردة فی الاَية الحادیة والعشرین من سورة 
ا ائدۂ بقول:ەغیر آُٹھا لن تخرج من آن تکون من الأرض التی ما بین الفرات وعریش مصسر لإجماع 
جمیع اھِل اتتویل والسیر والعلماء بالإخبار علی دلكء'. 

فتحدید الطبری لوقع ا'أرض المقدسة ہما ہین الفرات وعریش مصرء لا یختلف کٹیرا ععا جاء 
فی سفر التکوین ۱۸/۱۰ء وھو ما یرددہ صھاینة المصر الحدیث من مزاعم تمتد من النیل إِلی 


الفرات: 
٭قی ذلك الیوم قطع الرب مع آیرام میثاقاً قائلا: لنسلك أعطی هذہ الأرض من ٹھر مصر إٔلی 
النھر الکبیر نھر الفراتِہ. 


كذلك ٹراہ فی شرحہ لقوله تعالی [الڈی خلق السعوات والارض وما بیتھعا فی ستة آیام] 
الوارد فی الیة الٹامنة وألحمسین من سورۃ الفرقان یقول: 

٭وقوله (فی ستة أیام) قیل کان ابتداء۔ذلك یوم الأحد: والفراغ یوم الجمعة'“'. 

وتحدید ہدء الخلیقة بیوم الآحدء وائتھاٹھا بیوم الجمعة لیس سوی ایجاز لق الخلیقة الواردة 
فی سفر التکوین ١/١‏ - ۲۹. 

ویضیف ابن جریر قائلا: 

ٹم اآستوی علی العرش الرحمن وعلا عليهء وذاك یوم السیت فیما قیلء !"ا وھذا الزعم بتحدید 
الاستواء فی یوم السبت - کعا قبل - لی کما قال أھل الکتاب وھو الفھوم السائد فی الفکر 
الإسرائیلی وفقاً لنصوص التوراۃ العدیدۃ حیث جاء فی سفر الخروج .۱۱/٢۰‏ 


.۴۹/۱۰ الطیری‎ )١( 
۔۹٦۹‎ - ٦/١١ صعوٹیل الٹانی‎ )۲( 
۔۰١۷/٤ الطبری‎ )٢( 
٦٤٤/۹ الطبری‎ )٤[( 
للصدر السایق,‎ )٥( 


۷ - 


لأن فی ستة أیام صتع الرب السماء والارض والیحر وکل ما فیھا۔ واستراح فی الیوم السابع. 
لذلك بارك الرب یوم السبیت وقدسے٭. 

مع الآخذ بعین الاعتیار ان دالاستواءہ فی المفھوم الاإسلامی یقابله هالاستراحةء فی المفھوم 
الیھودی. ولا نعلم مصدراً آخر غیر الصدر الإاسرائیلی قد حدد ہدایة الخلق بیوم الاحدء ونھایته بیوم 
الجمعة وھو ما رددہ الطیری دون نقد أو تمحیص. 

کما نجد الطبری فی کثیر من المواضع ینقل عن این إسحاق نصوصً مطولة تضم بین 
سطورھا من الإسرائیلیات والخرافات ما لا یقبله عقل, ولا یرتضی به ذوقء وتسوق ھذا الشاھد'“' 
لبیان ما تذھب إليه من منھجچ الطبری التمئل فی النقل عن الآخرین وبخاحة اہن |إ[سحاق دون نقد أو 
تمحیصں: 

قال ابن إ[سحاق: عن بعض آھل العلم الأول بأحادیث مل الکتاب؛: اأنھم قی تفسیر ما عندھم 
من خیر موسی حین طلب دلك إلی ربهء أنه کان من کلام إیاہ حین طمع فی رؤیتھ وطلب منء ورد 
عليه رب منه ما رد: ان موسی کان تطھر وطھر ثیابەء وصام للقاء ربه۔ فلما أتي طور سیٹاءء ودنا الله 
له فی الغمام فکلمهء سبہحه وحمدہ وکیرہ وقدسهء مع تضرع وبکاء حزین: ثم أَخْذ فی مدحته ققال: 
رب ما أعظمك وأعظم شاتك کلەء من عظمك أنه لم یکن شیء من قبلكہ فانت الواحد القھارء کان 
عرشك تحت عظحتك ناراً توقد لكء وجعلت سرادقاً من نور من دونه سرادق من ٹور قما اعظعمك رب 
وأعظم ملکك! جعلت بینك وپین علائكکتك مسیرۃ خمسمائة. فما أعظمك رب واعظم ملکك فی سلطائك! 
وإدا ثردت شیئاً تقضیه فی جنودك التین فی السماء أو الڈین فی الارضں: وجتودك الذین غی البحر: 
بعثت الروح من عندلك لا یراھا شیء من خلقك إلا نت إإن شئت: فدخلت فی جوف من شنت من 
أنبیائك, فبلغوا من اردت من عبادك. ولیس أحد من ملائکتك یستطیع شیئَٛأً من عظلمتك ولا من عرشك 
ولا یسمع صوتك. فقد أنعمت علیٰ وأعظمت علی فی الفضل وأحستت إلی کل الاحسان! عظمتنی فی 
امم الأرض وعظمتنی عند ملائکتك, واسمعتتی صوئتكء ویذلت لی کلامك: واتیتنی حکمنكء فإِن اعد 
تعماك لا أحصیھاء وإن أرد شکرك لا أستطیعه. دعوك رب علی فرعون بالاّیات العظام والعقویة 
الشدیدة فضریت بعصای التی فی یدی البحر فاتفلق لی ولن معی! ودعوتك حین آجڑت الیحر؛ فاغرقت عدوك 
وعدوی. وساًلنك ا ماء لی ولأمتیء قفضریت بعصای التی قی دی الحجرء فمنه أآرویتنی وأمتی۔ وسألتك 
لأمتی طعاماً لم یأكله أحد کان قبلھم, فأمرنتی أن أدعوك من قبل الملشرق ومن قبل ا مغرب, فنادیتك 
من شرقی آمتی قاعطیتھم اللن من مشرق لنقسی*"ء وآتیتھم السلوی من غربیھم من قبل البحر؛ 
واشتکیت الحر فنادیتك, فظللت علیھم بالغعام, فما اطیق نعماك علی أن أعدھا ولا أاحصبھاء وإن 


([۱) الطیری٦/١١‏ - ٠ہ‏ وانظر یا الطبری .٦٢ ۰/١‏ 
٭ کا عقہ الجعلة فی ااخطوطةء وغی مضطریة غیر ظافر معناھاء 


ص۸ 


اردت شکرھا لا اأستطیعہهء فجثتك الیوم راعیاً طالباً سائلاً متضرعاًء لتعطینی ما منعت غیری: ٘طلب 
إليك واأسالك یادا العظمة والعزۃ والسلطان: أن ترینی أنظر إليك. فإنی قد أحببت أن آری وجهك 
الڈی لم یرہ شیےء من خُللك! قال لە رب العزة: آلا تری یا ابن عمران ما تقول؟ تگلمت یکلام هو اأعظم 
من سائر الخلق! [لا یرانی أحد قیحیاء لیس قی السموات معمری, فإتھن قد ضعقن أن یحملن 
عظمتی ولیس فی الأرض معمری فإتھا قد ضعقت أن تسع بجندی]“٭ فلست فی مکان واحد؛ فاتجلی 
لعین تنظر إلی. قال موسی: یا رب أن أراك وأموت: أحب إِلی من أن لا أراك وأحیا. قال رب العژۃ: یا 
این عمران: تکلمت بکلام هو أعظم من سائر الخلق, لا یرانی أحد فیحیا! قال: رب تعم علیٰ نعماك 
وتمعم علی فضلك: وتمم علیٗ إحسانك, بھدا الذی سالتكء لیس لی ژن أراك فأقبض, ولکن احب ان 
أراك فیطمئن قلبی۔ قال له- یا ابن عمرانء لن یرانی أحد فیحیا! قال موسی: رب تمم علیٗ تعماكِ 
وتمم علی فضك وتمم علیٰ إحسانئك بھذا الڈی سالتكہ فلموت علیٰ إثر ذلكء أحب إلیٰ من الحیاة؟ 
فقال الرحمن ا مترحم علی خلقه: قد طلبت یاموسی [وحبب]ء لأعطینك سؤاك'' إِن استطعت ان تنظار 
إلیٰ, فاذھب فاتخذ لوحین, ٹم انظر إٍلیٰ الحجر الاکبر فی رآس الجبل فإِن ما ورا٭ وما دونه مضیق 
لایسع إلا مجلسك یاابن عمران. ثم انظر فائی أهبط إليك وجنودی من قلیل وکثٹیر. فقعل موسی کما 
أمرہ ربه نحت لوحین ٹم صعد بھما إلی الجبلء فجلس علی الحجرہ فلما استوی عليه أمر الله جنودہ 
الذبن فی السماء الدنیا فقال: ضعی اکتافك حول الجبل. فسمعت ماقال الرب, ففعلت أمرہ: ثم أرسل 
الله الصواعق والظلمة والضباب علی ماکان یلی الجبل الڈی یلی موسی, آریعة فراسخ من کل ناحیةء 
ثم آمر الله ملائكة الدتیا أن ہمروا ہموسی, فاعثرضوا علی, فمروا به طیران النْفُرء تنیع أفواھم 
بالتقدیس والتسپیح بأصوات عظیمة کصوت الرعد الشدید: فقال موسی بن عمران عليه السلام: رب: 
إنی کنت عن ھذا غنیأء ما تری عیتای شیثاًء قد تھب بصرھما من شعاع النور التصفف علی علائکة 
ربی! ثم أمر الله ملادكة السماء الڈانیة: أن اغبطوا علی موسی, فاعترضوا عليه! قھبطوا [مثال الاسد 
لھم لجب بالتسبیح والتقدیس, ففزع العید الضعیف ابن عمران مما ری ومما سمع؛ فاقشعرت کل 
شحرۃ فی رأسهە وجلدہ, ثم قال: ندمت علی مسالتی إیاكہ فھل ینجیتی من مکانی الڈی انا فيه شی؟ 
فقال لە کبیر اللائكة ورأسھم: پاموسی, اصبر ما سالت, فقلیل من کثیر ما رأیت! ثم أمر الله ملالکة 
السماء الٹالثة: ان افھبطوا علی موسی فاعترضوا عليه! فلقبلوا أمثال النسور لھم قصف ورجف 
ولجب شدید. وآفواهہم تنیع ہالتسبیع والتقدیس, گلجب الجیش العظیمء گلھب النار. ففزع موسی 
وأسیت نفسهء وساء ظنهء واأیس من الحیاةء فقال لە کبیر املائكة ورأسھم: مکانك یاابن عمرانء حتی 
تری مالا تصیر علیہ تم آمر الله ملائکة السماء الرایعة: ان اغیطوا فاعترضوا علی موسی بن 


۹- قال الستاڈ شاکر فی حاشیة طبعة دار العارف بمصر (۹/۱۳): [هڈہْ الکلمة بین القوسین, ھکڈا ھی فی ااخطلوطة ولا أدری 
عاقراجھا وأما قی ااطبوعة فقد حقھا وغیر ما بعدھا وکتب: وأعطیتك مکان لأعطیك]. 


۹ - 


عمران! قاقبلوا وھیطوا عليه؛ لایشبھھم شٌئ من الذین مروا بە قبلھم: ألوانھم گلھب النار: وسائر 
خلقھم کالظج الأىیضص, أصواتھم عالیة بالتسبیح والتقدیس لایقاربہم شئ من أصوات الذین مروا بە 
قبلھم۔ قاصطکت رکیتاہ وآرعد قليه واشتد بکاؤہہ فقال کبیر اللائکة ورأسھم: یاابن عمران؛ اصبر 
لا سالت, فقلیل من کثیر ما رأیت! ثم آمر الله ملائکة السماء الخامسة: أن اھبطوا فاعترضوا علی 
موسی! فھبطوا عليه سبعة أٗلوان فلم یستطع موسی ان یتبعھم طرفهء ولم پر مظہمء ولم یسمع منّل 
آصواتھم, وامثلأ حوفه خوفاًء واشتد حزنه وکثر بکاؤہ. فقال لە کبیر اللائکة وراأسھم: یاابن عمران 
مکاتك حتی تری ما لا تصبر عليه! ٹم آمر الله ملائگة السماء السادسۃ: آن اھبطوا علی عبدی الذی 
طلب ان یرانی موسی بن عمران واعترضوا عليه! قھبطوا علیه, فی ید کل ملك مثل التخلة الطویلة ۔ 
ناراً آشد ضو۔اً من الشمس, ولباسھم کلھب النار؛ إِذا سبحوا وقدسوا جاوبھم من کان قبلھم من 
ملائكة السموات کٛھم یقولون بشدة أصواتھم: ٭سبوح قدوس, رب العزة أبداً لایموت, فی راس کل 
مدهخ آوجه فلما راھم موسی رفع صوته یسبح حین سیجحوا وھو پبگی ویقول:ہ رب اذکرنی ولا تنس 
عبدكء لا أدری أأنفلت عما آنا فيەظّم لا: إن خرجت أحرقت وإِن مکثت مت× فقال لە کبیر اللاٹک _ 
وربٗیسھم: قد آوشکت باابن عمران ان یمتلئ جوفٰكء ویتخلع قلبكء ویشتد بکاؤك:ء فاصبر الڈی جلستِ 
تتظر إليه یاابن عمران! وکان چبل موسی جبلاً عظیماًء فأمر الله آن یحمل عرشہ ٹم قال: مروا بی 
علی عبدی لیرانی, فقلیل من کثیر ما رأی! فانفرج الجبل من عظمة الربء وغشی ضوء عرش الرحمن 
جبل موسی. ورفعت ملائکة السموات اصواتھا جمیعأًء فارتج الجبل فاندك وکل شجرۃ کانت فیه وخر 
العبد الضعیف موسی بن عمران صعقاً علی وجھه, لیس معە روحاہ فآرسل الله الحیاة برحمتةء 
فتغشاہ الروح برحمته وقلب الحجر الڈی کان عليه وجعله کا لمعدۃ کھیئا القبةء لثلا یحترق موسی: 
فثقامه الروح. مڈل الام أقامت جٹینھا حین یصرع۔. تال: فقام موسی یسبح الله ویقول: آمنت أنك 
رییء وصدقت أنه لایراك أحد فیحیاء ومن نظر إلی ملائکتك انخلع قلبهء فما أعظمك ربء وأعظم 
ملائْكتكء انت رب الأٗریاب وإله الاَلهة وملك اللوك: تئمر الجنود الڈین عندك فیطیعوئك وتئمر السماء 
وما فیھا فتطیعك, لاتستنکف من دلك: ولا یعدلك شی ولا یقوم لك شئ: رب تبت إليكء الحمد الە الڈی . 
لاشريك لہ ما أعظعك وأجلك رب العالینا۔ -- 

ولم یکتف الطبری بالتقل والتردید والاقرار سا عرضه من إسرائیلیاتہ وإنما یبدو أنە لکٹرۃ 
علمه وإامه بھاء خلط فی کثیر من مضامیتھا ویخاصة عندما ینقل فی مجال الأنساب. 

قفی تعلیق لە عُلی قوله تعالی: ہالم تر إلی التی حاج إإبراھیم فی ربه.ء ٭البقرۃ ۲٥۸‏ یقول 
الطبری!') ٭. 





۱-- الطیری ٣٢غرد٦۔‏ 


ہ١ق‏ ےہ 


وقیل إِن (الڈی حاج إبراھیم فی ریه) رجل جبار کان ببابل یقال لہ: نمروذ بن کتعان بن کوش 
این سام بن نوحء وقیل: انہ نمروذ بن فالخ بن عاہر بن شالح بن ارقخشد بن سام بن توحء. 


وکلام ابن جریر السابق هو خلط ما ورد فی سفر التکوین ۸١/١٦‏ من نسب نمروذ إذ جاء 


وبنو حام گکوش ومسرایم وفوط وکنعان... وکوش والد نمروذ ٭فنمروذ حسب روایة سفر 
التکوین ابن کوش بن حام بن نوحہ. 

وھو حسب خلط الطبری ابن کنعان بن کوش بن سام بن نوح. 

کذلك فعل الطبری فی نسب سارة زوج إبراھیم عليه السلام ققال ا 

×یقول تعالی ذکرہ ( وامرأته) سارة بنت ھاران بن تاحور ہن ماروچ بن راعو بن فالغ وھی 
ابتة عم ابراهیم: وقی روایة سفر النکوپن تجد مایلی: 

داسم امرأۃ أبرام سارای واسم امرأۃ ناحور ملکة بنت فارانہہ ۲۹/۱۱۔. 

کما قد یضیف الطیری أحیاناً أسماء ]إسرائیلیة لاستکمال دأفراد الأسرۃہ علی ٹحو ما وجدٹاہ 
قی تعقیب علی قوله تعالی ( قالت إحداھما پاأبت استئجرہ) القصص: ٦٢‏ حیت قال''. 

یقول تعالی تکرہ: قالت إحدی المرأتین اللتین سقی لھما موسی لہیھا حین أتاہ موسی, وکان 
اسم إحداھما صفورۃ واسم الآخری لیاء وقیل شرفا کذلك۔ 

أٗما اسم الأولیء صفورۃء فھو ما ورد قی سفر الخروج ۲۱/۲ء وأما لیاء أو شرقاء فھی علی ما 
یبدو من إضافات ابن جریر أو من نقل عنھمء ولم نجد ھنین الاسمین فی الصادر الإسرائیلپة التی 
شتاول قصة موسی حیتما ورد ماء مدین. 

وفی موضع آخر من تفسیرہہ وتعلیقاً علی قوله تعالی دوقال لھم نییھم إِن آیة ملکە.. البقرة 
۷ ىیقول این جریر؛''. 

یعنی تعالی ذکرہ ہذلك: وقال للملاً من بنی إسرائیل نبیھم شمویل: إن الله قد اأعطاکم ماسائتم: 
وبعث لکم طالوت ملكاًء فلما قال لھم نییھم شمویل ذك قالوا: نی یکون لطالوت ا ملك علیتا وھو من 
سبط بنیأامین ین یعقوبء وسبط بنیامین لاملك فیھم ولانبوۃء وتحن آأحق باللك منه لأتا من سبط بھوڈ! 
این یعقوب. 
۹- الطیری ۷۰/۷۔ 
٢‏ الطپری ٦١/,٦٦۔‏ 
٢‏ الطبری ۷ ر٦٦٦۔‏ 


- ھا - 


والاهتمام بالأسماء والانساب شو سم پارزّۂ مس سمات الب الآسرایليه ادس وقد نعل 
ابن جریر أتسايه وأعلامه عتھا بلا حرج: والروایة السابقة تثفق وما ورد فی سفر صموئیل الأول 
۱۲/۱۰۱٠۰ ۸۵‏ 

وعلی تقس التھج السابقء یقول ابن جریر تعلیقاً علی الأثر ۱۱٦۹۳‏ فی تحریم الأرض علی ہتی 
إسرائیل والوارد فی سورة امائدة: ۲٦٢‏ مایلی 'ا 

.-. قالوا: وإنما دخلھا من أولئك القوم یوشع بن نونء وکلاب ین یوفٹاء اللذان قالا لھم: (ادوا 
علیہم الباب فإڈا دخلتعوہ فإنکم غالیون). 
الطبری معلوعت ۲۹. 

حِدِننا محمدین بشارء قال: جدثتا عثعان بن عمرء قال: حدتتا این جریح: عن آبی تجیح؛ عن 
مجاھد (وقدیتاہ بتیع عظیم) قال: الذی فدی بە ]سماعیلء ویعنی تعالی ذکرہ الکبش الڈی فدی بِە 

نراہ یدلی برأيه مخالقاً لھڈذا الاثر ومردداً ومقراً ما جاء فی قصة الذبیع کما وردت قی سقر 
التکوین ٢/٢٢‏ من ان الذبیح هو إ|سحاق عليه السلام. فیتول: 

وأولی القولین بالصواب فی القدی من ابنی إبراهیم خلیل الرحمن علی ظاھر التنزیل قول من 
قال: هو |إسحاق لان الله قال: (وفدیتاہ بئیع عظیم) فذکر أنه قدی الغلام الحلیم الڈذی بشر۔یه ابراھیم 
حین ساله أن یھب له ولداً صالمحاً من الصالحین: فقال: (رب ھب لی من الصالحین) فإذا کان الفدی 
یالذبج من ابتيه هو اللیشر به وکان الله تبارك اسمه قد بین فی کتابه ان الڈی بشر به هو إسحاق, 
وسںس وراء إسحاق ندخقوب؛ فقال جل سساوہ: (فبشرناہ بإسحاق ومن وراء إسحاق یعقوب) [شود: ۷ 
وکان فی کل موضع من القرآن الکریم ذکر تبشیرہ إیاء بولدء فإنما هو معنی بە إسحاق, کان بپناً أن 
تبشیرہ إباہ بقولہ: (فیشرتاہ یغلام حلیم) فی ھذا الویضع نحو سائر أخبارہ فی غیرہ من آپات 
القرآن. 
ان یھب لە من الصالحین ومعلوم أنه لم یسالە ذلك إلا فی حال لم یکن لە فيه ولد من الصالحین لأنه 
۹- الطیری .١٢٢/ ٤‏ 


.١/١ اتظر سغر بشوع‎ -٣ 


كهھؤ- 


لم یکن لە من ابنيه إِلا ]إمام الصالحین وغیر موھوم منه أن یکون سال ریه فی ھبة ما قد کان أعطاء 
ووفبه لەء فہذا کان ذلك كذلك قمعلوم ان الذی ذکر تعالی ذکرہ فی ھذا الویضوع هو الڈی ذکر فی 
سائر القرآن أئه بشرہ به وذلك لاشك أنه إسحاق, إذ کان القدی هو الیشر به. واإنما الذی اإعتل بەہ 
من اعتل فی أنە اسماعیل أن الله قد کان قد وعد ابراھیم ان یکون لە من إإسحاق ابن این: فلم یکن 
جائزا ان یأعرہ بذیحه مع الوعد التی کان قد تقدمء فإن الله إنما أمرہ یتبحه بعد أن ہلغ معه 
السعی, وتلكٗ حال غیر ممکن أن یکون قد ولد لإسحاق فیھا أولاد, فکیف الواحد؟ وأما اعتلال من 
اعتل بان الله اتبع قصة الفدی من ولد ابراھیم بقوله: (وپشرناہ بإإسحَآق تبیاً) ولو کان الفدی هو 
اسحاق لم بیشر یه بعد: وقد ولد: ویلغ معه السعی, فإن الپشارة بنبوة اسحاق من الله فیما جاعت 
فيه الأخبار جاءت ابراھیع واسحاق بعد أن قدی تکرمة من الله له علی ضبرہ لأمر ره فیما امتحته 
من الذیحء وقد تقدمت الروایة قیل عمن قال ذلك: وأمااعتلال من اعتل بن قرن الکبش کان معلقاً فی 
الکعبة فغیر مستحیل أن یکون حمل من الشام إلی مکةء وقد روی عن جماعة من آھل العلم أن 
ابراھیم إتما أمر بذبح اہنە إسحاق بالشامء وبھا آراد ڈہدها''. 

كذلك نری ابن جریر پروی الاثر رقم ۱۱٥۲۷۸‏ وفیه إقرار ہما قی هھذہ الروایة من |سرائیلیات 
معترف بھا دون آن یعلق بکلمة واحدة علی ما نقلہ: 

حدثنا ابن حمید قالء حدثتا سلعةء عن اہن اسحاق, قال... وھذہ آسماء اثرھط التین بعث الله 
جل ثناؤہ عن بنی إسرائیل إلی رض الشامء فیعا یذکر أھل التوراة لیجوسوھا لپتی إسرائیل... 

ثم یذکر لنا الأسماء علی نحو ما وردت قی سفر العدد ٦-۳/۱۳‏ ولا تعلیق علی ذلك۔ 


ثاتیا: رفض واستتکارمضمون بعض الإسرائیلیات 

مما لاشك فيه آن قضیة الإسرائیلیات وخطورتھا علی التراث الإسلامی لم تکن واضحة فی 
ذھن الطبری ومعاصریهة: ون هنا گان تردندم لپا وإقرارہ لمضُموٹھا علی تحو ما دیٹا انضاء وگان 
اأیضاً رقضه لیعضھا علی ٹحو ماسنعرض من نماذج قیما یلی: 

قمن بین العدید من الاثار التی نقل فبھا ابن جریر الروایات الإسرائیلیةء استنکر بعض ھذہ 
الروایاتء وصوب ما فیھاء ویالیته قد اتخذ ھذا الأسلوب لە منهھحِاٗ فی تفسیرہ. 

فبعد ان اورد الطبری الاثر رقم ٣٦٦‏ وما فيه من عجائب وغرائبء استدرك قائلاً: 

قال ابوجعفر: فھذا الخبر أوله مخالف معتاہ معنی الروایة التی رویت عن ابن عباس من روایة 
الضشمحاك التی قد قدمتا ذکرغا قبل: وموافق معنی آخرہ معناھاء وذلك أنه ذکر فی أوله أُن اللائکة 
سالت ربھا: عماتّاك الخلیفة؟ حین قال لھا: دإئی جاعل فی الارضں خَلیفة فتچابھا أُته تگون لە ذریة 
۹- القصدر السابق مسں ۰٠۵-٥١۔‏ 

- ۴٣م[‏ ۔۔ 


یفسدون فی الأرض ویتحاسدون ویقتل یعضھم بعضاًء فقالت اللالکة حینئذ: دأتجعل قیھا من یفسد 
فیھا ویسفك الدماء؟ء فکان قول اللائکة ماقالت من ذلك لربھا. بعد إعلام الله إیاھا ان ذلك کائن من 
ذریة الخلیقة الڈی یجعلە فی الأرضض, فذلك معٹی خلاف أولەه معنی خبر الضحاك الڈی ذکرٹاہ. 

وأما موافخته إیاہ فی آخرہ. فھو قولھم فی تآویل قوله (آنبدٗوٹی بأسماء ھؤلاء إِنْ کنتم 
صادقین): ان بنی آدم یفسدون فی الأرض ویسفکون الدماء وأن اللائکة قالت إذ قال لھا ربھا ڈليیہ- 
تبریأً من علم الغیب- (سبحائك لا علم لنا إلا ما علمتنا إِنك أنت العلیم الحکیم). 

وھدا إِدذا تدیرہ ذوو الفھمء علم ان اأوله یقسد آخرہ وآن آخرہ ببطل معنی أوله. ودّلك أن الله 
جل ثناؤہ إن کان أخبر اللائکة ان ذریة الخلیقة الڈی یجعله فی الأرض تفسد فیھا وتسفك الدماء 
فقالت الملائکة لربھا: (أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسقك الدماء): فلا وجە لتوییخھا علی أن أخبرت 
عمن أخیرھا الله عنه أنه یفسد فی الأرض ویسشقلك الدماء بمٹل الڈی أخبرها عنھم ربھاء فیجوز ان 
یقال لھا فیما طوی عنھا من العلوم: إن کنتم صادقین فیما علمتم بخبر الله إیاکم أنە کائن من الامور 
قاخبرتم بەء فلخبرونا ہالذڈی قد طوی الله عنکم علمهء کما قد أخبرتموٹا ہالڈی قد أطلعكم الله عليه- 
پل ذلك خلف من التآویل ودعوی علی الله ما لایجوز أن یکون لھ صفة وأخشی ان یکون بعش نقلة 
ھذا الخبر هو الذڈي غلط علی من رواہ عنه من الصحاہةء وأن یکون التَآویل منھم کان علی تلك: 
(آنیٹنونی بأسماء ھؤلاء إن کنتم صادقین) فیما طئنتم أنکم أدرکتموہ من العلم بخبری إیاکع آن بنی 
آدم یفسدون فی الأرض ویسفکون الدماء حتی استجزتم أن تقولوا: ٭أتجعل فیھا من یفسد فیھا 
ویسفك الدماء فیکون التوپیخ حینئذ واقعاً علی ما ظنوا أنھم قد أدرکوا بقول الله لھم: إنه کائن. 
وذلك ان الله جل ثناؤہ. وإن کان أخبرعم عما یکون من بعض ذریة خلیفته فی الأرض, ما یکون من 
فیھا من الفساد وسفك الدماء فقد کان طوی عنھم الخبر عما یکون من کثیر منھم ما یکون من 
طاعتھم ربھم : وإصلاحھم فی أرضە ء وحقن الدماء ورفعة منزلتھم ء وگرأامتھم عليه ء فلم بخبرھم 
بذلك ٭ فقالت اللائَكکة ' ( أتجعل فیھا من یقسد فیھا ویسفك الدماء) علی خلن منھم- علی تأویل ھذین 
الخبرین اللذین ذکرت وظافرھعا- أن جمیع ذریة الخلیفة الذی یجعلە فی الأرض یفسدون فیھا 
ویسفکون قیھا الاماء ء فقال الله لھم - إذ علم آدم السماء کلھا - : أٹیٹوئی بآسماء ھؤلاء إن کنتم 
صادقین أنکم تعلمون أن جمیع بنی آدم یفقسدون فی الأرض ویسفکون الدماء . علی ماظننتم فی 
أنفسکم - إنکاراً منه جل ٹناؤہ لقولھم ما قالوا من ذلك علی الجمیع والعموم ء وھو من صفة خاصة 
بذریة الخلیفة . وھذا الذی ذکرتا هو صفة منا لتاویل الخبر ء لا القول الذی نختارہ فی تثویل الاَیقا'/. 

ومن ال مواضع التی تنبه لھا ابن جریر ورغض الانسیاق وراء ما جاء فیھا , تعلیقه علی الاَڈار 
الواردۃ فی تحدید عدد من رافق نوحاً عليه السلام فی سقینته ۔ ققد ذکر فی اأعظاب ما اوردہ قی . 
۹- الطیری ۹/؛١٢-۔٣٥٤۲۔‏ 


٢8ً‏ .مم 


شرح قوله تعالی : ژوما آمن معه إلاظیل) ھود :-٠٠؛‏ ۰ الأثر رقم ۱۸۱۸۸ وفيه آن عدد ھؤلاء ثمانیة 
أنقس ء وکرر ذلك فی الاثرین التالیین لە . پیتما تجد فی الأڈڑ ۱۸۱۹۱آن العدد ثمائیة آو سبفة : 
وھو سبعة أ٘یضاً فی الآثر رقم ۱۸۷۹۲ أو عشرۃ علی حد قول آخرین بالإضافة إلی النساء ٠‏ ویزداد 
العدد فی الأثر رقم ۱۸۱۹۳ حتی یصل إلی ثمانین نفساً . وکذاك فیما بعدہ من آثٹار ۔ 

ویعلق این جریر بعد ذلك گلە قائلاً' : 

” والصواب من القول فی ذلك أن یقال کا قال الله (وما آمن معه إلا قلیل) یصقھم یتم کاتوا 
قلیلاً ء ولم َحَد عددھم بمقدار ولاخبر عن رسول الله صلی الله عليه وسلم صحیح . قلا ینبعی أن 
یتجاوز قی ذلك حد الله ۰ إذ لم یکن لغ عد ذأك حد من کتاب الله ٠‏ أو أثر عن رسول الله عسعلی آلله 
عليه وسلہ ۔ 

وکنا نتمنی الا یذکر الطبری ما ذگر فی الآثار من أمورء قد أدرك بنفسە أنه لاأاصل لھا من 
کتاب أو سنة صحیحة, 

کما کنا نتمنی أن یواصل - إن کان فناك ضرورة لذکر أمثال تلك الروایات - ویوشم لنا 

ولکن من العجیب أن یعقب علی مثل ھذا الأمر الھین فی عدد رکاب سفینة توح عليه السلام؛ تم 
یغض الطرف عن آلاف الروایات الإسرائیلیة التی تتعارض مع الشرع: ومع العقل٠‏ ومع الذوق. 

وفی شرحه لقوله جل شانه (واتل علیھم نیا اہٹی آدم پالحق۔۔..) ا مائدۃ : ۲۷ء یذکر این جریر 
من الاسرائیلیات ما یذکر علی مدی آکٹر من عشرین أثراًء قال فیھا ما ورد غی التوراۃ وما کان 
من المیالغاتء نراہ لا یعلق علی ذاك کله وإنما بؤکد فی آکثر من موضوع علی رفقض آپسر ما نقله 
من إسرائبلیاتء ویرد قول القائلین بئن اہنی آدم وإنما من ذریته من بنی إسرائیل٠‏ 

یقول اللبری تعلیقاً علی الاٹر رقم ۱۱۷۲۲ مایلی؟) 

وأولی القولین فی ذلك عندی بالصواب أن اللذین قرپا القریان کانا ابنی آدم لصلبه لا من 
ذریته من بنی إسرائیل۔ وذلك أن الله عز وجل یتعالی عن آن یخاطب عبادہ ہما لایفیدھم به فائدة, 
والخاطبون بھذہ الَیة کانوا عالین أُن تقریب القربان للە لم یکن إلا فی ولد آدم دون اللائکة 
والشیاطین وسائر الخلق غیرھم. فاذ کان معلوماً ذلك عندھم,: قمعقول أنە لو لم یکن معنیاً ب (ابنی 
آدم) اللذین ذکرهما الله فی کتابه ابنيه لصليه؛ لم یفدھم بذکرہ جل جلالە إِیاهم قائدۃ لم تکن 
عندھم. وھذا کان غیر جائز ان یخاطبھم خطاباً لایقیدھم بە معنی, فمعلوم أنە عنی بہ (ابنی آدم) 
ایی ۷۷ 
-٢‏ الطیری ٠/٤‏ ٥٢٦۔‏ 


ہ-٣ف8‎ - 


اپتی آدم لصلبه؛ لاہنی بنیە الذین بَعَد منه نسبھم, مع اجماع أھل الأخبار والسیر والعلم بالتأویل, 
علی ٴٹھما کاتا ابتی آدم لصليه وقی عھد آدم وزمانهء وکقی بذلك شادا۔ " 

وتمضی الاإسرائیلیات واضحة جلیة فی الآثار التی ینقلھا لنا الطبری بشان قصة ابنی آدم, 
لیعود ویقکد فی شرح قوله تعالی من سورۃ الائدة : (قبعث الله غراباً ببحث فی الأرض ..) الّیة 
۱ء علی آن ابنی أدم من صلبه لامن ذریته من بعدہ فیقول ”': 

وھذا اأیضاً أحد الأدلة علی ان القول فی آمر ابٹی آدمء بخلاف ما رواء عمرو عن الحسن, 
لان الرجلین اللڈین وصف الله صفتھما فی هذہ الّیةء لو کان من بنی إسرائیل: لم یجھل القاتل دفن 
اأخیه ومواراۃ سوأة أخيه ولکتھعا کانا من ولد آدم لصليه......۔" 

ولم یقت الطبری ان یستنکر بین تعلیقيه السابقپن فی موضع آخر أن یکون اپتا آدم من ذریة 
بنی إسرائیل ولیسا من صلب آدمء وڈلك می تعلیقه علی الأٹر رقم .۲۹۱۱۷١٤‏ 

ومن الواقف الایجابیة للطیری فی رفغضهە لإاسرائیلیات والخرافات التی أوردھا قی أثارہ ما 
ذھب إليه بعد أن أفاض قی ذکر ڈکثر من عشرین اثراً فی بیان توع الشجرۃ التی نھی الله تعالی آدم 
وزوجه عن الاکل متھا فی قرله تعالی (ولا تقربا ھذھ النشچرۃ) البقرة: ۰ء حیث عقب علی ذلك کلە 
يقولہ ("': 

'والقول فی ذلك عندنا آن الله جل ثتاؤہ أخبر عبادہ ان آدم ورّوجه آکلا من الشجرۃة التی 
تھاھما ریھما عن الاکل متھاء فآتیا الخطیثة التی تھاھما عن إتیانھما باگلھما ماأکلا منھاء بعد أن 
بین الله جل ثتاوہ لھما عین الشجرۃ التی تھاھما عن الاکل منھاء وأشار لھما إلیھا بقوله: (ولاتقریا 
ھذہ الشجرغ)ء وام بضع الله جل ثناؤہ لعیادہ املخاطبین بالقرآن: دلالة علی ای أشجار الجنة کان 
نھیه آدم أن یقریھاء ینص علیھا باسمھاء ولا بدلالة علیھا. ولو کان لله قی العلم بی من أیٗ رضأاًء لم 
'یخل عبادہ من نَصنب دلالة لھم یصلون بھا إلی معرفة عینھا لیطیعوہ بھاء کما قعل ذلك فی کل ما 
بالعلم بە لە رضا۔ 

فالصواب فی ذك ان یقال: إن الله جل کتاؤہ تھی آدم وزوجھ عن ڈکل شجرۃ بعینھا من آشچار 
الجنة دون سائر آشجارها:قخالفا إلی ماتھاھعا الله عن4ء فاکلا متھا کما وصقھما الله جل ٹناؤہ یە. 
ولا علم عندنا بتی شجرۃ کانت علی التعیین, لأن الله لم یضع لعبادہ دلیلاً علی دلك فی القرآن ولا فی 
السنة الصحیحة. فانی پاتی ذلك؟..." 





٢۳ الطبری ا گر‎ ٢ 
اللیری ۳۷۰/۹ ۔۲۷۱.‎ -۳ 


-۔ ٦٣م‏ ۔ 


وکان حریأً بابن جریر أن یقیس کل ما جمعه بمقیاس کتاب الله وائسنة الصحیحة. قعا 
وافقھما ذکرہ: وما عارضھما راحنا من عناء نقدہ أو انتقادہ. 

وعلی مدی خمسة عشر ثثراًء تناول فیھا ابن جریر ما قیل قی تفسیر قولە تعالی: (وعلم آدم 
الاسماء کلھا) البقرة: ۲۱ء وما اللقصود بھذہ الأسماء وذکر فیھا من الإسرائیلیات وغیرھا ما ذکرء 
عقب علی ذلك کلە بقوله ": 

'وآولی ھذہ الأقوال بالصواب, وأشبھھا ہما دل علی صحته ظاھر التلاوۃ قول من قال فی 
قولہ: (وعلم آدم الأسعاء گلھا). انھا أسماء ذریته وأسماء الملائکقہ دون أسماء سائر اجتاس الخلق۔ 
وذلك آن الله جل ثتاؤہ قال:(ثم عرضهم علی اللائكة)ء یعنی بذككِ اأعیان السلمین بالأسماء التی 
علمھا أدم. ولاتکاد العرب تکئی بالھاء وا میم إلا عن اأسماء بنی آدم والملائکة۔ وأما اذا کانت عن 
أسماء البھائع وسائر الخلق سوی من وصفتاهم '. فإتھا تکتی عنھا بالھاء والألف و بالھاء والنونء 
فقالت: (عرضھن) اأو (عرضھا): وکذاك تفعل إذا کن عن آصئاف من الخلق کالیھائم والطیر وسائر 
اآصناف الأَمم وفیھا أسماء بئی آدم والملاتكة, فإنھا تکنی عنھا ہما وصفناہ من الھاء والٹون أو الھاء 
والالف وریما کَنْتْ عنھاء إذا کان کذاكء بالھاء وا میم. کما قال جل ثناؤہ: (والله خلق گل دایة من عاء 
فمتھم من یعشی علی یطنه ومنھم من یعشی علی رچلین ومنھم من یمشی علی آربع) الثور: ٥٤‏ ء 
فکنی عنھا بالھاء واللیعء وھی أصناف مختلفة فیھا الآدمی وغیرہ. وذلكء وإن کان جائزاء فان الغالب 
المستفیض فی کلام العرب ما وصغناء ومن إخراجھم کتایة أسماء اجناس الأمم - إذا اختلطت - 
بالھاء والآئف أو الھاء والنون۔ فلذلك قلت: أولی بتاویل القیة أن تکون الأسماء التی علمھا آدم أسماء 
اأعیان بٹی آدم وأسماء اللائگة......ہ 

وبعد أن أورد الطبری روایة مطولة عن موسی بن هرون وعمرو ہن حماد واأسبباط والسدی, 
مملوۃۃ بما لا یقبله العقل السلیمء تراہ یعقب علی ذك قائلا: 

فھذا الخبر أوله مخالف معناء معنی الروایة التی رویت عن اہن عباس من روایة الضصتحاك التی 
قد قدمنا ذکرھا قبل: وموافق معنی آخرہ معناھاء وذلك اأنه ذکر فی أوله ان اللائكکة سالت رہھا: 
ماذاكِ الخلیقة؟ حین قال لھا: إنی جاعل فی الأرض خلیفةء فآجابھا أنه تکون لە تریة یفسدون فی 
الارض ویتحاسدون ویقتل بعضھم بعضاأً فقالت اللاثكة حینثذ: أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك 
ألیماء؟ فکان قول اللائکة ماقالت من تلك لریھاء بعد إعلام الله إیاھا أن ذلك کائن من ڈریة ااخلیفة 
الذی یجعله فی الأرخ. فذلك معنی خلاف أولە معنی خیر الضحاك الڈی تکرتاہ. 

ویلاحظ علی مواقف الطبری الرافضة للروایات الإسرائیلیة مایلی: 


٠٣٤١٢٢٢/٣٢ الطبری‎ -١ 
علی نحو ما جاء فی سفر التکوین ٢۷٢٢ء وذکر بعضه فی الآثار الٹی أوردھا الطبری فی شرح الاّیة الکریمة‎ -٢ 


۔-۹6۷.ہ 


أولاً: أُن الرقض لم یکن بسیب محتواھا الذی یتعارض مع الأسس الإسلامیة. 

ٹانیاً: السکوت علی الامور الھامةء والاعتراش علی قضایا لا خشیة من ورودھا علی العقتدة. 

ثالثاً: من دوافع الطبری لرفض بعش الروایات عدم التطابق مع الاستخدامات اللغویة للألفاظ 
حسیععا اعتادت عليه العرب۔ 


ثالثا الوقف التردد ٹلطبری نتجاہ ال٭سراتیلیات: 

لقد کان بین موقف الطبری- وھو السمة العامة فی کتابه- والتمشل قی تردید وروایه 
الإسرائیلیات: وبین موفقه4- وغو فی حالاتِ معدودۃ محدودۃ- الوافض لبعسشں فذہ الروایات واملصوب 
لھا کان بین ھذین الوقفین موقف ثالث تثرجح فيه الطبری بین الرفض وا لموافقة فی ان واحدہ إِذ نراہ 
فی بعض تعلیقاته یبدا بضرورۃ أن یوافق الشرح کٹاپ الله وسنته الصحیحاء تم لایلیث بعد عدةہ 
سطور ویجیز ما لا یتقفق مع ما وضعه من سس للقبول والرقض. 

فبعد آن استقاض این جریر فی نقل آثار ملیثة بالإسرائیلیات والخراقات حول شرح قوله تعالی 
دفازلھعا الشیطان عنھاء الیقرۃ ٦۳ء‏ قال فیھا وھب بن عتيه وابن وفب وموسی بن ھرون وغیرعم ما 
قالواء یخرج الطیری عن صمته ویعلق قائلاً ٦؛‏ 

وقد رویت هذہ الَحَیار- عمن رویتا عنه من الصحابة والتابعین وغیرهع- فی صفة استزلال 
إبلیس عدو الله آدم وزوجه حتی آخرجھما من الجتة۔ وأولی ذلك بالحق عندنا ما کان لکتاب الله 
موافقاً. وقد آخبر الله تعالی ذکرہ عن إہلیس أنه وسوس لاّدم وزوجه لیبدی لھما ما ووری عنھما من 
سوأڈتھماء وأنه قال لھعا: (مانھاکما ریکما عن ھڈہ الشجرۃ إلا أن تکوٹا مکلین او تکوتا من 
الخالدین..) وأنە ( قاسعھعا إِتی لکما لمن الناصحین) الأعراف ٢٠ء‏ مدلیاً لھما بقرور: ففی إخبارہ 
جل ثتاؤہ- عن عدو الله أنه قاسم آدم وزوجە بقوله لھما: إنی لکما من الناصحین- الدلیل الواأاضح 
علی أنه قد باشر خطابھما بنقسہ. إما ظاھراً لأعینھماء وإما مستخقیاً فی غیرہ وذلك آنھ غیر معقول 
فی کلام العرب أن یقال: قاسم فلان فلانا فی کذا وکذاء إذا سبب لە سبیاً وصل به إليه دون ان 
یحلف لە. والحلف لایکون ہتسب السبب. فکڈلك قوله (فوسوس إليه الشیطان)ء لو کان ذلك منه إلی 
آەدم - علی تحو الڈی منه إلی ذریٹه؛ من تزیین کل ماٹھی الله آدم عن [أكکلە من الشجرۃ, بغیر 
میاشرة خطابه إیاہ ہما استزله بە من القول والحیل - ما قال جل ثناوّہ: (وقغاسمھما إئی لکما من 
(الناصحین). کما غیر جائز آن یقول الیوم قائل ممن آتی معصیة: قاسعتی إبلیس آنه لی ناصح فیما 
زین لی من العصیة التی آتیتھاء فكذلك الڈی کان من آدم وزوجه: لو کان علی النحو الذی یکون فیما 
بین إیلیس الیوم وذریة ادم -مما قال جل تنتاؤہ: (وقاسمھعا إنی لگما لن الناصحین) : ولکن ذلك کان 
- إن شاء الله - علی تحو ماقال ابن عباس ومن قال بقوله. 


۲۷٦٢٦-١۷۵٥ ۱ الظیری‎ -۹ 


ظثمن١‏ ۔ 


فاہءا سبب وصوله إلی الجنة حتی کلم آدم بعد ان اخرحة الله مذخھا وطرد: عنپا , قلیس فیما 
عقل ولاخبر یلزم تصصدیقه من حجة بخلافهء وھو من الأمور المكنة. فالقول فی ذك أنه وصل إلی 
خطابھعا علی ما آخبرتا الله چل ثناؤہ. وممکن أن یکون وصل اإلی ذك بذحو الدّی قاله ا لمتاولونء بل 
ذلك - إن شاء الله - حُدلكہ لتتابع آقوال أھل التٹویل علی تصحیح دلك۔ 

ثم یتابع این جریر ماسبق یئثر عن این اسحق روایة عن ابن عباس وآھل التوراۃ ویعلق علی 
ذلك بقوله ,٦‏ 

٭ولیس فی یقین ابن اسحق - لو:کان قد أیقن بنقسه - ان ایلیس لم یخلصص إلی آدم وزوجه 
با لخاطبة یما خَبر الله عنه اف قال ٹھما وخاطبھما دء مایجوڑ لڈی فھم الاعتراض یه علی ماورد مس 
التول مستفیضا من ڈھل العلم, مع دلالة الکتاب علی صحة مااستقاض من ذلك ہیتھم, فکیف یشك؟ 
والله نسلل التوفیقہ. 

والقاریء لتعلیق ابن جریر السابق لیستیشر خیرا عنندما یطالع کلماتە الأولی حیت یقول 
اللیری: ×وأولی ذ[ك بالحق عتدتا ماکان لکتاب الله تعالی موافقاہ ۱ دا قو غارة اللراد: لکنھ سرعان 
مایخالف ذلك۔ قیچیز کل الروایات الآسرائىلیة ویرجح وقوعھاء وعباراته فی دَك واض ح٥‏ اما بعدم 
واما عم ل[عٹا وھو من الأمور الْمكّْة ۶ءء دممکن ان یگون وصل بدَلك بتحو الڈی قاله المداولونء. 

اما عا قاله اللتاولونء وھو ماعقب عليه الطیری ہما استشھدثا به متذ علبل . فھو آن الشیطان 
سسخل قی جوف الحیةء وکان للحبة آرہع قوائم کاتھا بحْتة من أحسن دابة خلقھا الله - ما دخلت 
الحیة الجنة خرج من جوفھا إبلیس ."اہ 

أو دأن الشیطان دخل الجنة فی صورۃ دابة ذات قوائم, فکان یری أنه البعیرہ قال : فلعنء 
قسقطت قوآئمه فصار حرة '٭. ۱ 

آو ٭إن*عدو الله إبلیس عرش نفسه علی ذواب الأرض آیھا یحمله حتی تِدخل الجچتة معھا ویکلم 
ان أدخلتنی الجنة فجعلته بین تابین من آنیابھا ء ثم دخلت یهەء فکلمھا من قبھاء وگانت کاسیة تعشی 
علی أریع قوائم, فعراھا الله وجعلھا تعشی علی بطتھا۔”ا 

أو دفقطعت حواء الشجرۃ قدمیت الشجرة. (۳م 
-١‏ الصدر اسایقء صس۲۷۹ - ۲۷۷۔. 
-٢‏ الطبری ۲۷۳/۱ء الأثر رقم ٢۷ء‏ ومئله فی ۷۲۲۳. 
-٣‏ الصدر السایقء الأئر رقم .۷۱٢‏ 


.۷۰ المصسر إلسابق, الاثو رقم‎ -٤ 
.۷۵۲ المصدر السایق الاثر رقعم‎ -٥ 


- ٢۹ - 


قھل مثل هذہ النماذح التی یجیزھا ابن جریر ھی مما یتقق وکتاب الله تعالی کما زعم قی بدایة 
تعلیقه ؟! 

]نه تتاقض فی التعلیق الواحد. وتردد بین الاحتکام إلی الأصل الثقی المتمثل فی کتاب الله جل, 
ٹناؤہ وبین الوقوع فی براٹن الإسرائیلیات وتردیدھا. 

وىبلغ التردد ذروتە فی تعلیق این جریر بعد أن ساق مایقرب من ثمانیة وخمسین اٹرا حول 
قول الحق جل شاتہ: (لولا آن رأی برغان ربه) یوسف: ٢۲ء‏ حیث أورد فی غذہ الاىٌار العجب العجاب 
من الإسرائیلیات والمبالغات: ماورد فی الصادر العبریة وما لم یرد قی شۂن برھان الله لیوسف. 

۔فمن قائل بن الیرھان هو تمثال صورۃ وجه یعقوب عليه السلامء عاضا علی إصبعه '. إلی 
قائل بأنه تعثال اللك 'ء إلی قائل بأته خیال اطفقیر سیدہ ''۲. 

یقول الطیری بعد هذہ الآثار ''': ٭وأُولی الأقوال فی ذلك بالصواب ان یقال: إِن الله جل ٹناؤہ 
آخبر عن هھم یوسف وامراة العریز کل واحد مٹھما بصاحیہء لولا أن ری یوسف ہبرھان ریه؛ ودلك 
آیة من الله زجرته عن رکوب ماھم ہه یوسف من الفاحشةء. 

وإلی هنا وعوقف الطبریٔ یحمد لەء حیث لم یقع فی تردید ماسبقت روابته من الإسرائیلیات فی 
ھذا القامء ویالیته اکتفی بذلكء لکنه عاد لیتقض تك الایجاییة بإجازتە الروایات السابقة فیقول: 

دوجائز آن تکون َلك الاَرة صورة بعقوب,ء وجائز آن تکون صورة اللكء وجائز أن تکون الومید 
فی الاآیاتِ التی ذکرها الله فی القرآن علی الزناء ولاحجة للعذر قاطعة بای ذلك کان من اع ٭ 

ٹم یعود مرۃ آخری قیقر الالتزام یما قال الحق سبحانه وتعالی: والایمان بەء وترك ماعدا ذلك 
الی عالەہ. 

قإذا کان الله تبارك وتعالی لم یقل بتمثال یعقوب أو صورته أو خیال إطفیر او تمٹال اللك, 
فکیف یجیز دَلأك این جریر الطبری؟! 

ولقد کانتِ قصة یوسف عليه السلام من اکٹر المواضع حخضوعا للاسرائیلیات وا مبالغات: وإِن 
کنا فی غنی عن کثیر مما نقله الطبری۔ ْ 





-٦‏ اتظر علي سبیل الٹال: الطیری ۱۸۳/۷ وما بعدھاء الآثار رقم ۱۹۰۱۴۳ء رقم٦٤‏ ۲۹۰ رقمء۱۹۰ء رقم ۱۹۰۲ء رغم ۱۹۰۵۳ء رقم 
۱۹۰4٤‏ وغیرها, 


تے السدر السابق,: الاثر رقٹمع ۹ ۹٭۱۹۔ 
۴- الصدر۔السابق الاثر رقم ۱۹۹۰۰. 


ںَ 
٤۔-‏ الصدر السایق, ھسں: ۱۸۹۔ 


- ا ہ 


قبعد ان ساق لنا ابن جریر اکثر من خُمسة عشر اٹرا فی تفسبر قدر الدراعم فی قوله تعالی: 
(وشروہ بثمن بخس دراھم معدودة)ء وأنھا کانت عشرین أو اثٹنین وعشرین أو أریعینء أو أنھا لم 
تبلغ الاوقیة "' یعطق علی ذلك - بقول آولە وآخرہ غیر ماقیل بینھماء یقول ''. 

٭والصواب من القول قی دلك ان یقال: إن الله تعالی ذکرہ آخبر أتھم باعوہ ہدراھم معدودۃ غیر 
مورونةء ولم یحد مبلغ ذلك ہوزن ولاعددء ولا وضع عليه دلالة فی کتاب ولاخبر من الرسول صلی الله 
عليه وسلم۔ وقد یحتمل آن یکون کان عشرین - ویحتمل آن پکون کان اٹتین وعشرین - وآن یکون 
کان أربعین, وآقل من ذلكِ واکٹر. وأی ذلك فائدةۃ تقع فی دینء ولا فی الجھل بەه دخول ضر فيیه۔ 
والإیمان بظاھر التنزیل فرض, وما عداہ فموضوغ عنا تکلف علماء. 

قاذا کان الله تعالی لم یع دلال فی کتايه: ولم پرد خبر من الرسول صلی الله عليه وسلم, 
وإذا لم یکن قی العلم بذلك فائدۃ ولا فی الجھل بە مَسررء وإدا کان الایمان بظافر التنزیل فرضاء 
وما عداہ فموضوغ عنا تکلف علمہء فلماذا یجیز غذہ الروابات کلھا؟! 

لیس فی ذکر هذہ الإسرائیلیات وا میالغات تکلف: وهو آقل عایمکن قوله فی ھذا ا لمقام؟!. 

وفی قصة یوسف أیضاء وتعلیقا علی الأثار الرویة فی تفسیر قوله تعالی: (فلما دخلوا علی 
یوسف آوی إليه آبویھ...) یوسف: : ۹۹ء والمقصود بأبوی یوسف عليه السلام فی الأآیة الکریمة؛ یقول 
ابن جریر '': 

ہ٭والصواب من القول فی ذلك عندتا ماقاله السدی: وهو أن یوسىعف قال دلك لأہویه ومن معھما 
من أولادهما وآھالیھم قبل دخولھم مصر حین تلقاهم, لان ذلك فی ظاھر التتزیل کذكء قلا دلالة تدل 
علی صحة ماقال ابن جریچج: ولا وجه لتقدیم شہء من کتاب الله عن موضعه أو تأخیرہ عن مکانئه إلا 
بحجة واضحۂة. وقیل: عنی بقوله: (آوی إليه أہویه): أبؤہ وخالته, وقال الذین قالوا ھذا القول: کانتِ ام 
یوسف قد مات قبلء وائما کائت عند یعقوب یومنڈ خالتہ آخت آمه؛ کان نکجھا بعد أم4ء. 

ثم اأتیع ذلك بآتار آخری. 

وط ما ارتضی این جریر القول الأول وراأہ صحیحاء کان ینیغی عليه الا پتبنی الری المشّانی؛ 
وھو من الإسرائیلیات الؤکدۃ: والتی وردت فی سفر التکوین علی النحو التالی: 

عثم رحلوا من بیت إیل, ولا کان مسافة من الأرض بعد حتی یاتوا إلی أفرانة ولدت راحیل (أم 
یویسف) وتحسرت ولادتھاء وحدث حین تعسرت ولادتھا أن القاہلة قالت لھا لاتخافی لان ھذا أیضا 


۲| اأصدر السایق:؛ یں" ۹۷ء 


-١- 


ابن لكء وکان عند خروج تفسھا لانھا ماتت أُنھا دعت اسمە ابن أونی. وأما آبوہ فدعاہ بنیامین. 
فمانت راحیل ودقنت قی طریق آفرائة التی ھی ٴبیت لحم. قنصب یعقوب عمودا علی قبرھاء وھو عمود 
قبر راحیل إلی الیومء ٦٦/٣٥١‏ - ۔٢.:‏ 

وقی تفسیرہ لقوله تعالی عن سلیمان عليه السلام: (وتفقد الطیر فقال مالی لا آری الھدھد أم 
گان من الفائبین) النمل: ٢۲ء‏ نراہ یسوق لذا آراء عبدالله بن سلام وتابعيهء ووھب ہن منيه وأنصارہ, 
حول سبب تققد سلیمان للھدھد:؛ وما گنا لنقتقد شیا لو لم بذکر لتا ماذکر ٹم یعلق علی ذلك بقوله: 

دوالله آعلع بای ذلك کان إٍذ ما یاتتا بای ذلك کان تنزیلء ولا خبر عن الرسول صلی الله عليه 
وسلم صحیحء. 

ولو اکتقی بذلك لکان خیرا لە ولناء فھذا هر الرأی الأفضل فی مثٹل ھذا اللوقف, لَكنه أآضاف 
مرددا أقوال الفریقین السابقین: ہفالصواب من القول فی ذك آن یقال: إِن الله أخیر عن سلیمان أنہ 
تفقد الطیرإما للنویة التی کانت علیھا وأخلت بھاء وإما لحاحة کانت إلیھا عند بعد ١1ء‏ لاہ 

فھو غنا یجیڑ ماقیل من ھذا وذاكء دون حسم أو فصلء کما فعل فی مواقف عدیدۃ ومواضع 

ویسھب ابن جریر فی ذکر الاآثار الٹی تصف کیف قتل اہن آدم أخاہ وذلك فی شرح معنی قوله 
تعالی: (لئن بسطت إلّی یدك لتقظتی....) المائدة: ۲۸ - ٠۰‏ ویعلق علی ماجاء فیھا من طرق متعددة 
القتل برآی صائب قیقول ا ۱ 

٭وآولی الأقوال فی ذك بالصواب أن یقال: إِن الله عز تکرہ قد أخبر عن القائل أنه قتل اخاء, 
ولا خیر عندنا یقطع العتر بصفة قظه إیاہ.ہ ولکن سرعان ما بعود ابن جریر إلی عادته قیجیز مالا 
دلیل عليه من کتاب أو سن صحیحۃ قیقول: 

٭وجائز أن یکون علی نحو ماقد ذکر السدی فی خبرہ: وجائز أن یکون علی ماذکرہ مجاھد: 
والله اأعلم ای ذلك کان٭. 

ولکن٠‏ کیف یصف لىا مجاھد - علی سبیل الٹال - مقتل ابنآدء؟ 

دعلقت إحدی رجلی القاتل بساقھا إلی فخذھا من ہومئذ إلی یوم القیامة ووجھه فی الشمس 
حیٹما دارت دارء عليه فی الصیف حظیرة من تارء وعليه فی الشتاء خطیرۃ من ظج ا'اء. 





ای الطلبری ۹را ۵. 
-٢‏ الطبری .٢٢۷/ ٤‏ 
-٢‏ انظر الصدر السابق حں: .٣٥٥‏ 


١٦ -‏ ۔۔ 


ھناك فارق واضع ہین ماہدأً الطیری بە تعلیقه, وما انتھی اإلیەء ا'شمر الذی یرسم لنا صورة 
مضطریة لبعض مواقف الطبری من الإسرائیلیات. 

وفی تفسیرہ لقوله تعالی: (وإڈ تقول للڈی أنعم الله عليه وأنعمت عليه أمسك عليك زوجك واتق 
الله وتخفی فی نفسك ما الله مبدیه وتخشی الناس والله احق أن تخشاھ....) الآحزاب: ۲۷ء یذکر من 
الإثار مافیه قذف فی نافة النبی وعقته وعصمتھ. فھو پقول قبل الاآثار: دوڈذلك أن زینپ بنت جحش 
فیما ڈکر'رآھا رسول الله صلی الله عليه وسلم فأعجبتھ وھی فی حبال مولاہ. فالقی فی نفس زید 
کراهتھا ما علم الله مما وقع فی نفس نبیه ماوقعء فاراد فراتھا۔...”"اہ 

ٹم یٰفصل کیف اأعجب النبی - قاتل الله الخراصین - فبروی لنا الاثر رقم ۲۸۵۱۸ ۲۸۱۱۹۰ء 
مبینا کیف کشف الستر عن زینب فرآھا وھی حاسرۃ, قوقع اعجابھا فی قلب النبی !''. 

ونحن نندھش من موقف الطبری السلہیء والڈی لایسجل فيه اعتراخمه ولو بشطر ہلمة - علی 
ملیقال فی حق نہی شھد لە الأعداء بالعقة والنزاهةء وشھد الله من قبل بالخلق العظیمء وطھر لسانه 
وعینيه وقلبه عن کل إفك وھوی. 

٭ لوم یکن فی تفسیر ابن جریر إلا هذہ لکفتہء کی یعاد النظر قيه - علی الأقل - وليھبیط من 

تلك ا لمتزْلة التی أُنزلھا لە السابقون إلی مایستحق جزاء مانقل من افتراء علی رسول الله صلی الله 
عليه وسلم. 

وبعدء فالنماڈج علی مواقف الطیری من الإسرائیلیات الواردة فی كتَایە کثیرۃ للغایةء وقد 
اقتصرت علی بعضھا ھنا لغرض بیان هذہ۔المواقف التی انحصرت قی تردیدہ وإقرارہ لھاء و رفضه 
واستنکارہ ما جاء بھاء او التارجع بین إحقاق الحقء وذکر الباطل. 

واتضح لنا من معالجة مواقف ابن جریر من هذہ الإسرائیلیات ان ھذہ المواقف لع نکن نابعة 
من إدراکە لخطورۃ هذہ الظافرة التی لم تکن قد تبلورت فی عصرہ کمصدر من ال"مصادر التی إهھا 
- فی التفاسیر - آکبر من نفعھاء ومن ثم جاءت مواقفه الرافضة أو الستنگرة لیواعت أجری - لفویة 
لو غیرھا - لایمکن بی حال من الآحوال أن تری فبھا محاولة من الطبری لتثتقیة التراث منھاء او 
التحذیر من ذکرھا. 


.۳۰۷۲/۱۰ الطیری‎ -١ 


٢‏ الملحتدر السابق۔ 


- ٥٦١ - 


اٹدراس ے4 التصیاً 


الد راسة النصیھ 


موا وتسود 


نعفعدٹخٹپبصسصمعم: 

ان مطابقة النصوص التی اشتملت علی روایات إسرائیلیة عند الطبری مع النصوص العبریة 
التی تتفق معھا فی الضمون لتشیر بوضوح لا لیس فيه إلی مدی تاثر الاولی بالأخیرۃء ولتثیر قی 
نفس الوقت دهشۃ الباحث حینما تجد تطابقا یکاد یکون تاما فی الالفظ والملعنیء ہل وفی ٹرکیب الجمل 
وأوزان الأقعال. ۱ 

ول تکن الروایات الإسرائِلیڈ عند الطیری علی وتیرۃ واحدة فی علاقتھا بالتص العبری, فھتاك 
اتقاق تام قی بعضھاء وإن وجد اختلاف بسیر أحیاناء وهناك أیضا اتفاق قی الضمون واختلاف غی 
النص وترتیبِه وھو مایمشش الأَغلبِية فیما وقفت عليه من إسرائیلیات۔ کما تجد فی بعض الأحبان 
إ[جمالا فی الأثر عند الطبری لا هو مفصل فی التصں العبری أو تفصیلا لا هو مجمل فی النص 
العہری, ولا تعدم گذلك وجود إضافات فی آثار الطبری لا اأصل لھا فی النصوص العبریةء کما ان 
هناك - نتیجة ذلك کلە - مبالغاتِ وخرافات روتھا لنا الآثار عند الطبری, نرجح أتھا من بتات أفکار 
آصحاب الاسرائیلیات حیث تتفق فی الرواۃ الشھورین بروایة اإسرائیلیات من جانب: کما تتسم 
بالملامح البارزة لأسلوب الإسرائیلیات ہاللؤکدةء من جانب آخر. 

وطبقا لھذہ ہالنوعیاتء من الإسرائیلیات سنقسم هذا الباب إلی عدة فصول۔ وسیکون متھجتا 
فی هذہ الدراسة متمثلا فی إیراد نفس الاثر اولا - (مشارا إلی رقمه ومكاتە من تفسیر الطبری) تم 
النص العبری وترجمته العرییة (مشارا إلی موضتھا فی اللصادر العبرية) . بعدھا نقف علی أوجه 
الاتقاق والاختلاف بین النصوص: ٹم الإشارة إِلی آھم الملاحظات اللفویة تحو ترکیب الجملة ونوعھا 
ونسق ألفاظھا وأزمنة وآوزان أفعالھاء وإبراز التغیرات الصوتیة - إن وجدت - فیما فیھا من أعلام 
تم تعریبھا - وذلك کله بھدف تاکید الانتماء الإسرائیلی العبری لاٹثار المرویة فی تفسیر الطبری. 


۷۵ - 


التفصل الاول 
النصوص اللطایتھ4 
من العجیب حقا أن تجد ھذا النوع من الإسرائیلیات عند الطبری: ٠‏ حیث تتطابق أو تکاد: الاتار 
- الرویة کلھا او بعض اجزاٹھا - فی تفسیر این جریر مع الأصول العبریةء وعلی الرغم من وجود 
اختلافات بسیرۃ فی بعضھا إلا أن الطابع العام اأثر والأصل یشیر إلی اتفاق بیٹھما بصورة أو 
بحخری, 
ومن النماذج العدیدة لھذا النوع من الإسرائیلیات نسوق مایلی: 
الأثر رقم ۵۹۰ 
×حدتٹی محمود بن حمید: قال: حدثنا سلمة بن الفضل,: قال: قال محمد بن اسحق: کان أول 
ماخلق الله تیارك وتعالی التور والظلمة: ٠‏ ثم میڑ بیٹھماء , فحعل الظلمة یلا أسود عظلماً وجعل الٹور 
تھاراً مضیئاً مبصر[...ء "'. 


اٹنص اٹعبری: 


ود ورام 0 
کا و مر من ند کرد کو یی 


دوک ری 17 7 


الترجمة: 

<ومیز (وفصل. وفرق, وعزل) الله بین التور والظلمة. ودعا الله النور تھارآء والظلمة دعاھا 
لیا۳۳ 

ملاحظات علی النصین: 

٭ الاتفاق فی أول ماخلق الله کان اللیل والٹھار. 

٭ الاتفاق فی أن الله قد میز ہین النور والظلمة: 

٭ الاتفاق فی جعل الظلمة لیلّا والنور نھارا. 





جوےچ٭! ۱7× 45۔ 
-٣‏ سفر التکرین ر-ت. 


- ٦٦۹ - 


٭ جاء الفعل میٔز غی الاثر من الوزن فعلء وھو مزید بالتضعیف, وھذا الوزن یفید معانی عدیدة 
مثل: التکٹیر فی نحو طوفت أی اُکٹرت الطواف کما یفید معائی التعدیة فی نحو فھمته الدرس, ویقید 
السلب فی تحو: قردت البعیر وجلدته أی أزلت عنه القراد وأزات عنە الجلد ویفید فی بعض الاحیان 
العنی المجرد نحو: مزته ومیزتہ, کما یفید الصیرورة تحو: ورق ای صار ڈا ورق ٢۶‏ 

ویقایله فی التص العبری صیفة ۶٦3٢٢‏ وھهھی من الوزن آ7 ۶٦9‏ الزیدء وهذا الوزن 
یفید معاتی عدیدة کالتعدیة تحی بروور اطع 8یچھ آخرجء کما یفید الإعلان نحر:٭٭٭8آعلن 
عن إدائة شخص, ویفید التقدیر تحو: ۶78 ٭7ٴ قلل, صغر؛ ویفید أ٘یضا الصیرورۃ فی بعض 
الحالات تحو 7ز و٭م٭و شاخ (ّی صار عجوزا)ء ‏ دع حل ۔(ٴی صار حلواً)ء '''. 

ھکذا نجد آن الوزئین یتفقان فی بعض معانیھما فی اللفتین. 

٭ ویلاحظ کذلك أن۔جملة دمیزڑ بیتھماء فی النص العربی ھی جملە فعلیة تتکون من فعل وفاعل 
مستتر) ثم الظرف والضمیر العائد علی الذور والظلمة أما فی الأثر العبری فتجد اتقاقا کذلك قی 
توغ الجملة فھی تتکون من فعل وفاعل ثم الظرف مع التصریح بذگر الاسم بعدہ۔ 

٭ والقعل فی النص العربی جاء فی الزمن الماضی, وقی النص العبری جاء یا قی الزمن 
ا لاضی عن طریق استخدام واو القلب ”ا مع صیفة للضارع. میْز > 7٦۹۹٢٢‏ 

٭ أما معاٹی ا مفردات فی النصین فھی متففة تماما. 


ا ٹر رفم ۷۲ء 

و حدڈتا یه الحسنُ بن د یحبی: قال: آخُیرنا عبیدالرازق: قال: آخبرتا عمر بن عبیدالرحمن بن 
مأرے؛ قال: سمعٹ وهھب بن منبةء بقول: تا اسکن الل آدم وذریتھ - او زوحه - الشك من اہی جعفر: 
وھو فی أُصل کتابه ٭وذریتەہ - وتھاہ عن الشجرۃةء وکاتت شجرۃة غصورٹھا متشعب یعضھا فی 
بعض, وکان لھا شر تاکلە اللائكة لخلدھم, وھی الٹمرۃة التی تھی الله آدم عتھا وززوجه. فلما أراد 
إبلیس آن پستزلھما دخل قی جوف الحیةء خرج من جوفھا إبلیس, فآخذ من الشجرة التی نھی الله 
عتھا آدح وروخ“ء قجاء یپا لی خحواص فقال: انظری لی اٹ الشجر؟! ما ا٘طیب ریخھا واطلیب طعمھا 
وأحسن لونھا! فآخذت حواء فاکلت منھا ثم ذھبت بھا إلی آدم ققالت: انظر إلی ھذہ الشجرةۃ! ما 
-١‏ محعد عبدالقالق عضیمة: القتی قي تصعریف الاقعال, ط۲ء القافرۃ ۲٦۱۹م‏ صں: ۱۰۸ومابعدھا۔ 
اھ تلذ ۔ جڑے ۱967 ۔ صاررتام آہ اتیەت؛ [7تا , 30۷۱۱۷٢۴۴‏ مث , .ان5۷ ۷٢۷٤1ءت1]‏ کا ٭٥كتداا۱×‏ 
وحول الزید عن ععانی الاوزان قی العربیة العبریة انظر:چزچج 1٦533‏ ۶ ڑورع وخ 1ئ۲5 8رہ 3 
7چ د٭نو ۂ 71و1 ٭ خ۷ 3٭ ٢۶‏ وت 492۔47 ۔ 
۳- تخل واو القلیہ علي الفعل في العبریة قتقلب زمنه فی اللعنی عن ماض إلی مضارع والعکس ولھا وظائف أخری۔ انظار: 

132-۱3 چم ,۱80 ۳۷و۸۶۸۲۶) ,97ص3۸ 1٢۵٥۳۳۰ ۲۴۳۳٣٣٣۰‏ جں (ہعد٥د)‏ [فظ8) .۔ کا ۔ ٣صسھلۃ٭ا‏ 


س ۔ 0۷۹۷ ہہ 


الشجرۃ: فناداہ ربه یا آدم أین انت قال: أنا ھذا یارب: قال: آلا تخرج؟ قال: أستحی مك پارب. قال: 
ملعونة الأرض التی خلقت منھا لعنة پتحول شمرھا شوکا قال: ولم یکن فی الجنة ولا قی ا أرض 
شجرۃة کان أفضل من الطلح والسدر: ثم قال: یاحواء انت التی غررت عبدی, قإنك لانحعلین حملا 
إلا حملقه کرھاء فإذا آردت أن تضسعی مافی بطنك أشرفت علی الموت مرارا۔ وقال للحیة: آنت التی 
دخل اللعون قی جوفك حنی غر عبدی, ملعونة آنت لعنة نتحول قوائمك فی بطلنك: ولایکن لك رزق إلا 
ألتراب: انت عدوۃ ہنی آدم وھم أعداؤكء. حیث لقیت اجدا منھم آخذت بعقیهء وحیٹِ لقيك شدخ رأ٘سك. 
قال عمر؛ قیل لوھب: وما کانٹ اللائکة تاکل؟ قال: یقعل الله مایشاءء ”۶ 
الئص اتعبری داز“ جوا بنض- جصاو-ج-یڑ چو- وداٹسأ ف 

ریا جبزد ز۸ ص١‏ 5ا ۳۳۳۷ہ: سب حرط 

بدا رسای ریہ چچما و کرو کہ جا جات 

باججاچٹ موا (ج وہہ ۷جط ا +ارم جعد ام پر جات 

رد دیصر روہ وچ صا وا باوجہ رج ہت 

بلاڈڑھ ریکیا۔ جک ددجاوہ ردرحر ج۱ رد ز٣‏ مرا 

وھ اک لیک رہ۱ را اک ساط تج 

.ید .دہ ہچ پچں یہ ہد رم نع 

روت .ہ-د! یہ پردٌراد دصحویہ جح ج(.ہ بت 

٭ٌروجہ سد ٭جضہ وویا ۳ہ ماد جباد و جو 

وودت: وہ مو ۷د رہد رعو۔- حا یں کی 

”داد پوٗجہ کور فا۱ ج+-جد جود کہ 

دو جج وا اق ود دامع و و و دو 

اچجوہ چجدا-جودہ جچای وہ ُوجد مسج چرئی۔ 

ہمد مہ حطر ہد وم کہا خی ںی 

رکوہ ریم دہ-م- چپاہ رسود چڈاہ ہمجرت 

سی نوا ای وروی ون ال رد جرد 

.دک آغرتہ برجدا دج--ج-جہ سد ہہ جج جند 

ڈو[ جزاو جچ۔- طدود! جداجد 0جو .لچ ۱ کرس 

ور روہ ٹہ ا 1 رہ ۳۳ ط تخت 

- درظتودہ ہمدص د-بمہ اض روہ کی 
سڈ او ا سا ود ایر و ای دع 

(۷ اجائیادچہ؛ کا 


.۲۷۲/۱ الطبری‎ -١ 
.5- 15 ج5×891<م! 5 گر‎ -٦ 


۷۹ہ 


اث رجم4: 
وأما الشجرۃ التی فی وسط الجتة فقال الله لا تاکلا منھا ولا تمساھا للا تموتا فقالت الحیة 
المرأۃ لن تموتا . بل الله عالم أنه یوم تکلان منھا تنفتح آعینکما ونکونان کالله عارفین الخیر والشر. 
فرأت ا لرأۃ ان الشجرۃ جیدۃ لاڈکل وأتھا یھجة للعیون وآن الشجرۃ شھیة النظر ء فأخذت من ثمرھا 
وأکلت وأعطت رجلھا أیضأً معھا فاکل ۔ فانقتحت أعینھما وعلما أنھما عریانان ۔ قخاطا آوراق تین 
وصنعا لأنفسھما مازر وسمعا صوت الرب الله ماشیاً فی الجتة عند ھبوب ریح التھار قاختیا آدم 
وأمر أته من وجه الرب الاله داخل الشجرة : فنادی الرب الاله آدم وقال ە ین انت فقال سمعت 
صوك فی الجنة فخشیت لنی عریان قاختبات : فقال من أعلمك أنك عریان . هل آکلت من الشجرة 
التی أوصیك الا تاکل منھا . فقال آدم المرأۃ التی جعلتھا معی ھی أعطتنی من الشجرۃ فاکلت . 
فقال الوب الإله للمرأة ماهدا الڈی فعلت ۔ فقالت المرأۃ الحیة غرتنی فالت ۔ فقال الرب الإله للحیة 
لأك فعلتِ ھذا ملعوئة أنت من جمع البھائم ومن جمیع وحوش البریة ء علی بطنك تسعین وترایاً 
تاکلین کل آیام حیاتك . واأضع عداوۃ بیتك وبین المرأة وبین نسلك ونسلھا ۔ هو بسحق رأسك وأنت: 
تسحقین عقبه ۔ وقال العرأۃ تکثیرأً أکثر أتعاب حبلك ۔ بالویضع تلدین أولاداً ۔ وإلی رجلك بکؤن 
اشتیاقك وھو یسود عللدء ''. 
ملاحظات علی النصین : 
٭ تتفق عبارة 'قدخل آدم قی جوف الشجرۃآ الواردة فی الآثر مع عبارۃ 'قاختباأ آدم ...فی وسط 
شجرة الجنةٴ الواردة فی نص سفر التکوین ء وإن کانت هناك بعض الزیادات فی الآخیر ۔ 
٭ تتفق عبارة 'فتاداہ ریه یا آدم أین أنتٴ مع عبارة "فنادی الرب الإله آدم وقال لە ین انت 
٭ تتفق عبارة 'قانك لا تحملین حملاً إلا حملته کرھهاً” ء فإِذا أردت أن تضعی ما فی بطنك أشرفت 
علی ال موت مراراً فی معناھا مع ما ورد فی النص العبری : "تکثیراً اکثر أتعاب حبلل" بالوجع 
دن اولادا. 
٭ وعبارۃ "تتحول قوائمك فی بطتك“ تتفق مع عبارۃ النص العبری " علی بطنك تسعین ۔ 
٭ وتتفق کذلك عبارة "ولا یکن لك رزق إِلا التراب "مع عبارة سفر التکوین' وتراباً تاکلین کل یام 
حیاك". 
٭ کما تجد عبارۃ "نت عدو بنی آدم وھم آعداؤّك"' لا تخٹظف فی معناھا عن "وضع عداوۃ بيتك وبین 
المرأة وہین نسلك ونسلھا" الواردة فی النص العبری. 
--١‏ تکوین ۱٦-٦/٢‏ 
- ۷ 


٭ کذاك عبارة "حیث لقیت أحداً منھم اأخذت بعقيه' تقایل فی النص العبری "وأنت تسحقین عقبه. 

٭ وعبارة 'وحیث لقيك شدخ رأسك تتفق مع ”هو یسحق رأسلدكٴ علی نحو ماورد فی النص العبری. 

٭ ویلاحظ کكذلك ان الجملة الاسمیة الواردة قی الأثر "ملعونة انت" قد تقدم فیھا الخبر علی ا مبتداً ؛ 
وھی گُذك قی التص العبری وو ٭زہ 
اسم مفعول أیضا مفرد مذکر یعود علی 8(ڑٴ٭ 

٭ ما عبارۃ فی جوف وھی تتکون من حرف الجر ەفیء وكکلمة جوف , فیقابلھا فی النص العبری 
:1110 وھی نتکون من حرف النسب الباء بمعنی ەفیہ وطمة 2 بمعنی جوف ء وسط ء 
قلب ٠‏ منتصف : باطن. 

٭ وفیما یتعلق ہمعانی الفردات نجد اتقاقاً بین بعض الفاظ الأثر ویین ألفاظ التص العبری : ومن 


دلك : 
الحے > وڑچ* 
الشجر > جو 
چتچچہ 
تراب> مك 
>٦‏ 
الآڈٹ ررقم ۱۱۷۸ء 


×حدٹنا ابن حمید قال ء حدثنا سلمة : عن ابن اسحق : فیما یذکر عن بعض آھهل العلم بالکتاب 
الأول ء قال : ما غتله سقط فی یدیه ولم بدر کیف یواریه . وذاك أنه کان ء فیما یزعمون ول قتیل من 
ہنی آدم وآول میت ۰ قال : (با ویلتی أعجزت أن کون مثل ھذا الغراب فٹواری سوأة أخی) الأية . 
إلی قولە : (ثم إِن کٹیراً منھم بعد ذك فی الأرض لمسرفون) ‏ قال ویزعم أھل التوراة ان قابیل حینَ 
قتل أخاء مابیل قال لە جل ڈتاؤہ: یا قابیل أین أخوك هابیل قال: ما آدری ۰ ما کنت عليه رقیبا : فقال 
الله عز وجل لە : إن صوت دح أخيك لبنادینی من الأرض ء الان أنت ملعون من الأرض التی فتحت 
فاھا فبلعت دم أخيك من یدك ۔ فإذا أنت عملت فی الأرض ء قإتھا لا تعود تعليك حرٹھا حتی تکون 
فزعا تاٹھاً فی الأرض ۔ قال قابیل : عظمت خطیئتی من أن تفقرھا . قد أخرجتلی الیوم عن وجه 
الأرض وآتواری من قدامك ؛ وأکون فزعاً تائھا فی الأرض : وکل من لقیتی قتلنی! فقال الله عز وجل 
: لیس ذلكِ کذلك ء ولا یکون کل من قتل قتیلاً یجزی بواحد سبعة ء ولکن من قتل قابیل یجزی سیعة ء 
وجعل الله فی قابیل آیة للا یقطله کل من وجدہ . وخرج قابیل من قدام الله عز وجل من شرقی عدن 
الحنةء 'ٴ۲, 


۹- الطبری, ۹7 .5٢‏ 
- ۹۷۳ ۔۔ 


التّص الْعبری : 
اس احوادھ دح وروبروا- سرد جا متاقوح 
جح پرطجود چردم ہی ہہریں۔ یج پر ین 
بی پسرپ فیرید اع ہی اع ہو پروہ یں 
جرد جوج چاد کی ںہ اہ ںہ ۸ !۳ہ وہ 
یدید یرد ہصح رہ برنں۔ہ چا وا ۳ہ ۳٣‏ 
می ہب و سی دہ یہہ ۵ ٣‏ جح داوس وچ 
ٍ ز٭ رو- صج ج.- ضصج- .کر دو ہو ور 
چرم وریضوز جکر ٹہ“ ووناود ہروا 3و0 
ارسو اہ نا کو نو چہجیی میدرر خیریہ جم 
مد وہر کد حم یا سح مہ نر اج 
بشسعت چمییی: ولغ حح ددجھہ در دید 0 
۷ ظ۵۳ ۱(۳ ر0 
اٹترجمھ 1 
"کلم قاین هابیل أخاہ ۔ وحدث إٍذّ کاتا قی الحقل أن قاین قام علی ھابیل أخيه وقطه ۰ ء فقال 
الرب لقاین أین ھابیل أخوك . فقال لا اأعلم ٠‏ أحارس انا لأخی ۔ فقال ماذا قعات ۔ صوت دم آَخْيك 
صارخ إِلیٌ من الأرض . قالان ملعون أنت من الأرض التی فتحت فاهاً لتقیل دم أخيك من یدك۔ متی 
عملت الأرض لا تعود تعطيك قوتھا . تاتھاً وهارباً تکون فی الأرض . فقال قاین للرب ذنبی أعظم من 
أن یحتمل . إنك قد طردتنی الیوم عن وجھ الرض ومن وجھك اختفی وأکون تاٹھاً وھاربا فی الأرض 
۔ فیکون کل من وجدنی یقظنی . فقال الرب لذك کل من قتل قاین فسبعة أضعاف ینتقم منه ۔ وجھل 
9 لقاین علامة لکی لا یقتله کل من وجدہ . فخرج قاین من لدن الرب وسکن فی أرض نود شرقی 
سس 


ملاحظلات علی النٌصین : 

٭ یتقق الآٹر مع التصں العبری قی ان قاییل (قاین) قد قتل أخاہ غابیل : وھو ما جاءقی عبارۃ 'أن 
قاین حین قتل آخاہ ماہیلٰ والعبارة العبریة ٭أن قاین قام علی فاہیل أخيه فقطهھء. 

٭ کما ىتفق قول الله عز وجل : یا قابیل این اَّحْوك غابیل؟" مع "فقال الرب لان ان غابیل أخوكں؟'. 

٭ کما جاء رد قاییل (قاین) فی النصین عتفقاً . ما أدری ء ما کنت عليه رقیباً ٦‏ ”لا اعلم ٠‏ آحارس 
نا لاخی ۔ 

۱۔- 0 0 ٦‏ أْر کا8 

٦٦-.۸/٤ سفر التکوین‎ -٢ 


-١۷غ‎ - 


٭ ویستمر الحوار بین الرب وقاین ؛ ویستمر الاتقاق کذاك بین النصین فعبارة إن صوت دم اَحْيك 
لینادینی من الأرض الواردۃ من جانب الله عز وجل فی الأثر ء ھی ڈاتھا عبارۃ صوت دم أخيك 
صارخ إلی من الرض الواردة من قبل الربِ فی النص العبریٴ, 

٭ وقوله کكٗذلك : لان أنت ملعون من الأرض التی فتحت فاهاً فبلعت دم اأخيك من یدك یتفق مع ما 
جاء فی النص العیری : "فالآن ملعون أنت من الأرض التی فتحت فاهاً لتقبل دم أخيك من یدك'ٴ. 

٭ کما جاء العقاب الالھی واحداً فی جوھرہ ٠‏ متشابھاً فی عیارثه فی النصین فقی الأثر نجد 'فإذا 
أنت عملت فی الأرض ء فإِتھا لا تعود تعطيِك حرٹھا حتی تکون فزعاً تاٹھاً فی الأثرض "وفی النص 
العبری نجد ایضاً : متی عملت الأرض لا تعود تعطی قوتھا . تاٹھاً وهارباً تکون فی الأرض*. 

٭ أآما رد قاین علی ربه فھو متفق فی الأثر والتص العیری یقول قاہیل فی الاثر : 'عظمت خطیثتی من 
آن تقغفرھا قد أخرجتنی الیوم عن وجه الأرض ہ وأتواری من قدامك ؛ وأکون قزعاً 2 
الأرض . وکل من لقیتی قطنی ٦‏ وھی ذات عبارته الواردة فی النص العبری حیث یقول : 
أعظم من ان یحتمل إك قد طردتنی الیوع عن وجه الأرض ومن وجھك اختفی وأکون تاٹھاً بعارن 
فی اذرض ۔ فیکون کل من وجدنی یقاللی . 

٭ کما يتفق القضاء الالھی الصادر فی القضیة ء کما ثتتفق الٹھایة فی کل من الأٹر والنص العبری 
علی تِحی ما یلی : من قتل قابیل یجزی سیعة ٠‏ وجعل الله فی قابیل آیه للا یقثله کل من وجدہ ‏ 
وخرچ قابیل من قدام الله عز وجل من شرقی عدن الجت' ء "من قتل قاین فسبعة أضعاف بتتقم 
منه ۔ وجعل الرب لقاین علامة لکی لا یقتله کل من وجدہ : فخرج قاین من لدن الرب وسکن فی 
رض نود شرقی عدن ۔ 

٭ یتطابق الاستقھام الوارد فی الأثر : ین أخوك ھابیل ؟ مع الاستفھام الوارد قی الذنص العیری : 
0 ۹چ ؟ مع ملاحظة أنه قد حدث تآخیر للعلم . هابیل بعد لفظ 'وھو فی النص 
العربی أپلغ إذ ذکر اخوك" فيه تأتیب من السائل علی ھذہ الجریمة البشعة التی ارنکبھا الخ ضد 
أخَیه . 

٭ ویتطابق الرد كذلك قفی الاثر :ما أدری ء ءفی النص العبری ۲ ٭۴1٭ ۹8 ۔ فالفعل العربی 
دری هو ا لمقابل للعیری ٦٦‏ ہمعنی دری : عرف : علم ء فھم : آلم ب ۔ 

٭ والعبارة العربیة : صوت دم أخيك لینادیتی من الأرض ء ثتفق إِلی درجة کبیرۃ مع العبارة العبریة 
التالیة : 

چزر! وود گر ×ہرہ دہ ×۷ 1۳ کلاڑھہ ۔ 


فترتیں ا لأالفاظ فی العپارٹین واجد ۲ والاضافة الواقعة دن کلمتی صوت دع ' وِحَدلك الاضافة 
ہین دم (فی العبریة دماء) أَحْيك متفقة متفقة ہین النصین. ۱ 


- ۷٥۵ تس‎ 


کما آن استخدام زمن افضارع فی الاثر (لیثادیتی) دتفق مع صیغة اسم القاعل فی النتص 
العبری 8٦۶7٦٦‏ التی تؤدی معنی الضارعة أ٘یضاً. 
ولیس تُمة اختلاف کبیر بین معنی یپنادیتی ومعتی  ۶۶٦٦‏ 8*9 ٘,: فالعنی العام للعبارۃ فی 
الاثر یفید النداء مشتملاً علی معاتی القعل العبری ےلمج (صاح ء صرخ ,: زعق ء ٹکا , تظلم) ء 
فالنداء اإذن هو نداء شکوی وتظلم لله من عمل الإخ. 
٭ وعبارة انت ملعون الواردة فی الأثر تجد فیھا اختلافا عما فی النص العبری ٦٦٦‏ 01785 
(ملعون أتت) ء فقد اتعکس التسق اللقظی فی الآثر عما هو عليه فی المصدر العیری !”ا 
٭ وعبارة "من الاَرض التی فتحت فاهاٴ فی الاثر ء جاعت متفقة فی نسق ألقاظھا مع ال لمقابل العیری 
وشو ؛ 
جر ارہ وہ ودرا 
٭الجملة الفعلیة الواردۃ فی الأثر : 'آخرجتنی الیوم عن وجه الأرض تقایلھا کذلك فی النص العیری 
درو ۲+ حدم وہ درد تاتھہ 
والوزن اللزید "أفعل”" فی العربی ھنا قابله فی العبریة الوزن الشدد ( 7288 ) وبین دلالات 
ھذین الوزنین صلة علی نحو ما بینا من قبل. 
٭ كذلك فإن الجملة الفعلیة : 'وأکون"” فزعأً تائهھاً فی الأرض” تقاہلھا جملة فعلیة كذك فی الس 
العیری وھی . 
٦(٦ 3 ١×٦7‏ 2ی ء 
یوچ* ۔ پچ ےج ٣ب‏ 
الزمن الاضی مع ضمیر ا لمتکلم ومسیوقاً بواو القلب التی حولت معناہ من ا ماضی إلی المضارع. 
٭ الجملة الفعلیة التالیة : 'وجعل الله فی قابیل آیة للا یه کل من وجدہ تقابلھا فی النص العبری 
جملة فعلیة مطایفة وفی. 587٦‏ دریوور مکم رع چیڈرر دوہ حقہ اتخمذ و -فوعہے 
- ‌ بے ٭٭٭رب:. _.. ۰ے -ے۔ کڈ ّ_- ِ۔_۔- بت ١‏ 
مع ملاحظة ان جع لّٗ وھی فی الزمن اللاضی غی اأثر .۔يقابلھا ٠ .88٦‏ وھی صیقۃة 
اللضارع ا مسبوقة بواو القلب. 
-٦‏ حول النسق اللفظی فی الجعلة ال٭اسعیة العیریة انظر : عبدالرحمن علی عوق بتاء الجملة العیریة ء القاھرة : ۱۹۸۵م ؛ ص۱۹ ء 
انظر ایشا : 


5ع .18587 ٢ت۷‏ ٢٤ا۶‏ ,100ص1 . 4 ۱۷۵۱۰ .ت(ة ا1120 ,2ت:۶ 5-۸ ۶٣۹۵٠٠۷. )٠‏ ۲۴۲۰۲۶۰۷( :اتا بط ×ل٣۷۷‏ ۶۳۶ آت ۲۳۲۵۳51۱ ۰۰1-١‏ ات تاناث 
.95-08 


۱۷ - 


٭ وجملة 'وخرج قابیل من قدام اللهٴ الواردة فی الآثر ء وھی جملة قعلیة تتفق مع نظیرتھا العیریة : 
دی مو 8ڑ ور" 5ڑ" .مع ان الفعل ال ماضی (خرع) قد قابله الضارع العبری م۴ 
مسیوقاً نواو القلب: 

٭ وردت فی الائر العربی صبعتان لعامین ھما قابیل وهابیل وغابیل یقاہله قی الك٘صں العبری 

دہ وقدحدثت بالعلم العبہری التغبرات التالیة : 

تحولت السیجول 1 إلی فتحه ٭ٴ. 

آطیلت الفتحة ہسبب النبر (ھا] وکذاك الکسرة (بیل) 

آما قابیل فیقابله فی الثص العبری 17 قاین۔ 

وتنرجع ان قابیل هو تصحیف للاسم العبری قیاسأً علی وزْن شابیل. 

٭ تتفق معاتی المفردات إلی حد کبیر فی الاثٹر العربی والنص العیری علی نحو ما عوضنا ء وقلیا 
نجد اختلافاً ء والملاحظات السابقة گافیة لابراز هذا الاتفاق . 


الآش ررقم ۱۸۱۰۹: 
٭"حدثنا بشر قال ‏ حدثثا یزید قال ٠‏ حدثنا سعید ہ عن قتادۃ قال : تکر لتا ان طول السفِینة 
ثُلاثشمائة ذراع ء وعرضھا خمسون ذراعاً ء وطولھا فی السماء ثلاٹون ذراعاً ء ویابھا قی عرصٰھا۔ !۲. 


اثش٘ص اثعبری : 


ای ۶ 
لوہ بزںےو دو ووضںں فیمٹ ہج اپ مدرم 


۶ ارد او کہ ڈراہ غارچ مث ره یں جج میں دردذوطاح 
ققہ صعت: .۳ج 


۹- الطیری ۷ ٣۷۔‏ 
ہب '(3 ٦8*8۷‏ 3غ 1-6 


- ۷۷۸۰-۳ 


تلانمائة ذراع یکون طول الفلك وخمسین ذراعاً عرضه وٹلاتئین ذراعاً ارتقاعه وتصنع کوۃ 
للفلك وتکملە إلی حد ذراع من فوق . وتصتع پاب الفلك قی جانبە" ۲ 


ملاحظظات علی النْصین 

٭ هناك اتفاق فی مواصفات 'سفینة ئوح قالأآثر یحدد لٹا 'طول السفین ثلاثْمائة ذراع وقی 
النص العبری : 'ثلاثمائة ذراع یکون طول الفلكٴ وفی الأثر : وعرضھا جمسون ذراعاً وفی الس 
العیری :٭ وخمسون تراعاً عرض“ ء وقی الأثر : وطولھا فی السماء ثلاثون ذراعاٴ کما قی النصس 
العبری : "وثلاثین ذراعاً ارتفاعه" . ویحدد الأثر مکان باب السفینة : 'وبابھا قی عرضھا” علی نحو 
ما حددہ النص العبری : وتصنع ہاب الفلك فی جانيه . 

٭ ویلاحظ آن الجمل العربیة قی الأثر تبد یالمیتدً ء ویاتی العدد تالیاً ء بیثما یتقدم العدد فی 
التصں العبری . 1 

طول السفینة ٹلاشائة ذراع ٭٭ جٍااہ یچہ ×1جچّ ۳وچہ . 

وعرضھا خمسون ذراعاً ۵٥‏ جہ 061دہ:۔ 

٭ آما الجملة الاسمیة الواردۃ فی الاآثر : "ویایھا فی عرضھا' ء فیقایطمھا كذلك جملة اسمیة فی 
النص العبری ولیہ دہ 2چڑہ ‏ 


الأثر رکم ۱۷۲۲۰ : 

حدثتا ابن حمید قال ء حدثتا سلمة : عن ابن إسحق قال :ما آراد الله أآن یکف ذاك -- یعنی 
الطوفان - أرسل ریحاً علی وجه الأرشض ۰ فسکن ا ماء ء واستدت یناپیع الأرشض الغمر الأکبر وآبواب 
السماء ء یقول الله تعالی : (وقیل یا ار ابلعی ماك ویا سماء اقلعی) إلی (بعداً للقوم الظالمین) . 
فجعل ا لاء ینقص ویغیض ویدہبر ء وکان استواء الفلك علی الجودی ٠‏ فیما یزعم ژھل التوراۃ ء فی 
الشھر السابع عشرة یل مضت منە ‏ قی أول یوم من الشھر العاشر ء روی رؤوس الجبال . فلما 
مضی بعد ذلك أربعون یوما ء قتح کوة الفلك التی صنع فغیھا ء ثم ُرسل الغراب لینظر لە ما فعل ا ماء 
فلم یرجع إليه ٭ فٹرسل الحمامة قرجعت إليه ء ولم یجد لرجلیھا موضعاً ء فہسط یدہ للحمامة ء 
فاخڈھا ٹم مک سبعة ایام ء ٹم آرسلھا لتنظر لە ء فرجعت حین أمست :؛ وقی فمھا ورق زیتونة ء 
فعلم توح ان اماء قد قل عن وجھ الأرض . ثم مکٹ سبعة ایام ء ثم أرسلھا ء فلم ترجع ء فعلم نوح ان 
الارض قد برزت فلما کػملت السنة فیما بین ان أرسل الله الطوفان إلی أن أآرسل نوح الحمامة ۔ 
۱ سفر ائتکونن ٦٦-۹:/٦‏ 


-- ٦۷ ىسص۸‎ 


ودخل یوم واحد من الشھر الأول من سنة اثنتین ۔ یرڑ وج الأرض ٠‏ فظھر الیبس ء وکشف ٹوح 
غطاء الفلك ‏ وری وجه الأرشض ۰ وفی الشھر الٹائی من ستة اثتین ء وفی سبع وعشرین لیلة مه ء 
قیل لتوح ؛ ( اقبط بسلاح مٹا وہرکات عليك وعلی أمم ممن معك وأمم ستمتعھم ٹم یمسھم متا عذاپ 
ألیم) عود ٣۸:‏ ۷. 


الدٌص اٹعیری : 
(۳۵ 0جط 
جوود .جدھ٭ جاجچ ۰-چیا“ ٦ھ‏ برازات ور رج 7یا؛ 
لقن ند تہ جع بجرت جوب جیی“ 
سو پیر وریہ جسد؛ حت بجع لچجرت 
جس ویر تم .جار حصج خلود چپ اج 
درد سیبر مز ماد ج-وتیٹر یں جاوہ ٭۳: 
دوک دیز می جا ہا وہہ جو ما 
سوہ دسا ×۰۳ اص ۳جط رہب پت 
ات 7 دت میں کی ٣×‏ ۳ 


زم .-وط .:د ود .۰ل کیہ ۵ہ مور اس 
نا یک اش ۱ف انرام 
پزد چإٹنا چیہ جکرہ جج 
حورت جار در جت۔ ط ۰8وج دو اض یں 
دج ضر ۳ر نجفرت حا ج1( 2 
سیت داد و نات 
الترحمة : 


واستفر الفلك فی الشھر السایع فی الیوم السابع عشر من الشھر علی چبال آراراط وکانت 
ا میاہ تنقص نقصا عتوالیاً إلی الشھر العاشر . وفی العاشر من أول الشھر ظھرت رؤوس الجبال . 
وحدث من بعد أرہمین یوما أن نوحاً فتع طاقة (کوۃ) الفلك التی کان قد عملھا . وأرسل الغراب 
فخرج متردداً حتی تشققت تشاقت آلیاہ عن الارتی ٹم آرسل الحمامة من عندہ ایری ھل قلت الیاء عن وج 
اأزضض . فلم تجد الحمامة مقراً ئرجلھا ٠‏ قرجعت الحمامة إليه الی الفلك لان میاهاً کانت علی وجە 





۹-۔ الطیری ۱۸/۷۔۹٦۔‏ 
ہہ جحت٭٭٭٭ِكء ۴ 4۔4 


- ۱۷۹ ۔ 


کل الأرخض . فمد یدہ وأخڈھا وأَدحّلھا عندہ إلی الفلك ۔ فابث ايضاً سبیعة ایام آخر وعاد فأرسل 

الحعامة من القلك ٠‏ فاتت إليه الجمامة عند المساء وإِدا ورقة زیتون خضراء فی فمھا ء فعلم نوح آن 

الیاہ قد قلت عن الأرض ہ قلیٹ أیضاً سیعة أیام أخر وأرسل الحمامة قلم تعد ترجع إليه ایشا . 

وکان فی السنة الواحدۃ والستمائة فی الشھر الأول فی أول الشھر ان المیاہ نشفت عن الأرض . 

فکشف نتوح القطاء عن الفلك ونظر فإذا وجه الأرحَ قد تشف ۔ وفی الشھر الثٹانی فی الیوم السابع 

والعشرین من الشھر جفقت الأرض. 

ملاڈحشظلات علی التصین : 

یعکس ھدا الأثر الوارد عتد الطیری وجوهاً من التطابق والاتقاق مع اللصدر العبری الڈی 

وردٹ فیه أحداث الطوفان ء ونیدو ھذا التطایق والاتقاق فیما ىلی : 

٭ جاءفی الأثر : "وکان استواء القلك ...۔ فی الشھر السابع لسبع عشرۃ لیلة مضت مثئهھ ُوھو نفسں 
ما ورد فی التص العبری : ٭واستقر الفلك فی الشھر السابع فی الیوم السابع عشر من الشھر“. 

٭ وجاء ایضاً : 'فلما مضی بعد آریعون یوما" وقو ما یتفق مع ما جاء فی التص العبری : وحدث 
من بعد أربعین یوما 

٭ وفی الأثر آن نوحاً : "تح کوۃ الفلك التی صنع فیھا" وھو ما یتطایق مع النص العبری حیث جاء 
فيه : "ان نوحاً فتم طاقة (کرۃ)* الفلك التی عملھاٴ 

٭ کما ورد فی الآثر آن نوحاً : 'ارسل الغراب”' ء کما جاء فی النص العبری ا٘یيضاً ان نوحاً : 'آرسل 
الغراب ٠‏ قالتطابیق یین الجملتین واضح۔ 

٭ وورد کذلك فی الأٹر أنه : "آرسل الحمام” ٠‏ وجاء فی التص العبری : "آرسل الحمامةء 

٭ والآحدات التی صاحبت وجود الحمامة علی الأرش واحدةۃ فی النتصین : فقد جاء فی الاٹر: لم 
یجد لرجلیھا (أی الحمامة) موضعاً ء وجاء فی النص العبری : "فلم تجد الحمامة مقراً لرجلیھاٴ۔ 

٭ فما کان من نوح عليه السلام - کما ورد فی الأثر إلا أن : سط یدہ للحماءة فلجْڈھا "تماما کما 
بروی التص العبری إذ : "مد بدہ وآخُتھا""٭. 

٭ آما عبارة : "فعلم نوح آن ا ماء قد قل عن وجھ الأرض” الواردة فی الأثر ء فھی ذاتھا عبارة : 'فعلم 
نتوح آن الیاە قد قلت عن الأرض "الواردة فی النص العیری . 

٭ من معانی کلعۃة ا ےپ الواردۃ قی التص ااعیری شباك ٠‏ ناقذہ : طاقة ٠‏ گوة ٭ انظر : داقید سجیف :۰ الجلد الٹانی . 
ما 78٦۹م‏ ٴ 


عو من معاتی کلمة تا الواردة قی التص العبری ء آرسل بسط ٠‏ بعث ء آوقد مد ؛ حول ء سلم ٠‏ انظر . داقید سجیف . 
ا٭جلد الراہع ‏ عادۃ بوٹ!ح ۔”_ 


راہ 


٭ كذلك نجد عبارة : تم مکٹ سیعۃة ایام ٹم آرسلھا -أی الحمامة - ٴقی الأثر تستقق مع : ٴقلیٹ 
ا٘یضأاً سبعة أیام وعاد فرسل الحمامة' فی التص العیری . 
٭ وجاء فی الاثر : 'فرجعت (آی الحمامة) حین آمست وفی فعھا ورق زیتون ء والعبارۃ لا تختلف 
کثیراً عما جاء فی التص العبری : "فاتت إليه الحمامة عند الساء وإذا ورقة زیتون خضراء فی 
٭ ونتیجة ما سبق کما فی الاثر ھی : 'فعلم نوح ان الأرض قد برزت' ء وھی نفس الَتيجة الواردە 
النص العبری : 'فعلم نوح ان ا میاہ قد قلت عن الأرض“"۔. 
٭ وکان رد فعل نوح - عليه السلام - واحداً فی الاثر والنص العبری فھو فی الاول : 'مکٹ سیعة 
آیام ء ثم آرسلھا , قلم ترجعمّ وفی الڈاتی : 'قلبث أیضاً سبعة آیام آخر وأرسل الحمامة فلم تعد 
ترجع إإليه أیضاً. 
٭ کما ان تحدید تاریخ بروڑ الأرش نجدہ واحداً فی الثصین ففی الاثر : 'یوم واحد من الشھر 
الأول' ء وفی التمں العبری : فی الشھر الأول : فی أول الشیر"۔ 
٭ وتحدید تاریخ جفاف الارض : ومن ثم استعداد نوح عليه السلام للهبوط علیها ء متفق عليه بین 
النصین فی الاٹر : "وفی الشھر الثانی من سنة اثنتین ء فی سبعة وعشرین لیلة مته ء وفی النس 
العیری : "وفی الشھر الثانی فی الیوم السابع والعشرین من الشھر : وإن کتا لا نعدم وجود 
اختلاف بین فی الستة التی تمت فی پا الحادثة ء ولا غرو فی ذلك ء فھدا من دیدن الرواۃ 
وا ملؤرخین, فیعا بتعلق بتواریخ الأحداث. 
وھکذا نجد التطایق والاتفاق بین الروایة الإسرائیلیة عند ابن جریر ٠‏ وبین الملصدرالاسرائیلی 
الڈی روی عنە ء - وھو علی تحو عا بینا - لا یقتصر علی التطابق او الاتفاق فی العبارات والألفاظ . 
وإتما تعداہ إلی التطایق التام ھی ترتیب الاأحداث والوقائع. 
ومن الا حمّْثات اللعویة خجد ما یلی : 
٭ الجملة القعلیة الواردة فی الاثر : "غتح کوۃ الفلكٴ تتکون من : قعل (الفاعل مستتر) مقعول 
(مضاف) ء مضاف إليه یقابلھا فی النص العبری : 175۲1 53إ 8 13775 ڑا ے 
وتتکون من فعل فاعل مفعول (مضاف) مضاف إليه . 
مع ملاحطة ان الفعل العربی فی الزمن الاضی ٠‏ والفعل العبری قی الزمن ال ماضی كکذلك عن 
طریق استخدام واو القلب مع صیغة الضارع کما أن وزن الفعل فی الجملة العربیة هو نفس وزن 
الفعل فی الجملة العبریة فعل > و79۶ الأمر النی یشیر إلی التطابق التام بین الجطتین من 
الناحیة الاغویة, 


- ۱۸۹ - 


٭ الجِملة القعلیة فی الأثر : 'واٗرسل الغراب" تتکون من فعل (الفاعل مستتر) مفعول به. 
ویقابلھا فی التص العبری ٦٦۲م1ا‏ ۲8 87ڑ5 وتتکون من فعل (الفاعل مستتر) مفعول بە. 
وزمن الفعل واحد فی التصین: ماض فی العربی > ماضِ فی العبری (باستخداغ واو القلب مع 


الضارع). 
٭ وجعلة ٭آرسل الحمامةہ قی الأثرء ھی جملة فعلیة تتکون من: 
فعل (القاعل الملستتر ) مقعول بە 
یقابلھا فی النص العیری ٦7٦٦‏ پا "۹پ ومی فعلیة أیضا وتٹکؤن من: 
قعل (الفاعل المسنتر ) مفعول به 
وزمن الفعل واحد كذاك فی النصین: عاض فی العربی > ماض فی العبری (یاستخدام واو 
القلب مع المضارع)۔ 
٭ والجملة امنقیة الواردة فی الاثر: ولم یجد لرجلیھا موضعاء تقاہلھا جملة منقیة كذلك فی الٹص 
العیری: 


رھ چچھہ و٭اچہ چداو وہ چیہ 
(ولم تجد الحمامة مقرا لرجلھا)ء مع ملاحظة أن۔الجملة العبریة قد صرحت بالفاعل, وجاء 
الفعول بهە بعدہ مباشرۃء بیٹما استتر القاعل قی العرییةء وتقدم الجار وا مجرور (لرجلیھا) علی 
المفعول بە (موضعا). 
٭ والجملة الفعلیة الواردة قی الاأٹر: ٭فعلم توح أن ا ماء قد قل عن وجه الٹرضہ: یقابلھا فی التصں 
البری: و ترہ ٹع وٌ٭ ۶اد چودہ ط× وی 
والفعل ا ماضی (علم) یقابله (. ٭٭ ‏ ) (مضارع مسبوق بواو القلب <> ماھں)ء والقاعل 
فیھما واحدھو(نوح):( 3ھ )ء والفعل الاضی (قل)يقابله (. عڑجہ ) وھوماض 
أیضا إلا أنه جاء مع ضمیر الغائبین لأنه یعود علی کلمة ( 98ھ٭ت ٢‏ ) التی تنتھی بتھایة الٹنی 
(. ےڑا )ء ومن تمہ قان الفعل معھا یأخڈ ضمیر الجمع. 
آما الجار والمجرور واملضاف إليه (عن وچھ الْأرحَی)ء ویقابله فی التص العیری ( 25 ی2۳8) 
التی نتکین‌ من( ٭٦‏ )مختصرةفقی( ٭ )وھی حرف من حروف النسب ( ۶؟ ) 
وھی ظرفے تم کمة ز( و٢‏ ). 
ویلاحظ أن اُوزان الأفعال الواردۃ فی التصین واحدة (علمہ ؟ 3لا )ء (قل, 


۸۳ ۔۔ 


٭ کما أن الجملة الفعلیة: ہەکشف نوح غطاء الفلكءء والتی تتگون من: 


فعل فاعل مفعول به (مضاف) مضاف إليه 
یقابلھا ٥835 ۴ ٢0ت ٥37‏ 208 ٭_ وتتکون من: 
فعل قاعل مفعول بە (مضصاف) مضاف اليه 


وزمن الفعل العریی ماض, وكذك زمن الفعل العبری (صیفة الضارع مع واو القلب) دروزن 
الفعل العربی هو (فْعل)ء ویقابله الأآجوف العیری من وزن ‏ ق8" 

٭ ویپرز فی ھذین النصین الاتفاق الکبیر فی معانی الالفاظ مما یؤکد العلاقة الوطیدۃ بینھماء 
ویظھر ذلك بوضوح من مقارنة النصین علی تحو ما بینا آنقاً. 


الأشر رعغم ۲۱۱۲: 

حدثتا ابن حمید قال, حدثتا سلمة قالء حدثنا محمد ہن إسحق قال: نکم یعقوب بن اسحق -- 
وھو إسرائیل - ابنة خاله لیا اينة ٭لیان بن توبیل بن إلیاس قولدت لە روبیل بن یعقوب, وکان 
آکبر ولدہ وەشمعون بن یعقوبء: وہلاوی بن یعقوبء ودیھوڈا بن یعقوبء وەریالون بن بعقوبء. 
و×یشجر بن یعقوبءء وەدیٹة بثت یعقوبەہ ئم توفبت ەلیا بنت لیانء فحّلف یعقوب علی آختھا مراحیل 
بنت لیان بن توبیل بن إلیاسەہ فولدت لە ‏ یوسف بن یعقوبءء وەہٹیامینء - وھو بالعبریة أسد - وولد 
لە من سریتین لە: اسم إحداھما دزلفهہ واسم الآخری ہہلھەء أربعة نفر: ەدان بن یعقوبء وہتفتالی 
ابن یعقوبە وہجاد بن یعقوبء وہإشرب بن یعقوبە فکان بنو یعقوب انّنی عشر رجلاء نشر الله منھم 
اٹنی عشر سبطاًء لا یحصی عددھم ولا یعلم أنسایھم إِلا الله یقول الله تعالی: (وقطعنامم اٹنتی 
عشرة سیاطاً أمماً) الأعراف: ٦٦١‏ ۱۔ 
اثنّص العبری: --٦‏ 
جوو- جید ‏ جینہ صا پززیمںہ رہ ج9 یں 


۷7 ت۳ چیئچڈ وہ درد چور ٹا چان ہیں 
اض (م صا جو یں کت وت مخ چا ایی 


وو و ججن-! اج سض ہی خاضا: دا ات 


7ی در ٭٭-جوا دجو دہ کہ مدضتا و ۲ں 
ای اد --۔ جج (صہ رصد کیرتں: ہ 
دو داد جورظیدن ر ود وط بر باوٹیں 
7ج سنا پدمی ای لو دووہ مچرپ 


٦٦ ..-۱۹/۹ الطبری‎ -١ 
۔- ۸۳۴ -۔‎ 


سوہ امو دہ دج ہو ۔ طایہ رہ 
۷أ داب جج وت یہ ! (۳ہ با واستں رجہ 
بیس جییںں ےرہ ہیں ہی بر کک ۳0-۰ 
ماما تح ج۳ ید ہہ 8۳س 0 جحیہ 1 
دو یح ٣۳۳‏ ہہ ئزدج ۳۳۵ ۵٦‏ ۳۳ہ 
2 ںا لٹ وم دو جن وہ 
جرد ج۱ رین کو جو برح سح کہ حر 
مزح جیا اہ بی پیا عو ودای ا سوہ ںو سان است 
نہیں ہت جججا داد لحاکد جو نہ ام 
یداد بیادیاں: جو ودرک کے کہ ود جات سن و 
بط وخ اچ و سس تپ می رن ۵ہ: 
درد رج سر سور حض حر دی برک ہج 
جو0 7 و ا دج رط یں جط ۷ں 
جا ہیں سیر میں رہجں۔ 21 یم سد 
ویو ظ ہار حسطنا ودووں جیزد رہ ود جزہ؛ سے 
اہ ہیی ج حا دح ا باج عد۔ ںں 
. یور فی بجدنع جو جےب می وحم دا 
بیےہ میٹ جہ انکور ۳طض کہ مد ج 
د-رکر دہ خر ودرسرا جح سا عص جا !مز 
کا طاسجا جن ج٣‏ ا ا ٰ ایج بت 
وع رہب 7- کہ یں دم دیں۔ بے 2 
بد ز۱ ۷ص ( ۳ 0۳۰ ئا یں ۳ 
۷ہج ۳٣‏ .ہہ رص حۃ (صج- ور ۴وہ 
بد مرج دج مہہ - ید .رہ ججر و بج 


”ود ویک ججہ ٭ظ رجہ جا ریہ ج-- ہاج 


+خ ج-چیں تج کہ ۳۳۷۲۰۳ رص بای 
بجور: صت- ف۶ (دج- جڑ ط8“ نم وی ا ام 
دی بوٹا: وسیبر ٌ سواہ جح بج پر اج 
کہ یں ق۔ ورگ ود رید بی ہر یں 
ججزا وضو چیہ بب ۳ہ ریچ ظ۳ () 
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-- ١۸٤ 


الترجمة: 

وإذ هو بعد یتم معھم آتت راحیل مع غنم آبیھا لأتھا کانت ترعی, فکان ما أبصر یعقوب 
راحیل بنت لابان خاله وغتم لابان خاله أن بعقوب تقدم ودحرج الحجر عن فم البئر وسقی غنم لان 
خاله؛ وقَيل یعقوب راحیل ورفع صوته وہکی. دوأخبر یعقوب راحیل أنه أخو أبیھا وأنه ابن رققة۔ 
فرکضت وآأخبرت آباھاء قکان حین سمع أَانَ خبر بعقوب ابن آخته أنه رکض القائه وعائقه وقبله 
وأتی بە إلی بیتهء فحدث لابان ہجمیع هذہ الأمور دفقال لە لابان إنما انت عظمی ولحمی۔ فاقام عتدہ 
شھرا من الزْمان: 

ٹم قال لابانٌ لیعقوب الأْك آخی تخدمنی مجانا. أخبرنی ما أجرتك وکان للابان اہنتان اسم 
الکبری لَیئة واسم الصغری راحیل,: وگانت عینا لیثة ضعیفتین: وآما راحیل فکانٹ حسنة الصوره 
وحسنة ا منظر؛ واحب یعقوب راحیل. فقال أخدمك سبع سنین براحیل اہنتك الصغری. فقال لابان إِن 
اأعطبك إیاھا آحسن من ان أعطیھا لرجل آخر. أقم عندی فخدم یعقوب یراحیل سبع سئین وکاتت 
فی عینیه کایام قلیلة ہسپ محبئه لھا۔ 

تم قال یعقوب للابان اعطنی امراتی لان آیامی قد کملت فآدخل علیھا فجمع لابان جمیع أھل 
اللکان وصنع ولیمة وکان فی الساء انه أخذ لیثة اہنته وأتی بھا إليه فدخل علیھا وأعطی لابان زلفة 
جاریتە لليدة ابنته جاریةء وفی الصیاح إِذا می لیںة: فقال للابان ما ھذا الڈی صنعت بی. الیس 
ہراحیل خدمت عندك. فلماذا خدعتنی. ققال لابان لا يُفعل مکذا فی مکاٹنا أن نٌعطی الصغیرۃ قبل 
البکر. أکمل أسبوع عذہ فنعطیك تلك أیضاً بالخدمة التی تخدمنی أیضا سبع سٹین آخر۔ فقعل 
یعقوب ھکڈا. فاکمل آسبوع ھذہ فأعطاہ راحیل اہنته زوجة لەء واعطی لابان راحیل اہنته بلھة جاررته 
لھا. قدخل علی راحیل أیشا واحب أیضا راحیل آکٹر من لیت وعاد فخدم عندہ سبع ستین آخر. 

ورأی الرب أن لیئة مکروهة ففتح رحمھاء وأما راحیل فکانت عاقراً۔ فحبلت لیٹة۔ ووئدت ابتاً 
ودعت اسمه رأویین لأٹھا قالت إِن الرب قد نظر إلی مذلتی. إنە الآن یحبنی رجلی؛ وحبلت آ٘یضساً 
وولدت ابنأء وقالتِ ان الرب قد سمع أتی مکروھة فاعطانی ھذا ٴيضاً. فدعت اسمه شمعون وحبلت 
وولدت ابنا وقالت الآن ھذہ المرۃ یقترن بی رجلی. لئی لە ثلاث بنین. اذاك دعی اسمه لاویء وحبلت 


أیضا وولدت اہناٌ وقالت ھذہ المرۃ أحمد ا لرب۔ لذلك دعت اسمەه یھوڈا ثم توقفت عن الولادۃ ٢"‏ 


٣ ۹/۲۹ صفر التکوین‎ -١ 
.مہ‎ ٢۸۵ - 
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اٹلٰص الْعبری: 


۲)0 


ححر وط ےد گد ڑ)ۃ إیخد جو رجا مہ 
سوہ جد-وجد وجہ-و جچڑوں د-ور یہ رد 
جو-صود چد جوجچدا کب چصہ بداو چڑے ہہ 
چرھ طخ1 ج'-حظ اتلج تج جصد- دحاجہ جج کی 
ری کور مجرہ دم سد جی- 1ص ×ہ۔- 
جہ‌جچہ طصجچہ ہہ مس جیب اد رہ جا 
ج+وچد دج رضسبہ رصن وید بھطاد رر ود 
وہ جصے چ وضو چصیہ ظا [؛ رجت- ۵ 
رجرو دزن جج جوا ور ون جایجچں ریہ ہا 
رجد بط ر ج اہ اچ ا مہ چا 

واج بچھیا.؛ ود مہ و چییٹ جج رجح جح 

چٹ ضاوجٌظہ صجر خچہ جوجد میں رہ ڑچ 

مجصہ یہ لود جج مقلجہ دیرہ ود رج یر 

وچ ود ۵ہ وٹ ممد دہ ور تر بد 

یہ حخزم جاپاٹ وہ سیر جباہ طر۱ ۳ہ ہا 

یت خیو ویر دو جوسرح ووید ہا 
دجر؟ ججر ڈاجطد جہ یم کوہ دی ہت پیم 

مد 5× وہ جیی نظلف- آہ مجوں 6ص ںہ 

مو ج2 ٣ط‏ جز" رمیا“ (۵ مج ید 

ہو مکاہہ صصح وب دوہ کشر ماد رت 
وچود رضنک نوم ببصینز کور ٭ہ مخ ی× پچ۔ 
ہومکنو جر وج جو ود مود جاواہ کسں دپود 
مع داد نوا وت ار ہے 
پا تد تدا نس سرد جرد وی 
جو چأیت حصتہ .- یں وریہ ج- وہ مد 

رقاج- .یہ اوکرہ چطٌود ا ریت- میڈ سویٹ حم 

و جج دج صوہ جوا رصوربر ۳ اہ جج 

ےدوت مر راید سا رود واج اد یں 

چا دوہ وم !دیو یہید 

ج- [طہ- جچ ندون- ۷ظ ید ابص بج حر 

وج آجد روہ مد جو جا چ ں-ہرہ 


ط ا 1-04 


- ۹۸۳۷ ۔ 


اٹرحجغة: 

فلما رآت راحیل آتھا لم لد لیعقوب غارت راحبل من آختھا وقالت لیعقوب ھب لی بنین: وإلا 
فاتا آموت فحمی عَضب یعقوب علی راحیل وقال العلی مکان الله الذی منع عثك ثمرۃ الیطن. ققالت 
هوذا جاریتی بلھة. أدخّل علیھا فظد علی رکبتی وآرزق آنا أیضا منھا بتین. فاأعطته یلھة جاریتە 
زوجة. قدخل علیھا یعقوب فحبلت بلهھه وولدت لیعقوب ابنا. فقالت راحیل قد قضی لی الله وسمع 
أ٘يضاً لصوتی وأعطائی ابنأ لذلك دعت اسمە داتاء وحبلت أیضا بلھة جاریة راحیل وولدت ابنا ثانیا 
لیعقوب. فقالت راحیل مصارعات الله قد صارعت أختی وغلبت. قدعت اسمه نقتالی. 

ولا رأت لیئة أُنھا توقفت عن الولادة اأخذت زلفة جاریتھا وأعطتھا الیعقوب زوجة۔ قوادت زلفة 
جاریة لیئة لیعقوب ابناً. فقالت لیئة ہسعد. فدعت اسمه جاداء وولدت زلفة جاریة ليئة ابنأً ثانیاً 
لیعقوب. فقالت لیئة بغبطتی لأته تغبطنی بنات, فدعت اسمەه اشیر۔ 

ومضی رأوبین فی ایام حصاد الحنطة فوجد لْقاحاً فی الحقل وجاء بە الی ليمة أمه. فقالت 
رأاحیل تليئة أعطنی من لفاح ايك فقالت لھا أقلیل أتك أخذت رجلی فتآًخذین لفاح ابنی أیضا غفقالت 
راحیل إذأً بضطجع مك اللیلة عوضا عن لفاح ابنك۔ فلما أتی یعقوب من الحقل فی المساء خوجت 
لیئة للاقاتہ وقالت إلیٗ تجیء لأنی قد استتجرتك بلفاح ایتی فاضطجع معھا تك اللیلة. وسمع الله 
للیئة فحبلت وولدت لیعقوب ابنا خامساً. فقالت لیئة أعطانی الله أجرتی لأنی أعطیٹ جاریتی لرجلی. 
فدعت اسمه یساکرء وحبلت أیضا لیثة وولدت ابناً سادساً لیعقوب. ققالت لیئة قد وھبتی الله هبة 
حسنة۔ الآن یساکنتی رجلی لأنی ولدت لە ست بنین. فدعت اسمە زبولون. ٹم ولدت اہتة ودعت اسمھا 
دیتةء 


ونکر الله راحیل وسمع لھا الله وفتح رحمھا. قحبلت وولات ابناً فقالت قد نزع الله عاری, 


- بباروں- گے 
ودعت اسمه یوسف قائله یزیدتی اارب اىتا اخ ۶ ۱ 


۹- سقو التکوین ۹/۳۰۔--٠٤۔‏ 
- ۸۷ 


۱ ثٹص ۱ ٹعبری: 
جو-جوود روہ ہریت جرد نڑہ ججاد :لد 
الج (مویان ریا وہ وپسی۔- دوک جرد وک 
۲ جج جر ججرٹ ضجٌم ۳ ۳۷ (وججارک اد7 
اچ فاچور جرد ید روہ وہ جرد دید وریہ ہی 
۳ جح بزتت؛ رم 


اٹترجمة4: 


وکان ہٹنو یعقوب اتنی عشر. بٹو لیئة رآوہین یکر یعقوب وشمعون ولاوی ویھوڈا ویساکر 
وزبولون: وابنا راحیل یوسف وینیاعین,: واہنا بلھة جاریة راحیل دان ونفتالی. وابٹا زلقة جاریة لینة 
جاد وآشیر ھؤلاء بنو یعقوب الذین ولدوا لە فی فدان آرام ۲. 
ملاحظات علی الثصوص×., 

ضم الأثر السابق فی مضموته اأحداثاً تتعلق بزواج یعقوب عليه السلام من اہنتی خاله 
وجاریتیھما وما آنجبه منھن من آبناء وھذہ الأحداث وردت متفرقة فی أکثر من موضع من سفر 
الکوین. 

والأحداث واحدةء سواء فی الآثر ام فی النصوص العبریةء ولعل أکثر ما یلفت الانتباہ فی 
مقارنة ھذہ النصوص هو ذلك العدد الکییر من الأعلام الواردة فیھاء وکلھا أسماء أشخاص. 

وإذا نظرنتا إلی ھذہ الأُعلام أمکنتا ان نمیز فیھا ما یلی: 


شذٛ تے الامیعاء دون تفسر ۲ 





راحیل> آٔوے 
کے - 
دوسف - 9018ء 
ل 
یعقوب - 58ء 
ہہ و سرچ 
بنیامین -۔ 5 1755ء 
...جح ہہ / 2-4 


.۳ ۱-٦٦ /ض٣ سفر اااکوین‎ -٦ 

۲۷۷-٠٦۸ عن تعریب الأعلام انظر. السیوطی, اآزھر فی علوم اللغة وأنواعهاء دار إحیاء الکت ؛لغریرة القافرث ذت, صس‎ ٢ 
وانظر أیضا: الجوالیقی: اللعرب من الکلام الأعجعی علی حروف ااعجم تحقیق ف- عید الرحیم, دار القلم؛ دمشق, ۱۹۹۰م‎ 
حیث ینگر الجوالیقی ما تکلمت بهە العرب من الکلام الأعجمی ونعلق ہە القرآن الجید وورد قی اآخبار الرسول صلی‎ ۱٢۹۳ص‎ 
الله عليه وسنم والصحابة وااتابعینء وھو ما تجد لە مثالا قی الروایات السرائیلیة تحو إسرائیل ویوسف و!سحق وغیرغا۔‎ 


- ۱۸۸ ۰- 


زلقه > 71 , 
٠پ‏ 


ْ 72725 
؛ 

دان > 7 ٭ 
نفتالی < ید 

جاات _. پ٦‏ ء 
شمعوں۔ے- ت8( 
بھوڈا - 0027 ٠‏ 

دیتہ > 7" 


ٹانیا : اأعلام حدث بھا تصحدف. 


شرب < اشر ٭٭ .. 
لیان - لابان 5ء 
۰۲۳۴ 
کالما : اأعلام خضعت لیعض التغییرات الصوتیة مثل. 
لیا ب اه زلینا) 
فقد حذفت الھمزۃ من العلم العبری: فالتقت الکسرة المالة والفتحة الطویلة, فتشاً صوت 
انتقالی هو الیاء. 


لاوی < ۰٣وہ‏ (لیفی) 

تحولت الامالة فی العلم العیری إلی فتحة طویلة, 

روبیل >> 1398٦٦‏ (رئّوبین) 

"ئ‌ما8۱۵] پ۔۔۔ جعراںن'۲ 

ا مخالفۃ. 

یشجر- ٢8ل‏ (یساکر) 

حذفت إحدی السینین کراهة لتکرار الصامتین الگین "۱. 

تحولت السین العبریه إلی الشین العربیة . 


۹- حول ظافرة العذف انظر؛ صلاح الدین صالع حستین, القواتن اافنولوجیة فی اللقات السامیة ٭دراسة تولیدیةء مجلة الدراسات 
الشرقیة القاعرةء العدد الرابع عشر بتایر ۱۹۷۵م صس۷۔ 


- ۱۸۹ -۔ 


حرك حرف الضارعےة یالقتحة. 
تحولت الکاف ا لمھموسة إلی نظیرھا اللچھور فی العربیة وھو الجیم. 
ااآأذررقم ۱۹۲۷۱ : 


حدثتا ابن وکیع قالء حدثتا ععروء عن آ٘سباطء عن السدی قال. آصاب التاس الجوعء حتی 
أصاب بلاد یعقوب التی هو بھاء فبعث بنیه إلی مصر وأٌمسك آخا یوسف بئیامین, قلما دخلوا علی 
یوسف عرفھم وهم لە منکرون فلما نظر إلیھم قال: آخیرونی ما أمرکم؛ فإنی أنکر شاتکم! قالوا: نحن 
قوم من آرضں الشام. قال: قما جاء بکم؟ قالوا : جٹنا نمتار طعاماً ۔ قال: کذبتم آنتم عیون۔ کم آنتم؟ 
قالوا: عشرة. قال: آنتم عشرۃ آلاف کل رجل منکم أمیر ألفء فلخبروتی خبرکم قالوا: إنا إِحوة بنو 
رجل صدیق. وإتا کتا اٹنی عشر, وکان آبوتا یحب أخاً لناء وإنه ذھب معنا البریة فھلك منا فیھا: 
وکان آحہتا إلی ڈییٹا۔ قال: فالی من سکن آبوکم بعدہ؟ قالوا: إلی اخ لنا أصغر منھ۔ قال: فکیف 
تخیروٹی أن اباکم صدیق,ء وھو یحب الصغیر عتکم دون الکبیر؟ 

اُئتونی بأخيکم حتی آنظر إليه, (فإن لم تآتونی بە قلا کیل لکع عندی ولا تقربون۔ قالوا ستراود 
عته آباہ وإنا لفاعلون) قال: فضعوا بعضکم رهیتة حتی ترجعواء قوضعوا شمعون (. 


اثنص اتعیری : دطہیاہسة چی دبےہ 
+بجہ -ہ-رچد جرح ود جح 
حطضر فقت جح ت- اہ چسیدں مد دب 
یرد جردردپی غیریر- رن ہہ جا ا - اج جمہ ما 


سح شوج جپج ہرز واوں یم اضر چلاہت؛ ٦‏ 
یں خ٣‏ دیس کواہ چہ حح: ۳۷۷و ٭ں 
پیا طیردوطح ساد چرسرس و بر .سیت ج۳ 
چٹ در ادا وج- جصْ جرد ج-یہ ود 
جوم جرج (و۱د ضر طط ج1۲۳ رض جواوج۔ 
طوکوں میسو ورڈ ہہ ہد ریمس برچں 
پیسیاو ویر وید سی یہ جرد ارہد سے 
اوج رد درم رضزیرہ چرداسخ مر چییڈید یرٹ 
.ہا در ازج سجزجرا وچ- ٤یہ‏ ہی 
ض ہجوب حرج ”ود لہ 0٭آض ان ۳ ت 
ایح بط ]رضح میں ححس ور پیر-ی۔ سر ص۔۳ 


٭ ۔- 


جرد خہ کش إٔر باز' |أجمم چ< طاوج-سپزیتا: 


۹- الطبری ۷ض ٢۲1۔‏ 


ے۱۹۱۱ 


اثثرجمة : 


اپ 


وجات کل الأرض إلی مصر الی یوسف لتشتری قمحا لأن الجوع کان شدیداً فی کل الأرضں. 

فلما رأی یعقوب أنه یوجد قمع قی مصر قال یعقوب لبنيە اذا تنظرون بعضکم إلی بعض, 
وقال إنی قد سمعت أنە یوجد قمع فی مصر۔. انزلوا إلی هناك واشتروا لنا من هنالك لنحیا ولا نموت. 
فنزل عشرۃ من إخوۃ یوسف لیشتروا قمحاً من مصرہ وادا بنیامین آخو یوسف فلم یرسله یعقوب مع 
إخوته لأنه قال لعله تصیبه أذیة. فأتی ہنو إسرائیل لیشتروا بین الذین آتوا. لأن الجوع کان فی أرض 
کنعان, وکان یوسف هو المسلط علی الأرض وھو البائع لکل شعب الأرمَں. فاتی إِحْوۃ یوسف 
وسجدوا لە بوجوھھم إلی الأرض: ولا نظر یوسف إِلی اخوتەه عرفھم فتتکر لھم ونظمِ معھم بجقاء 
وقال لھم من أین جئتم۔ فقالوا من أرض کنعان لنشتری طعاماً وعرف یوسف إخوته وأما ھم فلم 


بعرفود. 


چڑار ور ×(اوح۔- روص جرف چیا ہا رہ میں 
پوراص عپ- بجاچہ کر در گی چت 
وص صرجٹ پر بپسڈ ہچڑ جمد ر مر جڑ 
اج لاجر رنہ ہیا ۳طد رت 
.ہہ پور ضرج۔ باج ٢ج‏ خضر یٹ ہج 
رود ط×“ ٣جط‏ ڈاجت؛ ج٣۸ہ‏ جتنا ح' تا ×ح- 
چیہ جع ×-ے-وجٹ: ×ہجچد حم عیہ: ۴٢‏ 
دج ۷۳۷ج ۳۷ جا داد صجف اجڑن دج>ہّڈ 
سوہ ود 8-؛ف جح یتہج جاہ باچت: 
أچ خزود پکووی۔ہ پوامپر رت ب- جات 
۰۷ج کہ حوظاظد و ہت ہرد جا رت جار 
۳ ×0-ورہ لم جوم کہ ا جج دا2ص 
فصو ہج جج توجہ دو چدچھ ٭ہصەجیت 
دچھاڑ ج۳ ١ن‏ جس جج (سراز جس کیم 7 
فرونکر ورک .ہہ ہہت رجہ یک بر 
۷۷ا وا دہ ٌوائہ؟ ج٣۳۳مرر‏ جا رابرد وط“ 
ج لت ماد سہ حلص و درو فکہ! کب 
وا جو بجاچد ۱ کرو- بردروبہ چیہ روز 
جاجح (یت-۰ جج جووض؛ وو وف وہ مایو: 
×جہ د- مرح ونود جطد جواصید حید داد 
8ب 1و قرط اج صظ ۳ہظر میا دای 
یئ () 


٦‏ د 8'5 قت× /ر تک ھد ۱ +2۔(۔ 


-۹ - 


فتذکر یوسف الأحلام التی حلم عتھع وقال لھم جواسیس انثم. لتروا عورۃ الأرش جتَتم. ققالوا 
لا یا سیدی۔ بل عبیدك جاءوا لیشتروا طلعاماً. نحن جمیعنا بنو رجل واحد. نحن آمناء۔. لیس عبیدك 
جواسیس. ققال لھم کلا بل لتروا عورۃ الأرض جثتم. فقالوا عبیدك اٹنا عشر اَحَأ. نحن بنو رجل 
واحد فی أرض کنعان. وھذا الصغیر عند آبینا الیوم والواحد مفقود. فقال ثھم یوسف ذاك ما کلمتکم 
به قائلاً جواسیس أنتم . بھذا تمتحنون۔ وحیاۃ فرعون لا تخرجون من ھنا إلا بمجیء أخیکم الصغیر 
إلی ھنا۔ آرسلوا منکم واحداً لیجئ بلخیکم وأنتم تحیسون فیمتحن کلامکم هل عندکم صدق. ولا 
فوحیاۃ فرعون إتکم لجواسیس. قجمعھم إلی حبس ثلائة آیام. 

ثم قال لھم یوسف فی الیوم الٹالٹ افعلوا ھذا واحیوا. انا خائف الله إن کتتع أمتاء قلیحبس 
أخ واحد منکم قی بیت حبسکم وانطلقو! أنتم وخذنوا قمحا مجاعة بیوتکم, وأحضروا آخاکم الصفیر 
لی فیتحقق کلامکم ولا تموتوا قفعلوا ھکتڈ!. وقالوا بعضھم لبعض حقاً إِننا مذنبون إلی آخینا الڈی 
راتا ضیقة نفسه ما استرحمنا ولم نسمع۔ لّلك جاعءت علیتا ھذہ الضیقة. فاجابھم رآویین قائلا آلم 
آکلمکم قائلاً لا تاتوا ہالولد وأنتم لم تسمعوا غھوڈا دمه یطلب. وھم لم یعلموا أن یوسف فاھع. لن 
الترجمان کان بینھم. قتحول عنھُم ویکی۔ ثم رجع إلیھم وکلمھم, وأخذ منھم شمعون وقیدہ أمامٌ 


عیوتھم'ا''۔ 


ملاحظات علی النثصبن: 
٭ تتفق بدارة ااأٹر مع ہدایة الاآصحاح الٹانی والأریعین من سقر التکوین والفقرة السابقة مباشرةء 
والواردۃ فی ختام الاصحاح الجادی وا لاریعین. 
ففی الاثر: ×اٌصاب التاس الجوعء حتی أصاب بلاد بعقوب التی غو بھا قیعث بتیه إلى مضر؛ء 
وأمسك اُخا یوسف بنیامین ہینما تجد فی النص العبری ٭.... لأن الجوغع کان شدیداً فی کل 
الأرخی. فلما رأي یعقوب أنه یوجد قمح فی مصر قال یعقوب لبتيه لاذا تنظرون بعک إِلی یعضض. 
وقال إئی سمعت أنه یوجد قمح قی مصر. أنزلوا إلی هھنالك.... فنزل عشرة من إِحَوة یوسف لیشتروا 
ق ہا مسں محسر.۔ وآما ہنیامین أخو یوسف فلم پرسله بعقوب مع إخوتہ:. 
فبسبب الجوع فی بلاد یعقوبء ارسل بعقوبٔ عشرة من آبئائه إلی مصر وآمسك بنیامین اآخا 
یوسف فظم برسله4. وھڈا ما ورد - واإن اختلف الأسلاوب ھی الِنٛصن۔ 
٭ کما أن استفھام یوسف الوارد فی الأٹر: ەفما چاء یکم؟ہ ورد إخوۃ یوسف: ٭جٹنا نمتار طعاماء. 
یتفق مع ما جاء فی النص العبری: من این جنتم. فقالوا من أرض کتعان لنشتریءطعاماہ۔ فعلی 
الرغم من ان السؤال قی الأثر علی السیب, والسؤال فی النص العبری عن المکان, إلا ٴن شقاً من 
الاچاہة متقق عليه بین النصین وھو شراء الطعام۔ 
)١(‏ سفر التکوین ۱۹ //۱۷: ٦٢‏ /ر٦‏ - ٣٢١۔‏ 
٣۹۳ -‏ ۔- 


٭ وجاء فی الأثر علی لسان إخوۃ یوسق: ہاإنا |خوۃ بنو رجل صدیقہ یفید ما فی النص العبری۔ 
٭نحن جمیعاً بنو رجل واحدہ. 
٭ وقول بوسف لاخوته فی الأثر: ٭أنتم عیونء بتقق مع ما جاء فی النس العیری: ہجواسیس أنتمہ. 
٭ ونھایة الاثرء حیث قال یوسف لاخوته: ہفضعوا بعضکم رفینة حتی ترجعوا؛ فوضعوا شمعونء 
تجدہ یتفق فی خطوطهە العریضة مع ما جاء فی النص العبری: ہارسلوا منکم واحداً لیجیء 
بأخيکم وأنتم تحبسونەہ آما تحدید الرمینة بەشمعونە فی الأثر فھو ما جاء فی النص العیری: 
٭×وأخذ متھعم شمعون وقیدہ أمام عیونھمہ. 
ومن اللاحظات اللفویة نجد ما طی: 
٭ الجملة الأسمبة الواردة فی الاثر: ٭آنتم عیون, تتکون من مبتدآ (آنتم) وخبر (عیون) ویقایلھا فی 
النص العبری 0٦228‏ گاڑتا ومی جملة آسمیة کنلكء تدم فیہا الخبر ( 9د۶ت ) 
(علی البتد1) (.. .ارت ) 
٭ ویلاحظ أتھ قد ورد فی ھذا الأثئر بعض الأعلام وھی : یعقوب؛ یوسف: بنیامینء شمعون. 
وھذہ الأعلام تتفق تماما مع ما جاء قی التص المبری: 2898 ' ۹۵۷۷ ۴ .8(3 ۱ ۷إ 
ااأث ررقم ۲۷۷۸: 
ه حدثنا القاسم.... قال: .....۔ وامرأۃ موسی صفورا ابنة یٹثرون کاھن مدین'''۔ 
اڈٹر ۲۷۳۴۹ : 
٭حدثنا ان حمید.... قال: اإحداھما صقورا ابنة یٹرون ۔.......,۷''. 
اص العبری(١)‏ 


اید 


ے نی ساس ۲ سخ ۔× ذو ےہ ند سد یہ مر می ری ری یپ 
سےا جاا ۱ ےپ سا 8 تھا ا کو ہا ران 8> ج1 ۷:) 


)٢(یربعثا التٌص‎ 
ذ0‎ 1 ۳ 10 175 ۱٦ن‎ 8-0٦ 0۷7 1 
1خ‎ 3 5007۳ 1-5۷ ۴3٦1 ٦٦٦ ٦٦ 7-7 


]١(‏ اللبری )٢( .٦/۹۰٦‏ الملصدر السایق. 
]٢(‏ ط17 -53 21,7. - "ات٦‏ تا گے 17. 


-۱۹۳ - 


اٹترجمةے : 


۱ - فارتضی عوسی آن یسکن مع الرجل فأعطی موسی صفورہ'''. 
٢‏ - وآما موسی فکان یرعی غنم یٹریٰن حميه کاھن مدیان'''. 

والنصوص السایقة تقدم لنا بیانات متفقة فیھا جمیعا۔ فامرأۃ موسی هو صفورا( 17٦95‏ ) 
وھی ابنة یٹرون( ٭ ج٦٦1‏ ) کاھن مین( ١با‏ ) 

ونااحظ ان الأعلام الثلاثة الواردۃ فی الأثرین تتفق مع ما جاء فی النصین العیریین, دون ثغییر 
ما یقید بتعری هذہ الأعلام وإیقاٹھا علی صورتھا فی عصر الاستشھاد؛ علی نحو ما ذکر 
الجوالیقی'. 


1أ ررقم ۱۷۰۰: 

حدثنا ابن حمید قال, حدثتا سلمةء عن ابن إسحق قال حدثتی بعض آھل العلم بالکتاب الاأول 
قال: ما فعلت بتو إسرائیل ما فعلت: من معصیتھم نبیھم وھمھم بکالب ویوشع: إِذ أمرهم بدخول 
مدیتة الجبارین: وقالا لھم ما قالاء ظھرت عظمۃ الله بالغمام علی باب قبة الزمر علی کل بنی 
إ[سرائیل, فقال جل ثناؤہ موسی: إلی متی یعصینی ھذا الشعب؟ واإلی متی لا یصدقون بالایات گلھا 
التی وضعت ہینھم؟ أضربھم بالموت فأھلکھم, وأچعل لك شعباً اأشد وآأکبر منھم. فقال موسی: یسمع 
أھل املصر الذین أخرجت ھذا الشعب بقوتك من بینھمء ویقول ساکن ھذہ البلاد الذین سمعوا 
ہاسمك: ہإنما قتل ھذا الشعب من اجل الذین لا بستطیع ان یدخلھم الأرض التی خلق لھم. فقتلھم 
قی البریة ٭ولکن لترتفع آیاديك ویعظم جزاؤك باربء گما گنت تگلمت وقلت ٹھم. فإته طویل صبرك, 
کٹیرۃ نعمكء وأنت تغقفر الانوب قلا تویق۔ وإتك تحفظ ذتب الاّباء علی البتاء وأبناء الأبناء إلی ثلائة 
أحقاب وآریعة. فاغقر أی رب آثام ھذا الشعب بکثرة نعمك: وکعا غقرت لھم منذ أخرجتھم من 
رض مصر إلی الآن. فقال الله جل ثناؤہ لوسی صلی الله عليه: قد غفرت لھم بکلمتكء ولکن حی ثاء 
وقد ملات الأرض محعدتی کلھاء لا یری القوم الذین قد رأوا محمدتی وآیاتی التی فعلت فی رش 
مصر وفی القفارء واہنلوتی عشر مرات ولم بطیعونی: ولا ہرون الأرض التی حلفت لاًباٹھم: ولا براھا 
من أغضبینی, فآما عبدی کالب الذی کان روحه معی واتبع ھوای. فإنی مدخله الأرض التی دخلھا 


سار 


ونراقا حْلفة۔ 
]١(‏ سفر الخروج ٢/۲۹۔‏ 
(۲) سفر الخروج ١/۱۸۔‏ 


([۳) العربء سی ٢۳‏ - ١٤۔‏ 


-. ع۹ ۔۔ 


وکان العمالیق والکنعانیون جلوسأً فی الجبالء ثم غدوا فارتحلوا إلی القفار فی طریق بحر 
سوفء وکلم الله عز وجل موسی وفرون وقال لھما: إلی متی تسوس علی هذہ الجماعة جماعة السوہ؟ 
قد سمعت وسوسة بنی إسرائیل. وقال: لأفعلن ہکم کما قلت لکمء ولتلقین جیفکم فی ھذہ القفار؛ 
وکحسابکم من بنی عشرین سن فعا فوق ذكء من أجل أنکم وسوستم علی, فلا تدخلو! الأرض التی 
رفعت یدی إلیھاء ولا ینزل قیھا أحد منکم غیر کالب بن یوفنا ویوشع بن نون: وتکون اثقالكم کما 
کثتم الغنیمةء وأما بنوکم الیوم الذین لم یعلموا ما بین الخیر والشرہ فإنھم یدخلون الأرض, وإنی بھم 
عارفء لھم الأرض التی ُردت لھم؛ وتسقط جیقکم فی فدہ القفار وتتیھون فی ھذہ القفار علی 
حساب الاأیام التی حسستم الأرض آریعین یوماء مکان کل یوم سنةء وتقلون بخطایاکم أربعین سنة: 
وتعلمون أنکم وسوستم قُدُامی. إئی آنا الله فاعل بھذہ الجماعة جماعة بنی إسرائیل الین وعدوا 
قدامی بان یتیھوا فی القفار؛ فیھا یموتون۔ 

فأما الرھط الذین کان موسی بعٹھم لیتحسسوا الأرض, ٹم حرشوا الجماعة فاشوا فیھم خیر 
الشر غماتوا کلھم ہقتةء وعاش یوشع وکالپ بن یوفتا من الرھط الذین انطلقوا یتحسسون الأرضں. 

فلما قال موسی عليه السلام ھذا الکلام کلە لبٹی إسرائیلء حزن الشعب حوناً شدیداًء وغدوا . 
قارتفعوا إلی رس الجبل, وقالوا: ترتقی الأرض التی قال جل ثناؤہ من أجل أنا قد اأخطآتاء فقال 
لھم موسی: ہم تعتدون فی کلام الله؟ من اجل ذك لا یصلع لکم عمل, ولا تصعدوا من أجل آن الله 
لیس معکمء فالآن تنکسرون من قدام أعدائكم,: من اأجل الععالقة والکنعانیین أمامکمء فلا تقعوا فی 
الحرب من اجل آنکم انقلبتم علی اللہ فلم یکن الله معکمء. فّخذوا یرقون فی الجبل, ولم یبرح 
التابوت الڈی فیه مواثیق الله جل ذکرہ وموسی من ا لحلة یعٹی من الحیمة حتی هبط الععالیق 
والکنعانیون فی ذاك الحائطء فحرقوهم وطردوهم وقتلوهم. فتیٰھهھم الله عز ذکرہ فی التيه أربعین سنة 
باللعصیة حتی هلك من کان استوجب اللعصیة من الله فی ذلك, 

قال: فلما ثبت النواشیء من ذراریھم وهلك آباؤھم وانتضت الأریعون سنة تُیُھوا فیھا ء وسار 
بھم موسی ومعه یوشع بن نون وکالب بن یوقناء وکان فیما یزعمون علی مریم ابنة عمران أحٗت 
موسي وھرون, وکان لھما صھراء قدم یوشع بن ٹون إلی آریحاء فی بتی إسرائیلء قدخلھا ہھمء وقتل 
بھا الجیابرۃ الذین کانوا فیھاء ثم دخلھا موسی بینی إسرائیلء فاقام فیھا ما شاء الله أن یقیم, ٹم 
قیضه الله إليهء ولا یعلم قبرہ أحد من الخلاثی!'). 


۔٣٦٢٥٥- الطبری ءظ7رامآء‎ )١( 


١۹۵ -‏ ۔۔ 


ائثتص اتعبری؛: 


صچہ ٭×زخ فر-دٰو) بہ-ریہ یہ جرد ۳5 ١ج‏ 
.رخ طفرد-زدن ک جذۃ مہ جانت۔ ہک جج 
مور جدد- (×+بردد مراف .یہک وہ رت 
کزان !۷ج دائہں جرد ار پا اب مد ا وب ا 
عق ۳د حہ وو وا ووماد جال ا۔۳ 
رد رھ کو دا ارد رادجات اارا یور 
لیم رہ۱ کجںأ ڑہ رنڈ ضیہ بجوہ ایی ج 
×× دہ چرخ د دہ غرض ب مات ر۱٦‏ 
رت افروت ود ووار رد سے تو وق یر 
پہویو سحہت جوا موبام حووہ باج ںیت 
جو چرط- وی ہراپو-- جب بد مآ جات جج جا۔ 0٣ہ‏ 
پومپر جح وپ اہ کو ہدوت ا ہیر 
سبودا (وأدصطج- اد ہار روضیاط رجہ جا( ماج 
بن رزطاد ۱ح بیدا اج رہ تہ ا 7 ہا پڑڑ 
7اد سم اج اٹ اھ 7 جا ھا 
:٭-جدر 0 ۳۱ص 7جو مہب ود 
وہر دں+- پر 6جط وج جد رت 
یں جیر-- روا ہیرددی کر وراپہ وا جم ات 
٦د0×ر۔‏ (:1جچ' ۸۷۵۷([ پرباد وظادً رک تچاجاض ج1ی 
ورپ رح بالا۔ہ دج جنادجرد (چد- جاویان' 
ضر !آوچ رسجہد جزاد ججد < ۳ہ ۱ محرظ جم 


۔ 


دوک ہوہ (ددصنض جم نیہ چا باج ٦1‏ 


۳لاچہ: ,تاجاح ردجریر -فود جرجاح جا“ نا الا 
ہچ تیچ ۳٣۳۳2 ٦٦٦‏ .. 

برو رو رو سر تار سو رت برا نی دق جو 
پ+-پن یر ہیس۔ ید جار بی جہ-ج ام جا 
یزد-جوا پرٹ- یہ دجاو جط پاچ جج چڑا جا اط ٦‏ 
ڈیا ہرے-ہوزں ہیں-نر چیہ تی ود جھرو دجما 
بیح؛ جر+چد لج آجظ جچووڑؤدہ رجد-جچدأمم وہ 
دجچ+فد جوز ط٥ط‏ رہ رجرجاأ جئن- حاحص پیا 
ححضصدرت جرد ×ط-شح جاواز وس جا را 
ودجد جہ د: ×ت-جماد جر 7مہ ۸اط ج٣3(۴:‏ إلاجدّہ 
برئین۔ ۳ط وط جج ۳ہ رح ۴ط مہ ۳“ ا 
وئیرد لاجد یہ ۰صجہجد .اود !0ہز ۵2( ہہ ۳۳ 
اجزاچع ۷) کات وجووڈ ×٠|چنود‏ تہ رپا ٦ہ‏ 
1×ط ن-طد جن جد جظل -چود ججطد )دواد 


-۱۹١- 


8ط رج .وہہ جن ہکاوہ وہ کون 
درف یس از یت ۳ص اہم ٥٣م‏ ۵77۳۳ 
بیو ہو دودررۃ مرت-اندا زد- پچرپاہ جد یہ ج-”أ 
سوہ جچدہ حصزجچد لہ ؛صد اوھ درد 
یچوم پر میں اج یرس رات 
سن ہا پدوفبیم دوسبر ہیں چک-رر-یس 
کر ار جایہ جروی یس 7 دلاچم بجر" 
بین اپر رہ رکا پور اچ ہا ج۶۰مہ ۳ !رض جات 
+ج یہ پیم سر ہن دوہ ۷ہ ۳ت 
6د پرطر من ×-سں رید ام جضات! اد 
ود درد چرطا-سیرن- ہہ مبرجزہ جو مان پر یح 
پرک-یریر- ۰ہ 2' جار چرنں- دح طورں ود بردت 
(طجسح پورے یح وحضر کر حبص ہ-صوہ دجو 
0 ! جج وت 7 وف نور 8د جد؛ جا اتارک 
جدریدد بط مور ماد جح ج-ررہور امت 
وت یا اسب +بس چیرجح: ہچؤط اوح ید 
دزن ہرد ظا 0-۳-۰۰ہ ہہ یرە-یری جد 
-ہ: -- اما (ججریزد حضاد ج۱ت“ 7 جا 
7 7 ٣۳چا“: )١(‏ 
الٹرجمة: 


وقال الرب لوسی حتی متي پھیٹئی ھذا الشعب. وحتی متی لا یصدقوننی بجمیع الاّیاتِ التی 
عملت فی وسطھم, إِئی آضربھم بالوباء وأبیدھم وأصیْرك شعباً أکبر وأعظم مٹھم: فقال موسی الرب 
قیسمع الصریون الذین اصعدت بقوتك ھذا الشعب من وسطھم ویقولون لسکان ھذہ الأرض الذین 
قد سمعوا آتك یارپ فی وسط ھذا الشعپ الین أنت بارب قد ظھرت لهم عینا لعین وسحابنك واقفة 
علیھم وأنت سائر أمامھم بعمود سحاب نھاراً ویععود نار یلا فإِن قظت ھذا الشعب کرجل واحد 
یتم الشعوب الذڈین سمعوا بخبرك قائلین لان الرب لم یقدر آن یدخل ھذا الشعب إلی الأرض التی 
حلف لھم قتلھم فی القفر فالآن لتعظم قدرۃ سیدی کما تکلمت قانلا الرب طویل الروح کثیر الإحسان 
یغقر الذنب والسیئة لگنه لا یبریء بل یجعل ذنب الاباء علی الابتاء إلی الجیل الثالث والرابعء آصفح 
عن ذنب هدا الشعب کعظمة نعمتك وکما غفرت لھذا الشعب من مصر إلی هھتا. فقال الرب قد 
صفحت حسب قوك. ولکن حی انا فتملاً الأرض من مجد الرپ, إن جمیع الرجال الذین رآوا مجدی 
وآیاتی التی عملتھا فی مصر وقی البریة وجریونی الآن عشر مرات ولم یسمعوا لقولی لن یروا 


(ا) دوودو جج 11-45/۰ 
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الأرض التی حلفت لاہائھم وجمیع الذین أھاتوئی لا یرونھا. وأما عبدی کالب غمن اجل أنه کانت معه 
روح أخری وقد اتبعتی تماماً اأدخله إلی الأرض التی ذھب إلیها وزرعه یرٹھا. وإِذا العسالقة 
والکنعائیون ساکتون فی الوادی فانصرفوا غدا وارتحلوا قی طریق بحر سوف. 

وکلم الوب موسی وھرون قاتّلاً حتی متی أغفر لھذہ الجماعة الشریرة التذمرۃ علی. قد سمعت 
تذمر نی إسرائیل الذی یتذمرونه علی. قل لھم حی انا یقول الرب لأفعلن یکم کما تکلمتم فی أذنی. 
قی ھذا الققر شىسقط جشتکم جمیع العدودین منگم حسب عددکم من ابن عشرین سنة فصاعدا الذین 
تذمروا علی۔ لن تدخلوا الأرض التی رفعت یدی لأسکنکم فیھا ما عدا کالب بن یقنه ویوشع بن ئون۔ 
ُما أطقالکم الدین قلتم یکوتون غنیمة فإنی سأدخلھم فبعرقون الأرض التی احتقرتموھا. فجِنْتكم أنتم 
تسقط فی ھذا القفر وبنوکم یکوتون رعاۃ فی القفر آربعین ستة ویحملون فجورکم حتی تفٹی جثکم 
فی القفر. کعدد الأیام التی تجسستم قیھا الأرخی یوما للستة یوم تحملون ذئوبکم أربعین سنة 
فتعرقون اہتعادی. نا الرب قد تکلمت لأفعلن هذا ہکل ھذہ الجماعة الشریرۃ المتفقة علی۔ فی ھذا 
القفر یفتون وفيه یموتون. 

اما الرجال الذین آرسلھم موسی لیتجسسوا الأرضں ورچعوا وسجسوا عليه کل الجماعة 
ہإشاعة اللذمة علی الأرض, قمات الرجل الین أشاعوا الدمة الردیئة علی الأرض بالوبا أمام الرب:. 
وآما یشوع بن نون وکالب بن یفته من أولثك الرجال الڈین ڈھیوا لیتجسسوا الأرض فعاشا. 

ولا تکلم موسي بھذا الکلام إِلی جمیع بنی إسرائیل بکی الشعب جداًٌ ٹم بکروا صباحاً 
وصددوا إلی راس الجبل قاظین هوذا نحن. نصعد إلی الوضع الڈذی قال الرب عنه فإننا قد أخطاآتا, 
ققال موسی اذا تجاوزون قول الرب۔ فھذا لا ینجع۔ لا تصعدوا لن الرب لیس فی وسطکم اكلا 
تٹھزموا أمام أعدائکم, لأن العصالقة والکنعانیین ھناك قدامکم تسقطون بالسیف إنکم قد ارتددتم عن 
الوب فالرب لا یکون معکم. لگتھم تجہروا وصعدوا إلی رأس الجبل. وأما تابوت عھد الرب وموسی 
فام ببرحا من وسط الحل. فنزل العمالقة والکنعانیون الساکتون فی ذلك الجیل وضربوھم وکسروھم 


الی حرمةا!''. 
ملاڈحظات علی اثتصیخ: 


تکاد فقرات النصین تتطابق بعد ان تطابق مضموٹھاء ومن ٹم ء ینکننا أن نشیر فی ھذا القام 

]لی بعشض وجوہ هذا الاتفاق علی التحو التالی: 
٭ جاء فی الأآٹر: فقال جل ٹتاؤہ لوسی: إلی متی یعصینی هدا الشعب؟ وإلی متی لا یصدقون 
بالڈیات کلھا التی وضعت بیٹھم؟ أضریھم بالموت فاھلکھم,: وأجعل لك شعباأً أشد وأکبر منھمء. 
وفڈا پتفق تماماً مع ما جاء فی التص العبری: ٭وقال الرب لوسی: حتی متی پھینٹتی هذا الشعي. 


.٦٤ - ۱٦/۹١ سفر العدد:‎ )١( 
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وحتی متی لا یصدقوننی بجمیع الأیات التی علمت قی وسطھم۔ اتی أآضربھم بالوبا وأبیدهع 
وأصیرك شعباً أکبر وأعظم عنھمہ. 
هذا هو قول الرب لُوسی, الکلسات والألفاظ متطایقة فی معائیھاء وترتیب العبارات واحد فی 

النصئ. 

٭ آما رد موسی علی الله فھو لا یختلف في النصین, ففی الاٹر: ٭فقال موسی: لیسمع آھل اللصر 
الذىن أآخرجت ھذدا الشعب بقوتك من بینھمء ویقول ساکن ھذہ البلاد الذین قد سمعوا أنك انت الله 
فی ھذا الشعب... فلو َنك قظت ھذا الشعب ہم کرچل واحدء اقالت الام الڈین سمعوا بِامسعك: 
د[نما قتل ھذا الشعب من اُجل الذین لا ستطیع أن یدھم الارض التی خلق لھم,ء فقئلھم فی 
البریةہ. وفی النص العبری: ٭فقال موسی الرب: فیسمع الصریون الذین صعدت بقوتك ھذا 
الشعب من وسطھم. ویقولون لسکان ھذہ الأرض الدین قد سمعوا أنکم پارب قی وسط ھذا 
الشعب.... فإِن قثلت هھذا الشعب کرجلرواحد یتلم الشعوب الدین سمعوا بخیرك قائین: لان 
الرب لم یقدر ان بدخل عغذا الشعب إلی الأرض التی حلف لھم قظھم فی ھذا القفرء. 

٭ ثم یتجه موسی إلی الله مستعطفاًء راجیاً رحمتهء ومستغفراً لانب شعبہء وھو ما اتفق عليه 
النصان۔ جاء فی الأٹر: دولکن لترتقع آیاديك ویعظم جزاؤك, یاربء کما کنت تکلمت وقلت لٔم, 
فإته طویل صبركء کثئیرۃ نعمك: وأنت تغفر الذنوب فلا توبقء وأتت تحقظ تئب الأباء علی الابناء 
وآیناء الأیناء إلی ثلاثة أحقاب وأربعة فاغفرء أی رب آثام ھذا الشعب بکثرۃ نعمك وکما غقرت 
لھم منذ أخرجتھم من آرض مصر إِلی ا٭ْن٭. وجاء فی النص العبری: ہفالان لتعظم فدرۃ سیدی 
کما تکلمت قائلاً۔ الرب طویل الروح, کثیر الإحسان, یغقر الذنپ والسیثة لکٹە لا پیریءء بل یجعل 
ذنب الآباء علی الأبناء إلی الجیل الثالث والرابع. اصفح عن ذنب ھذا الشعب کعظمة نعمتك وکما 
غفرت لھذا الشعب من مصر إلٰی فھتا:. 

٭ وکانت استجابة الله موسی واحدة فی النصین. ففی الأثر نجد: ہفقال الله جل ثناوؤہ لوسی صلی 
الله عليه: قد غفرت لھم بکلمتك. ولکتی حیٗ أناء وقد ملاّت الأرض محمدتی گلھاء لا یری القوم 
الین قد رأوا محمدتی واہاتی التی قعلت فی رض مصر وفی الققار وابنلوتی عشر مرات ولم 
یطیعونیء لا یرون الأرض التی حلقت لآبائھم, ولا پراھا من أغضبئی۔ فآما عیدی کالب الڈی کان 
روحه عمعی واتبع غواىی, فانی مدخله الأرض التی دخلھا ویراغا خلقهء. 

آما التص العبری فھو: فقال الرب: قد صفحت حسب قوك. لکنی حیٔ أنا, فتمل کل الأرض 

من مجد الرب۔ إن جمیع الرجال النین رأوا مجدی وآیاتی التی عملتھا في مصر وقی البریة وجرہوٹی 

الآن عشر مرات ولم پسمعوا لقولی. لن یروا الأرض التی حلفت لآبائھم وجدخ الذین ڈھانونی 

لایروتھا. وأما عبدی کالب فمن اأجل أنه کانت معه روح أخری وقد اتبعنی تماماً أدخله إلی الأرضی 

التی ذھب إلیھا وزرعه یرتھا+. 


_ ۹۹ -- 


٭ بعد' الحوار السابق بین الله وبین موسی. نجد انقطاعاً فی السیاق, حیث یۃ یتفق الاثر والنص العیری 
فی الحدث القاصل بین الحوار السایق والحوار التالی. قغی الأثر نجد: ٭وکان الععالیق 
والکتعانیون جلوساً فی الجبال, - ٹم غدوا فارتحلوا إلی القفار قی طریق بحر سوف. دوفی النص 
العبری نجد کذلك: ٭وإڈ العمالقة والکنعانیون ساکٹون فی الوادی فانصرقوا غداً وارتحلوا إلی 
القفر فی طریق بحر سوفہ. 
٭ ثم یعاود الله عز وچل الحدیث مع موسی متوعداً لیتی إسرائیل ومنذراً لھمء فیقول فی الأثر: ٭وکلہ 
الله عر وجل موسی وھارون وقال لھما: إلی متی توسوس علی ھذہ الجماعةء جماعة السو؟ قد 
سمعت وسوسة بتی إسرائیل. وقال: لأفعلن بکم کما قلت لکم, ولتلقین جیقکم فی شذہ التقار 
وکمسابکم من بتی عشرین سنة فما قوق ذلك: من أجل أنکع وسوستم علیہ قلا تدخلوا الأرض 
التی رفعت یدی إلیھاء ولا ینزل فیھا آحد منکم غیر کالب بن یوفنا وبوشع بن نون وتکون آثقالكم 
کما کنتم الغتیعةء وأما بتوکم الیومء الذین لم یعلموا ما بین الخیر والشر فإنھم یدخلون الأرض, 
وإائی بیھم عارف: لھم الأرض التی اآردت لھم: وتسقط جیفکم فی غفذہ الققار ونتیھون فی هھذہ 
القفار علی حسب الایام التی جسستم الأرض اربعین یومأء مکان کل یوم سنة ‏ تقظون بَخطایاکم 
أریعین سنةء وتعلمون آأنکم وسوستم قدامی. إِتی آنا الله فاعل بھذہ الجماعة, جماعة بنی !سرائیل 
الذین وعدوا قدامی بن یتپھوا فی التفار قیھا یعو تون۔ فأما الرھط الذین کان موسی بعشھم 
لیتجسسوا الأرھی,ء ثم حرشوا الجماعة فآفشوا فیھم خیر الشر فماتوا گلھم بغتة ء وعاش یوشع 
وگالپ بن یوفنا من الرھط الین انطلقوا یتجسسون الاأرضہ. 
هذا الحدیث الطویل, والوارد فی اأثرء هو ذاته ما ورد فی النص العیری دون تحریف أو 
تصحیف یغیر من جوھرہ. قالاحداٹ فیھا واحدة: والعانی واحدةء والأَلفاظ متشابھة. جاء فی الٹص 
العبری: ٭وکلم الرب موسی وھارون قائلاً۔ حتی متی اغفر لھڈہ الجماعة الشریرة التذمرة علي. قد 
سمعت تذمر بنی إسرائیل الڈذی یتذمرونه. قل لھم حیُ انا یقول الرب لأئعلن یکم کما تکلمتم فی 
اڈتی. قی ھذا الققر تسقط جشکم۔. ۔ جمیع اللعدودین فیکم حسب عددکم من ابن عشرین سنة قصاعداً 
الڈين تذمروا علی۔ لی تدخلوا ال۷رحٰ التی رفعت یدی لأسکنکم فیھا ھا عدا کالب بن یفنه ویوشع بن 
نون۔ وأما أطفالکم الذین قلتم یکونون غنیمة فإنی سادخلهم فیعرقون الأرض التی احتقرتموھا. 
قجثکم آتتم تسقط فی ھذا القفر. وینوکم یکونون رعاة فی القفر آریعین ستة ویحملون فجورگع حتی 
تفنی جثثكم فی القفر. کعدد الأیام التی تجسستم فیھا الأرض اربعین یوماً السنة یوم تحملون ذنویکم 
اأربعین ستة فتعرفون ابتعادی۔ آنا الرب قد تکلمت لأفعلن ھذا بکل ھذہ الجماعة الشریرۃ ا لمتفقة علی. 
فی ھذا القفر یفنون وفيه یموتون. فمات الرجال الڈین آرسلھم موسی لیتجسسوا الأآرض ورجعوا 
وسجسوا "ا عليه کل الجماعة باإِشاعة المذمة علی الاَرض۔ وأما یوشع بن ٹون وکالب بن یفنه من 
وك الرجال الذین تھبو! لیتجسسوا الأرض فعاشاہ. 





)١(‏ سجسوا: أی کدروا وأفسدوا, 


سے ہے ک۴ لہ 


٭ كذلك تجد تطابق النصین قی نتیجة دا التھدید الصادر من الله لھذہ الچماعء فقد ذکر الأثر ما 
ِلی: دفلما قال عوسی عليه ااسلام ھذ! الکلام گلە لبنی |إسرائیل حزن الشعب حزِناً شدیداًء وعدوا 
قارتفعوا إلی رس الجبل, وقالوا نرتقی الأرض التی قال جل ثتاؤہ من اجل اَنَّا قد اأخطلتا۔ ققال 
لھم موسی: لم تعتدون فی کلام اللە؟ من آجل ذلك لا یصلح لکم عمل, ولا تصسعدوا من آجل ان الله 
لیس معکم: فالاآن تنکسرون من قدام أعدانکم, من اأجل العمالفة والکنعانین آمامکمء قلا تقعوا فی 
الحرب من أجل أنكم انقلبتم علی ال فلم یکن الله معکم. فاًخذنوا یرقون قی الجبل, ولم بیرح 
التابوت اللذی فیه مواثیق الله جل ذکرہ وموسی من المحلة یعنی من الحیمة حتی هبط العمالیق 
والکنعانیون فی ذلك الحائط فحرقوم وطردوھع وقتلوهم,ء فتیھھم الله عز ذکرہ فی التيه اریعین 
سنة باللعصیةء حتی هلك من کان استوجب من الله فی ذلكء. 
آما النص العبری فتجد فیه: ٭ولا تم موسی بھڈا الکلام إلی جمیع ہٹی إسرائیل بکر الشعب 
جدا۔ بکروا صباحا وصعدوا إلی رآس الجبل قائلین هو ذا تحن: نصعد إلی الوضع الڈی قال الرب 
عله فإننا قد اَخطآتا. فقال موسی دلاذا تتجاوزون قول الرب: فھذا لا پبنجع. لا تصعدوا. لان الرب 
لپس فی وسطکِم للا تنھزموا أمام أعدائكم. لان الععالقة والکنعانیین هناكہ قدامکع تسقطون بالسیف 
إنکم قد ارتددٹم عن الرب فالرب لا یکون معکم. ولکتھم تجبروا وصعدوا إلی راس الجبل۔ وأما تابوت 
عھد الرب وموسی فلم یبرحا من وسط امحلة۔ فنزل الععالقة والکنعانیون الساکنون فی ذلك الجبل 


وضربوغم وکسروھم إلی حرمه:. 
وھکذا ینتھی الاثر الوارد عند الطبری متطایقاً إلی حد کبیر مع ٹھایة النص العبری؛ علی تحو 
ما بینا أنفاً. 


ومن ناحیة آخری یضع ھذڈا الأثر العدید من اللاحظات اللغوبة التی ینبغی آن ئتوقف عندھا 
ونقارٹھا ہما فی النص العبری: حتی یتم التاکید علی العلاقة القویة ہن الأئر ومصدرہ الإسرائیلی 
العہری: 

فمن الْجمل القعلیة العدیدة الَطابفة تجد ما ىلی: 

٭ جاء فی الاثر: 

دأجغل لك شعباً ند وآکیر منھمہ۔ 

وفی الذص العیری: 1228 ۰۹۸۶ ۶۹13 5581م جرد . 

فالجمعلة فی الأثر تبد بالفعل املضارع مع ضمیر التگم: وھی کذلك فی النص العبری, 
والفعلان من وژن واحد أیضاً (فْكَلَ> ‏ هو ) 

سك وجاء فی الائر: ٭فقال موسیہ۔ 

وفی النص العبری: 8×7٦‏ ڑا 

ہ٢.‎ - 


وکلتاھما جملة قعلیة تبداً بقعل ماخ (للغائب) قی الاثرہ ومضارع مسبوق بواو القلب (للغائب 
ا٘یيضاً) قی التص العبری۔ 

والفعلان من وزن واحد ایشا (فَتْلَ -< 5۶۶ ۰). 
٭ جاء فی الآثر: یسمع أھل الملصر الذین أخرجت ھذا الشعب بقوك من بیٹھم. 

وقی النص العیری: 

وورہ ددم ود چویادع جمج یہ وہ جچہ جس .. 

والجملة العریية تبداً بفعل مضارع, والعبریة بفعل ماض مسبوق بواو القلپ فتحول إلی 
مشضارعء, وإذا کان القعل العریی مسندا لضمیر الغائب لأنه یعود علی أھل الصر فإن الفعل العبری 
مسند لضمیر الفاتبین لأنه یعود علی ہاملصریونە وکلاھما قاعل. 

اما وزن القعلین قھو واحد کذكك ( فَعْل < و ). 
٭ جاء فی الاثر: تحقطظ ذتب الّہاء علی الأًہناء۔ 

وفی النص العبری: زا 119 01128 ۶ 828 ۔ 

واللضارغع (تحفظ) تقابله صیغة اسم الفاعل العبریةء وھی تودی معنی اللضارعة اأيضأً(١).‏ 

أما وزن القعلین فھو واحد (حفْظٌ > قفَلَ ' ثإط٦‏ ء٭ و وٹ ). 
٭ جاء فی الأٹر: ایتلونٹی عشر مرات. 

وقی التص العیری: 0537٦‏ )01-۰۵۷۷ وم جچدەم ۔ 

الفعل العربی جاء قی الزمن الاضی من وزن (اقتعل) مسنداً لضمیر الفائیین ( قی محل 
القاعل) وضمیر ا تلم ( فی محل المقعول) اما القعل العبری فقد جاء فی الزمن اللاضی الذی عبرت 
عنه متا صیغة الضارع مسبوقة بواو القلبء من وزن 7978 الضعف مستندا لضمیر الغائبین 
(فی محل القاعل)ء بینما جاء ضمیر القعولیة منفصلاً 8ج ٭ 
٭ جاء فی الاٹر: سمعت وسوسة بٹی إسرائیل. 


وفی النص العبری: وعام ورہ موچ ا ا سوہ 





-١‏ انظرا جے وو 19/8 17 6-۔ 7٦7‏ ۴3+7111-0 114۳2301064 ے 


سب ٢إ ٢‏ ےہ 


تقدم ا مفعول بە فی الثص العیری ( 017 ) إلی صدر الجمعلةء بینما تلخر القعل 
ا ماضی السند لضمیر التکلم 'موز* ٦)‏ 

لکن عق الجملة فی الأٹر العربی جاء کالعتاد : فعل + فعل + مفعول ی4. 

ویلاحظ ان الفعلین فی النصین من ورّن واحد هو فعل < پ 

ہ٭جاء فی الاثو : فارتفعوا إلی راس الجبل. 

وفی النص العبری: 17721 ٭7-س٣‏ سو“ , 
فی صیغة الضارع المسبوقة ہواو القلب لیؤدی معنی الاضی: کما جاء مسنداً لضمیر الفائبین, 

ووزن القعل العربیی افتعل, ہینما وزن الفعل العبری 8ٍ7 (یقایله فی العرہیة فعل)؛ وقد یژدی 
وزنْ افتعل فی العرییة معنی ال مجردا', فعل مظما جاء فی قوله تعالی: علم الله أنکم کنتم تختانون 
أنفسکم, اختان بمعنی خان, کاقتدر بععنی قدرہ ومن ٹم فان وزن الفعلین لیس فیهھ کبیر اختلاف. 

واشتمل الاثر علی أکثر من جملة استفھامیة جاعت متفقة مع نظیرتھا فی النص العبری: 
٭ جاء فی اوئر: إلی مصئی یعصیٔی سا ائشیں؟ والی متی اایصدقون بالایات کلھا اتی وضعت 

پیأھم؟ 
وجاء فی التص العبری: 18 438 23828* ل5ہ 115 12 گا ۴ دہج 
دو مرجؤر مہ 98٭ہ* دجہ ؟ 
ار يد ب 2 -- 

فاداة الاستقھام (إلی متی) یقایلھا فی النص العبری ٦٢‏ 28ہ فی الشطر الأول من 
العبارۃ. چاء بعدھا فی النص العربی القعل الضارع السند لضمیر الغائب (الفاعل) وإلی یاء امتظم 
(الفعول ہ4) مع وجود تون الوقایة (یعصینی). 

ویقایله فی النص العبری الفعل الضارع المسند لضمیر الغائبین (الفاعل) وإلی یاء التظم 
(الفعول بە) مع وجود نون الوقایة کذك ( !ئڑا8٦۶‏ ). 

آما الشطر الٹانی من العبارۃ ویشتمل علی استفھام کذك بنفس الأداۃء فقد جاء بعدہ فی الأثر 
أداۃ الئفی لا ء والقعل الضارع امسند لضمیر الغائبین یصدقون, وفی النص العبری جات أیضاً 
1-- عن بواعی النقدیع والتآخیر غی الجملة السریة انظر: 

۱ 1962,4)۰۰4 راج آر٘اہ1٣٣‏ معصصوصتت ع11 رم >وف×ماصا( صا ےش بجمدلشاننا 

۔٦٢۸:سص محمد عبدالخالق عضیمة: الرجع السابق‎ -٢ 


٠٣.۳ - 


اُداۃ النفی ‏ 7ؤ والفعل الضارع المستد لضمیر الغائبین ۔ ٭ 37ء 

واسم ا موصول فی الأثر (التی) یقایله فی النص العبری ( گاثا ‏ )وماجاءبعدہ 
من جملة صلة الوصول, فی العربیة (وضعت) وتتکون من فعل ماض مسند لضمیر التظگم, وفی 
العبریة( ى۶ ص٘٦٥٭‏ ] وتتکون اأيضاً من قعل ماض مسند لضمیر المتكم, وکلاھما من وزن 


واجد فو فعل - دوہ 
٭ والجملة الاستقھامیة الواردة فی الأثر: إلٰی مثی توسوس علی فدہ الجماعة السوء؟ یقابلھا فی 


یج صرد درچہ وہ رہ ٭س- جچہ ج۰٭+ٛز٭+م او ٦‏ 

وإذا کانت أُداۃ الاستفھام فی الأٹر قد لبھا الفعل الضارع توسوس, فإن آداء 
الاستفھام فی الثص العبری قد جاء بعدھا الاسم ؟ل[1 الڈی دخلت عليه اللامء بیٹما 
جاء اسم الفاعل 8۹3*978 فی آخر الجملة لیؤدی معنی الضارع۔ 
٭ كذلك تجد الاستفھام: لم تعتدون فی کلام الله الوارد فی الأثر۔ 

یقابله فی الذص العبری: 

چو چر وچ خودہ وچ چرچ 

فآداۃ الاستفھام (لم) لھا نفس معنی ( 002 5 

ویؤدی معنی الضارع فی (تعندون) فی الأثرء صیفة اسم الفاعل( ػبٌ٘ا٭5 )فی النس 
العیری . 

اما الحِملة الشرطیة الواردۃ فی الأثر: فلو أنك قتلت ھذا الشعب گلھم کرجل واحد لقالت الامم 
الذذبن سمعوا یاسملِ۔ و 

فیقابلھا فی النص العبری: 


٦‏ ۴مجددہ تہ جحرڈہ ۲و ۸۷د جد55 ×!- 'مویی عہ- ججرچ: 
ج پ سی اپ ای ٦‏ ۲ ےد ٦۔- ٦٘‏ 5 . 2۰2 ۱ ٭ ق ٛ-ی 


وأداۃ الشرط (لو) ھی اإحدی دوات الشرط الامتناعی: وھی لاتجزم: وإنما تقتصر علی رط آمر 
بآخر۔ وتعلیق الانی علی الأول. فجواب الچملة السایقة فی اللمثال هو: ٭لقالت الأمم..ء فما ستقوله الأمم 
معلق علی قتل الشعب کرچل واحدہ وتفید (لو) امتتاع العتی الشرطی فی الزمن الاضی, کما تفید اُن 
تعلیق الجواب عليه کان فی الزمن ا ماضی کذلك, وترتب امتناع الشرط وعدم وقوءه امتتاع جوابە تبعاً اه '۲. 


؟-- عیاس حسن: التحو الوافی چ٤‏ ؛ دار ااعارف ء ط۷د تنیصسصں ٦3١:1٢٢‏ وعا بعدھا ۔ 


٣‏ مہ 


آما فی الجملة العیریةء فإن الواو(. ٭ ) قد تاتی فی جواب الشرطہ بالاضافة إلی معانیھا 
ووظائفھا الآخری فمن ذلك مثلا: 
جصرمکة ‏ صچہ فی .دص عچوودو 7ہ جوح ووجچورد ٢ہج‏ ۔ہد 
خػ بعد ٹج . 
وإِن لم تسّآً ا لمرأة أن تتیعك: تیرأت من حلفی ھذا أما ابنی فلا ترجع بە إٔلٰی ھتاك ٭التکوین 
۸/۲ ۱ 
وینفس اللمعنی- ای فی ہدایة جملة جواب الشرط- تجدھا فی الثال الاتی: 


بص ‏ ہریت ہم مصجصد ججورہ ×اودہ ‏ جوا ما مت 
- سے عم چم سب ےم : : ۰ 


ان فعلت هذا الأمر وأوصالك الله تستطع القیام.. (الخروج ۲۳/۱۸). 

ضالواو الواردۃ فی اکشال الأول قی ( ۰۹ 2جك ) وفی المثال الثانی قی ( ٤‏ ٢چ‏ 5إ ) 
التی بدأت فی ا ثالین بَا٘داۃ الشرط آقام۔ 

وس الأعلام الواردة فی الأثر نجد بحر سوف: ؛ یوشعء کالب بن ہوفتا: وھی تفس الأعلام 
الواردة فی التص العیری 50و 4 وچ٭و ٤‏ ود ٣3‏ 5ہ . 

والعلم الأول لم یحدث به ای تغییر۔ 

ما الانی یوشع فقد حذفت الھاء فی النصں العیری وأعا الثالث فلم یحدٹ ہه تغییر ملحوظ 
سوی تصمحیف طقیف فی نطق یوقٹاء فالنطق العبری لھذا الطكم هو یفونه. 

اما قیما یتعلق ہمعانی اللمفردات, فیتضع من خلال النماذج التی سقٹاھا الجمل, تطابق معظم 
ھذہ امعانی فی النصین العربی والعبری. 


4- :2د درودہ 4 ری 1 تارہدہر ک 16تالہ × صوتھ- × ددھ ۲ ۰(ووااجج ۔ 
۱م-در ٤‏ ہاج ٭ ٤>‏ وورہ ہون0ۓ, 


- ق۔ ‏ ہنم 


:۱۱٦٦٦١ ا!أخررغم‎ 

حدثنا این حمیدء قالء عن ابن إسحق, ان کالب بن یوفنا أسکت الشعب عن موسی صلی الله 
عليه وسلم ققال لھم: إِنا سنعلو اٹرخئ ونرٹھاء وإن لنا ہھم قوۃ! وأما الذین کانوا معه فقالوا: ل۷: 
تستطیع أن نصل إلی ذلك الشعب, من اجل أنھم آجرأ منا! ثم إن أولتك الجواسیس خبروا بنی 
إسرائیل الخیر وقالوا: إنا مررنا فی أرض وحسستاھاء فإذا ھی تاکل ساکٹھاء وراینا رجالھا 
جساماًء ورڈینا الجبایرۃ بتی الجیابرۃ وکتا فی أعینھم عثل الجراد! فارجفت الجماعة من ہنی 
إ[سرائیلء فرفعوا آصواتھم بالیکاء فبکی الشعب تلك اللیلة: ووسوسوا علی موسی وھارون,: فقالرا 
لھما: پالیتٹا متتا فی أرض مصر! ولیتنا نموت فی غذہ البریةء ولم یدخلنا الله ھذہ الأرض لنقع فی 
الحربء فتکون نساؤنا وابناؤتا وأثقالنا غنیعة! ولو کنا قعودا! فی أرض مصرہ کان خیراً لنا! وچعل 
الرجل یقول لأصحابھ: تعالوا علینا رأساً ونتتصرف إلی مصرا*. 


اٹنٌ٘ص اٹعیری: 
وت ۳۷ت ۰:-: (ج یئز 
سیا رمچتا ط نووا 
روا موطر بطوجھ <-طرح 7× جاچت 5 ف4 
چٹ پرو۔ رم رم بط پہ ہہت جم 
جرد وہ موہ مم ١ر‏ داوظر ج‫ خر 
اوسوود جروورسریواں جصاحہ کرک ۳7۳۵۳ وا جا 
2-۰رجاماد جرہ برح جح -ججاصہ ہد جاور جہن تا 

۰ہ وچ کہ 
اثترجمة: 


لکن کالب آنصت الشعب إلی موسی وقال إِننا نصعد ونمظکھا لأنتا قادرون علیھاء وأما الرجال 
الذین حعدوا معه فقالوا لاتقدر أن نصعد إلی الشعب لأنھم أشد مناء فاشاعوا مذمة الأرض التی 
تجسسوھا فی بنی إسرائیل قائلین الأرض التی مررنا فیھا لنتجسسھا ھی رض تاکل سکانتھا. 
وجمیع الشعب الڈی رأینا فیھا ناس طوال القامة. وقد رأینا ھناك الجبابرۃ ہتی عناق من الجیایرۃ 
فکنا فی أعیننا کالچراد وھکڈا کتا قی اأءعیتھہ!''۔ 
٦‏ الطیری ا۸ہ 
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.٣٦٦ء٣‏ ۔ 


اٹنص اٹعبری: 


روغ چکاموزڈر ود ٥مد‏ دجدٌ جوہ دجسم 

صن وکازز ہیں- دبا واد- کر چدا جہ' ہجرد رصرہیخ 

پراوح جچط-ویٹم 5ا٭دومدڈ جیوح دہ جا دجب+وہ 

رود وااتھارد رج روہ کر ری دا رت ساد 

باچوہ! جچڑد روا رجاوند ہرز بچ جواڈد جاد ہہ جج 

در چہ ضرو۱ے ات یاط-یح بجرہ ۸ت آررو:چم 
جو دوہ )١(‏ 


اٹترجھے2: 
فرفعت کل الجماعة صوتھا وصرخت وبکی الشعب تك اللیلة. وتذمر علی موسی وعلی ھرون 
جمیع بنی إسرائیل وقال لھما کل الجماعة لیتنا متنا فی ار عصر او لیتنا متتا فی ھڈا القفر 
ولاذا تی بنا الرب إلی ھذہ الأرض لنسقط بالسیف, تصیر نساؤنا وأطفالنا غنیمة لیس خیراً لنا 
ان ترجع إلی مصرء فقال بعضھم نقیم رئیساً وترجع إلی مصر'''. 
ملاڈحظات علی اٹنصینَ؛: 
من اللملاحظات الجدیدة فی ھذا الأٹر؛ أنه لم يأت- کقیرہ من الآثار السابقة۔ من إصحاح 
واحدہ إذ وجدنا أصل ھذا الأثر ینقسم بین الإصحاح الٹالٹ عشر )۳۳-۳٣٣(‏ من سقر العدد ثم یليه 
ماجاہ فی الفقرات الاولی من الإاصحاح الرابع عشر )٥-١(‏ من نفس السقرء وفیما یلی أُوجه 
التطابق والاتفاق ہین الاثر والنصں العہری: 
٭ جاء فی الأثر: آن کالب بن یوفتا أسکت الشعب عن موسی صلی الله عليه وسلع فقال لھم: إِنا 
الشعب إلی موسی وقال إِننا نصععد ونمتلکھا (ای الأرض) لاننا قادرون علیھا۔ 
الی اك الشعب من اجل أنھم اآجراً مناء تم ان وك الجواسس آخیروا بنی |[سرائیل الغیرو 
وقالوا: إنا مررٹا قی رش وحسسناھا فإڈا هی تاکل ساکٹھاء ورأیٹا رجالاً جساماًء وراینا 
الجپابرۃ ہتی الچباہرۃ وکنا فی اأعیتھم مثل الجراد: أما فی الثانی فقد قالوا: لانقدر أن تصعد 
إلی الشعب لأنھم أشد متاء فاشاعوا مذمة الأرض التی تجسسوھا فی بنی إسرائیل قائلین الأرض 





1+ ۳ “٦اد رق‎ -٦ 
سقر العدد ۹۲/--؟5.‎ ٢ 


التی مررنا فیھا لنتجسس‌ھا ھی أرض تاکل سکاتھا. وجمیع الشعپ الذی راینا فیھا آناس طوال القامة, وقد 

رأیٹا ھناك الجیاہرۃ ہنی عناق من الجباہرۃ فکتا فی اأعیننا کالجراد وھکذا کنا فی أعینھم, 

٭ ولقد کان تاثیر مؤلاء الجواسیس علی قومھم عظیماء إذ یسجل لنا الأثر الوارد عند الطیری۔- 
وھو ما یتفق تماما مع ماجاء فی الأصل العبری-- رد فعل جماعۃ بنی إسرائیل علی النحو التائی: 
٭فارجفت الجماعة من بئی إسرائیلء قوقعوا أصواٹتھم بالبکاء فبکی الشعب تلك اللیلةء ووسوسوا! 
علی موسی وھارون, فقالوا لھما: یالیتنا متتا فی أرخض مصر: کان خیراً لنا! وجعل الرجل یقول 
للصحابہ: تعالوا علینا رأسأً وننصرف إلی مصر. 

أما التصس العبری فیروی لتا الأحدات علی النحو التالی: دفرفعت کل الجماعة صوتھا وصرخت 
ویکی الشعب ئَللك اللیلء وتذڈمرعلی موسی وعلی فارون جمیع ہنی إسرائیل وقال لھما کل الجماعة: 
لیتتا متتا قی آرضں مصر آو لیتنا متنا قی هدا القفر۔ ولاذا آتی بنا الرب إلی فذہ الأرخں لنسقط 
بالسیف۔ تصیر نساؤنا وأطفالنا غنیمة. لیس خیراً لنا آن نرجع إلی مصر. فقال بعضهھم: تقیم رئیسناً 
وترجع إِلی مصر. 

أما التصس العبری فبروی لنا الأحداث علی النحو التالی؛ فرفعت کل الجماعة صوتھا وصرخت 
ویکی الشعب ظل اللیلةء وتذمر علی موسی وعلی ھارون جمیع بنی إسرائیل وقال لھما کل الجماعة: 
لبتتا متنا فی أرض مسر آو لیتنا متتا فی غذا القفرء وَئلاذا آتی بنا الرب إلی هذہ الأرض لتسقط 
بالسیف, تصیر نساؤتا وأطفالتا غنیمة ألپس خیراً لنا أن نرجع إلی مصر۔ فقال ہعضھم: تقیم ریسا 


وترجع إلی مصر. 
ومن الملاحظات اللقویة علی نص الاثر وما یقابله قی الصدر العبری, اك التطابق الواقع بین 
الجمل ومعانی الألفاظ. 


فقیما یتعلق بالجمل, یمکننا أن نجد مایلی: 
٭ الجملة الواردۃ فی الٹْر: ان کالب بن پوفنا أسکت الشعب یقاہلھا فی النص العبری: 
٦‏ اد کپ ۶< ہ 
ولقد حدث تقدیم للفاعل فی الجملة العربیةۃ بینما بقی الفاعل محله فی الجملة العبریةہ کما أن 
الفعل فی الاٹر جاء فی الزمن ا ماضیء وفی النص العبری جاء فی تفس الزمن باستخدام صیغة 
ائضارع مسبوقة بواو القلب, 
٭ وجملة سنعلو الارض وٹرٹھا الواردة قی الأٹْرء یقایلھا فی النص العبری: 


وخ کچڑچ +7 0چ 15 
٦‏ سیپ ۲۲ ۴ 


ار کپ ہمہ 


والجملة العربیة علی نحو ہا نری تبدا ہالضارع ا لسیوتی بالسین التی تفید الاستقبالء والقعل 
من وزن فعل کما أُن بالجملة فعلا آخر. مضارعا للمتکلمین ومسندا أيظلاً إليی میر القاثبة المفعولیة (ترٹھا). 

آما الجملة العیریة قتجد فیٹا الاآستخدام التوراتی المألوف: والذی بآتی بالملصدر ثم صیقة 
الضارع بعد و اہ 3وہ بھدف التاکید علی وقوع الفعل. 

والفعل هنا من الوزن البسیط ؟ٌٍ9 ٭ 

وفی الجملة العیریة فعل آخر کذاكء جاء فی صیفة اللاضی السند إلی ضمیر التکلمین ۔سبوقاً 
بواو القلب؛ لیؤدی معنی اللضارعء وقو ما وجدثاہ قی القعل العیری. أما ضمیر المقعولیة العائد علیْ 
(الأرض) ققد جاء منقصلا فی الجملة العبریة( وچ )علی خلاف ىا وجدناہ فی الجملة 


ألعرییة حیث جاء متصلاً (ترٹھا). 
٭ وجملة: لا نستطیع أن نصل إلی ذلك الشعب الواردة فی الأئر؛ والتی تبداً باداۃ النفی (ل) یتاہلھا 
فی النص العبری 8 ١  ہٹروج 3٦3‏ دم وھی تبدآ بآداۃ النفی 


( 8٭ا ) آیضاء ویعقب آداۃ التفی فی الجملتین الفعل الضارع نستطیع ون ے 
اما المصدر اللمؤول فی الاٹر (آن تصل) فھو یعبر عنه ہما پسعی با مصدر اللامی فی العبریة 
(اللام + الصسر الصاف]. 
٭ والجملة الإس9حىیة الواردة فی الأثر: ھی تاکل ساکتھا حجیث الخبر یپا الجعلة الفعلیة (تاکل 
سکاٹھا) یقابلھا فی التص العبری ٭٣‏ ×ووڑہ 5 84دق والخبر نیپا ‏ 318ہ 
٭+ج٭چج ‏ ان کان یبد یبصیفة اسم الفاعل قد إلا ان عذہ الصیمَة تؤدی معٹی 
الزمن الضارع اَيضأء فھی أرض آکلة سکانھا أو تاکل سکانھا. 
والقعل (اکل) فی العریيے من وزن قعل ویقابله 9728 .قی العیربة من وزن 735 
فالوزنان متقعان۔ 
٭ وجملة رأیتا الجبابرۃ فی الأثر نتکون من: 
فعل (رٴی)ء فاعل (تا) مفعول به ( الجبابرة). 
ویقاہلھا غی التنص العبری: ۹378ء 8 50٦7٦527‏ 
وتتکون من فعل (. 3۷1 .) شاعل( ۸3 )مفعول يہ( 8ڑ 0٥٢9‏ ) فتسق 
الجملة واحدہ ووزن الفعل واحد (قعل - صا ). ۱ 


٦‏ ۰۹ تی 


٭ والجملة الفعلیة: فیکی الشعب تلك اللیلة الواردۃ فی الأثر: یقاہلھا فی النص العیری چڑٹ َ٦م‏ 
77[3.. وکتاھما جملة فعلیة, تبداً قی التص العربی ال ماضی (بکی) وفی النص العبری بالفعل 
اللضارع ا مسبوق بواو القلب ( 1931 ) مم ملاحظة ان صیقة الفعل العبریة مسندة إلی ضمیر 
العائبین العائد علی ×أقراد الشعب بینما الفعل العریی قی حالة المفرد الغائب العائد علی دالشعبِء. 
٭ كذك نجد جملة ووسوسوا علی موسی وھارون فی الأثر تتقق تماما مع جملة4337۶51 ٴت٦۔‏ 
تہ (ظاں؟۔ ازہ٦٦‏ فکلتاھما جملة فعلیة تید باماضی فی العربیة ( وسوسوا) وھو مسند إلی 
ضمیر الغائبین, وتبدأ بالضارع المسبوق بواو القلب فی العبریة ( و چاو ) وھو مسند ایضاً 
لی شمیر الغائیین. 
٭ ومن الجمل الانشائیة التی وردت فی ھذہ النصوص نجد جملتین تفیدان التمنی والرجاء۔. 
فقد جاء فی الاآثر: 
لیتنا متتا فی ارض مصر. 
ویقابلھا فی النص العبری: 
٦7‏ صردہ۔ چجلسں جژر مہ . 
والفعل فی الجملتین واحد: فی معناہء وفی زمته: وفی وزنھ وفی الضمیر التصل بە (نا)ء (3و). 
وجاء کذلك قی الاٹر: 
لیتتا نموت فی فذہ البریة. 
ویقابلھا فی النذص العبري. 
23 تن ظا 6د ء 
وقد تقدم فی التص العبری- علی تحو مائلاحظ۔- عبارة دج 2311 لی 
صدر الجملة: بینما چاء نسق الالقاظ فی الجملة العربیة علی غرار الجملة السایقة لھا. 
کما جاء الفعل فی الجملة العربیة مضارعاً العتکلمین (نموت) وقی الجملة العبریة ماضیاً 


للمتکلعیر- ) چردو ] وگکلٹھما معن وزن واحد: هو الآأآجوف من (فعل, وو 1 


ے٣‎ .-- 


اأثر رقم :۱۱٦۸۲‏ 

حدثنا ابن حمسید قالء حدثنا سلمةء عن ابن |سحق, عن بعض آھل العلم بالکتاب الأول. خر 
موسی وفارون علی وجوهھما سجوداً قدام جماعة بتی إسرائیل. وخرق یوشع بن نون وکالب بن 
یوفنا ٹیایھماء وکان من جواسیس الأثرض وقالا لجماعة بتی |سرائیل إِن الأرم مررنا بپا 
وحسسناغا صالحةء رضیھا ربنا لنا فوھیھا لنا: وإتھا... تفیض لبناً وعسلا ولکن افعلوا واحدۃ: 
لاتعصوا الله ولا تخشوا الشعب الذین بھاء فإنھع خبزنا ومدفعون فی آیدیناء إِن کبریاحم ذھعبت 


منھمء وإن الله معنا فلا تخشوھم۔ فآراد الجماعة من بتی إسرائیل أن یرجموھما بالحجارۃ''. 


۱ لص اتعبری: 
دجرا دہ مجح بد-ورد جج چم جج 
۳۰ جرد طاطرظر اط جڑ-ح جا موہ ۵ 
دجود .دج ودج جرہجد: رف یرجہ ٣‏ 
جود×پزطادا ایوہ ی٭ح جاڑاہ بجچکرہ جد جا 7 
ضاچہ ٣۳‏ ہد مد ×ت-مورں چیڈ کہ و8 
1 ج۳ ا ا ۳ اہ 
۱+چتا؛ ×د جوا جر- رجہ ضرم ج7 رز “ہا 
٭٭ و٭ وید بد ج- یع ا جد ٣۳ہ‏ ٭<چجردد پید!- 
۲ھ ۳۶- جہ-+ذہ ہدوہ دطچت چیاجر:ہ اججا 
۱ ×۱ طط جڑچدا خایہ زطا-وط-جر یرد کا 
الترجمة: 
فسقط موسی وھارون علی وجھیھما أمام کل معشر جماعة بئی إسرائیل ویوشع بن تون 
وگالب بن یفته من الذین تجسسوا الأارضض مرّقا تبابھما وگلما کل جماعة بنی [إسرائیل قائلین. 
الأرضں التی مررتا فیھا لنتتجسس‌ھا الأرض چیدۃ جداٌ جدآء إ[ن سر بنا الرب یدخلنا إلی غذہ الأرض 
ویعطینا إیاھا أرضاً تفیفی بنا وعسلاء إنما لاتتمردوا علی الرب ولا تخاقوا من شعب الأرض لأنھم 
خْبرناء قد زال عنھم ظلھم والرب معناء لا تحاقفوشم. 
ولکن قال کل الجماعة ان یرجما بالمجارة ثم ظھر مجد الرب قی حَیعة الاجتماع لکل بنی 
إسرائیل !۴ . 


5.۵ الطہری ع‎ -١ 
ا5‎ [0 ۰ ٦٦٦٦۳ -٦ 
صقر اآعدد غ ا رم-.۔‎ ۴ 


٢١٢۹ 


ملاڈحظْظات علی الَصین: 
٭ یصور لنا الٹر الوارد عند الطیری مشھدا أبطاله موسی وھارون علیھما السلامء ویوشع بن نون 
وکالب بن بوفتا. إلا لن عناصر ھذا الشھد: واحدائه لیست سوی اعادةٴ لنفس اللقطات التی 
سجلھا لتا التصس العبری الوارد فی سفر العدد .٠٠-٥/١١‏ 
ففی الاثر: خر موسی وھارون علی وجھیھما سجودا قدام جماعة بئی |سرائیلء وخرق دوشع 
ابن تون وکالب ہن یوفنا ٹیابھما . 
وفی النمں العبری: "'فسقط موسی وھارون علی وجھیھعا آمام کل معشر جماعة بتی 
إسرائیل۔۔ ویوشع بن تون وکالب بن یفتة... مزقا ثیابھما . 
مثم ننتقل إلی ”السیناریوٴ الذی سجله الثر والنص العبری لنجد تطابقا تاما فيه کذلك. 
جاء فی الائر؛ 'وقالا لجماعة پنی إسرائیل: إِن الأرض مررثا بھا وحسسناھا صالحةء رضیھا 
ربنا لنا فوھبھا لناء وإنھا... تفیض لبناً وعسلا ولکن افعلوا واحدة: لاتعصوا الله, ولا تخشوا الشعب 
الدین بھاء فإتھم خیزنا ومدفعون قی آیدیناء إإن کبریاعغم ذھیت منھم: وإن الله معناء فلا تخشوھم . 
وجاء فی النص العبری: 'وکلما کل جماعة بنی إسرائیل قائلین. الأرضں التی مررنا فیھا 
لتتجسسھا الأرض جیدۃ جدا جدا. إِن سر الرب پدخلتا إلی عذہ الأرض ویعطینا إیاھا أرضا تفیض 
لبنا وعسلا۔ إثما لا تتمردوا علی الرب ولاتخافوا من شعب الأرض لأتھم خبزتا. قد زال عٹھم ظلھم 
والرب معنا. لاتخافوھم . 
٭ وکان حکم جماعة بتی إسرائیل علی ھذین الناصحین قاسیا۔ الرجم پالحجارة۔. یروی الاثر: 'فآراد 
الجماعة من بتی إسرائیل أن یرجموھما بالحجارة". 
ویذکر النص العبری: "ولکن قال کل الجماعة أن یرجمھما بالحجارة". 
وھکڈا اتفق الأثر مع النسص العبری فی الأحداث, وفی السیناریو ٭ وقی الٹھایةء لیسجل لنا 
دلیلا علی تغلقل, بل وتمکن, الإسرائیلیات من مثل ھذہ الاثار الواردۃ فی تقسیر ابن جریر الطبری. 
وفیما یتعلق باللاحظات اللغویةء فإن هذا الاٹر علی قصرہ نکاد كلماته وجملھ وعباراته کون 
ترچمة أُمیتة للذص العیری. 
فالجملء سواء اسمیة ام فعلیةء واحدة ومتطایقةء وذلك مثل: 
٭ جملة "خر موسی وھارون علی وجوهھما "الواردة فی الاثر؛ وھی جملة قعلیة تبداً بفعل ماض هو 
آخر) ٹم الفاعل وھو (موسی وھارون)؛ وتکعلة الجملة ممثلة فی الجار وا ملجرور (علی وجوھھما). 


- ۹> ۔۔ 


ویقاہلھا قی النذص العبری: ٠۶9٢٦‏ 0 0-1 رہ 9(درم! 

وھی جملة فعلیة تبدأً بقعل ماض فی معناہ (مضارع مسبوق بواو القلب) 985۶ ؛ تم 
الفاعل وھو ذاتِ الفاعل فی الجملة العرہيه ( 188 1-1٦‏ )ء تم تکملة الجملة ممشظه فی الحرف 
(ٴ ٣‏ ) وکلمة( 81739 ) ہمعنی وجوهھعا ووزن القعل فی الجملتین واحد۔ خر > فعل تقاسچئ؛' 
ہ أآما جملة "٭ وخرق یوشع بن تون وکالپ ین یوفتا ٹیابھما وگانا,.... 

فیقابلھا فی العبری: 

٢5 201‏ 153 21 3 7 بی .38 335ت"83 ۔ 

والجملۂ الحرییة کما تری تبداً بالقعل, ہیتما تقدم الفاعل فی الجملۃ العربیة إلی صدر الجملة: 
وا مفعول بِه واحد فی الحملثين: شابھما. 858113٦33‏ ء 

والفعل العربی خَرّقَ فی الزمن الماضی من وزن فحل, ویقابله الفعل العیری 357 فی الزمن 
الاضی کذلك, من وزن ‏ ثاط9٢‏ ھه 

رید سیر 

٭ وجملۃ 'قالا لجماعة بنی إسرائیل'ٴ فی الاثر یقابلھا فی النصس العبری جملة: 

دومنعہہد چد ود یرہ جرد ہد 

وھی جملة قعلیةء تبدأ فی الأثر بالفعل الاضیٔ قالء وفی التصں العبری بالفعل الضارع 

و(قال) من وزن فَعَلَ. ۵۴“ من وزن وؿب فالوزن ھنا متطابق ایضا. 

وجملھ نان الارزضشض مررنا بھا وحسستاھا صالحة"' الواردة قی الآثر دفادلھا؛ 

راع ٢ھ‏ تن ذادد ڈ1 :2 ×71 18 ۰ 

وکلتاھما جملة إسمیة, المبتدأً فیھا هو الارض (. ا۲8 ) والخیر هو صالحة؛ پ1 |)۔ 

ونسق الگمات فبھا واحد: ونرجح سقوط الاسم الوصول (التی) بعد ظمة (الارضں) ھی الجملة 
انعرییةہ لیستقیم العنی, فو فیتفق تعاما مع الجملة العبریة. 
ومن وزن واحد هو فعل, وو ۰ 
٭ وحملة "تفیض لین وعسلاًء جملة فعلیة یقابلھا فی النص العبری 1ٍ3 2378 دوچ 

والفعل العربی (تفقیض): هو الملضارع من الآجوف فاض وزن فعل أما 837 فھی صیفغة 4 اآسم 
الفاعل ا مفرد اللؤنٹ (وتؤدی معنی الزمن الضارع) فی حاٰلة إضافة ا یعدھا ہمعنی (فائة لیناً)ء 
من الفعل العبری الأجوف (21 ۳ 8 بد ۳)یزن( ‏ ئ8طا ) 


۔- ۲۳ ۔ہ 


وبلاحظ فی هھڈہ العبارة ! لعبریة أنه قد جاء قبلھا الشمیر 8۹8ا الذی یعود علی الأرض: 
والمقروض أن یکون چ٭خڈ . ویؤکد ذلك ماقبلھا 3٭۳ ت۶ا8989 هذہ الرض, وما بعدھا وھو 
صیفة اسم القاعل امفرد اللؤنٹ [ٌٍڈٍ ٠ء‏ ومن تم نرجع آنھا من اخطاء النساخ. 
٭ وفی الأثر العربی عبارثان تبدآن بئداۃ التھی (لا) وھما لاتعصوا اللہ ولا تخشوا الشعپ. ویقابلھا 

فی النص العبری عبارتان شبیھتان ھما: 
ودمرہ ا ٦ہ‏ ۰ چڑھ 3“ ۳ ک۲ دہ پاب 

والعبارۃة الاّولی حدث فبھا تقدیم فی الأثر ما تثخر فی النص العبری لاتعصوا اللہ 1113173 ة78 ٦٥٦771‏ 
ایا العیارۂ التانيه فجاعتِ حطادة“. 

لاتخشوا الشعب 8ا7 8٦758‏ 7۲ ٢ھ‏ ب٣٣۷٣‏ 

والفعلان العرییان فی صیغة الضارع مع ضمیر المخاطبین. والقعلان العیریان حُذلك فی صیفة 
الضارع مع شمیر اللخاطبین۔ والأفعال الأریعة کلھا من وزن فَحَلَ قی العربیةء ومقابله 2آ فی 
العبریة. 

ونجد جملة آخری فی تھایة الأاثر تبد أیضا باداةۃ الٹھی (لا) وھی لاتخشوھم. 

۹ : د ۱ : 

ویقابلھا فی التٹص العیری ×ہ' 27<ر چیہ ۔ 
الغائبین (فی محل المفعول ب4]. 

وػذلك فی الحعلة العدرة حیث چاء الفعل کی الّمن اللضارع مسخدا إلی شمیر الحْاطس (فی 
٭ والجملة الإسمیة الواردۃ فی الاٹر: فانھم خبزتا یقایلھا فی النص العبری  ٦3882‏ تا . 

وکد حدث تقدیم فی ال سة للضمیر الژخر فی الحجملھ ألعیریة. 

پینما جاعت الجملة الاسمیة التالیة: ٭ الله معناٴ متفقة تماما مع ا لمقابل العبری التمثٹل قی: 713 دو 
٭ وجملة: إِن کبریاءهم ڈذھبت عثْھم پقاہلھا فی العبری: ےک ة ڑھ 87٦‏ ۔ 

وقد تقدم الاسم لی الجملة العرییة لیصبح مبتدأء بیثما التص العبری فی الأساس جملة فعلیة 
تنکون من قعل وقاعل. اما ا لألفاظ واملفردات الواردۃ فی الأثر العربی والتصسں العیری,: فقد اتشح من 
العرض السابق مدی تطابقھا واتفاقھاء 


-١- 


الأش ررقم ۱۷۱۱۸۷۸ 

حدٹتا ابن حمید قال, حدثنا سلمةء عن ابن اسحق قال: 0۶۰ -] 

فبعث الله جل وعز من بریة فاران بکلام اللہ وھم رؤوس بنی إسرائیل, وھذہ آسماء الرهط 
الذین بعث الله جل ٹتاؤہ من بنی ! سرائیل إلی آرض الشام,؛ فیما یذکر ڈُھل التوراۃء لیجوسوھا لیپنی 
إسرائیل: من سبط روپیل شامون بن زکور ومن سبط شمعون: 'شافاط بن حری ہ ومن سبط 
پھرڈا: "کالب بن یوفنا' ومن سبط آس: "یجائل بن یوسف" ومن سبط یوسف: وھو سبط افرائیم: 
یوشع بن نون ومن سبط بنیامین: قلط بن رفون : ومن سبط زیالون: جدی بن سودی ء ومن سبط 
منشا بن یوسف: جدی بن سوساٴٗ ومن سبط دان: "حمائل بن جمل”٭ ومن سبط أشر: 'ساتور بن 
ملکیل" ومن سبط نفتالی: 'تحی بن وفسی' ومن سیط جاد: "جولایل بن میکی"!''' 


اص اٹعبری: 
ایا 
یں ریہ صجح۔ سی دو ×ں جأ پرریات 
مم جر- راتا جچڈ وہ ۳مچد رمیہ سخ 
ضاج- جججاہ آٔیوہ جح وچن می ویو 
+ر جرد چ مویہ سم جتج- جا ۳٣ج‏ 
آور جزاد ۳د ج :دن وت وچ ج 
جا اہ ۳۰ ہد ۳۳ یہ ٣ج‏ 
'سیوں صرم یہ د--وج- کیو ےذ چوپ ود-رود 
نی پان۔ دی 7 با ا او 


الترجم4: 

'فآرسلھم موسی من بریة فاران حسب قول الرپ, گلھم جال هم رؤساء پنی إسرائیل۔ وھذہ 
أسماژھم۔ من سبط رآویین شموغ بن زکور. من سبط شمعون شافاط بن حوری. من سبط پھوڈا 
کالپ بن یفنه۔ من سبط یساکر:یجال بن یوسف.. من سبط آفرایم موشع بن نون۔ من سبط بنیامین 
فلطی ین رافو۔ من سبط زیولون جدیئیل بن سودی. من سبط یوسف من سبیط عتشی جدی بن 


۹- الطبری ٤3٤-1۹۰‏ 
+۔ حھ٭ ات ۰٭د /63 


٢٢ج‎ - 


سوسی. من سبط دان عمیئیل ین جملی۔ من سبط آشیرستور ہن میخائیل. من سبط نفتالی نحی بن 
وفسی,. من سیط جاد جاوئیل بن ماگی. شنئم أآسمعاء الرجال الدین ارسلهم موسی لیتجسسوا 


الأرمں۔ !ٴا 
ملاڈحشظلات علی النُصین: 
۱ ۔- سی ہا ۔د > - ےہ ج ىا 
ناك تطایق فی النصین فیما بتعلق بالأسباط وممظیھاء ولتا وقفة هھنا فیما یتعلق بالأعلام 
الواردة فیھما. 
أولا: أعلام متطایقة بین النصین. 
زکور۔ے 17 
شمعون- ینف 
شاقاط یں جری۔-۔ نطے 12 زس 
یوسقف- ٦‏ 
بهوداِ- ۔30ہ 
کالب پن پرقتات: . وڑد چو 7مچہ 
بنیامین۔- 23ھ ٭1. 
- 0 
سوندیں۔- 2 
جدی- 3 
دان- 1 
اشرت ٹیچ 
×ج : 
قای-.. ووڑا 
وفسی- ابی 
چاد- ئن 


ٹائیا: أعلام حدٹ بھا تصحیق: 


ژ- سقر الع ,۱٦-٣/١١‏ 





- )ہے 


شامون وھی قی النص العبری 2388 (شاموع),ء فقد سقطت العین وحلت محلھا النون 
قی العلم العربی۔ 

جمل وھی فی التص العبری دڈلا* ‏ (جملی) وقد سقطت الیاء من العلم العبری۔ 

الثاً: أعلام حدثت بھا تغیرات صوتیة: 

جولایل۔ ویقابلھا فی النص العبریں چ× ت٦ا‏ (جئوٹیل). وقد حذقت الھمرَة من العام 
العبری: وأعید التقسیم القطعی للکلمة, تم اقحمت اللام وتحولت الامالة - إلی قتحة طویلة. 

حمائیل, ویقابلھا فی النص العبری توھ٭58 (عمیئیل). وقد تحولت العین العبریة إلی نظیرغا 
اللھموس فی العربیة وو الحاءء واقحمت اللام بین الیم والھمزْة. 

روبیل, ویقاہلھا فی النص العبری 13۹87٦‏ وقد سبقت الاشارة إلیھا قی التعلیق علی الأثر 
رقم ۲۱۱۲ الوارد فی ھذا الفصل. 

ام العلم ہ٘سە الوارد فی الاٹر والذی یقایله می النص العبری ؟ٛال (بساکر)ء فقد علق 
عليه الأستاذ محمود محمد شاکر محفقق طبعۂ دار العارف بمصر )۱۱٥,/۱۰(‏ قائلا: (فی گتناپ 
القوم: "ومن سبط یساکر: یجال ین یوسفہ وکان فی الملطبوعة غٹا (ومن سبط کاذ: میخائیل بن 
یوسف“ ولا آدری من أین جاء بهە ناشر الطبوعة. وقی ابن کٹیر: "ومن سبط آتین: میخائیل بن 
یوسفٴء ولم آجد فی الاسباط آتین ولکن ھکڈذا کتب فی مخطوطة التفسیر کما کتبته غیر منقوط, 
وفیھا اہبضا "مجابل' غیر منقوطة: والذی أتبتھه هو صواب قراءاتھا۔ آما فی الملحبر فھو: ومن سبط 
إساخرٴ: یوغول بن یوسفء 'وفی القرطبی ومن سبط الساحر: پوغول بن یوسف ء۰ وھذا السبطء 
ذکرہ الطبری عن محمد بن إسحاق فیما سلف رقم: ۲۹۱۲: یشجر وھوٴ بساکر ۔ء فالذی لاشٛك فیه 
أن "آس' التی فی مخطولة التفسیر, ھی "'یشجر آو أشحر ولکنی ترکتھا کما ھی قی الحَطوطة“. 

ونتفق مع الرای السابقء فی آن "اس هو یساکر ولکنتا لاتجد مبررا لقویا لتحویل الصیفة 
العبریا" یساکر 'إلی“ أس'. وأکیر الظن نھا تصمحیف, 

افرائیم > سے 5271175 ۲۸ 

ظن العرب عند تعریپ ھڈا العلم آن الیاء متقلیة عن الھمزة لأتھا مسبوقة بالکسر فأعادوا الیاء 

إِلی أُصلھا وھو الھمزۃ وھذا من باب زیادة التفصح. 

538٦ - - رفون۔‎ 

پنٹتھی ھڈا الطم فی الأصل قی العیریة یھمزۃ ساکنة (رافوء) حیث آصبحت (رافو)ء فطالت 
حرکة الضمة الآخیرۃ, بینما لاتقیل العربیة انتھاء گماتھا بالضع, ومن ثم أآضیف صوت من الأسوات 
التوسطلة للمحافظة علی الواو وھو ھنا النون. 


۹۷ ۔ہ۔ 


زبالونء 1٦73‏ 
تحولت الشمۃة العیربهة لی قتحه عرییه من باب العاقیة (ای تعادل الحرگکات)]. 
چدی- 7۳۶12 


منشاِ جات 

تحولت الامالة فی اللغة العبریة وھی الأقدم, إلی فتحة عند تعریب العلم۔ 

سوساٰ- 818" 

حدثت معاقبة بین الکسر (فی نھایة العلم العبری) والفتح (فی تھایة الطم العربی)ء فالعبریة 
تمیل إلی الکسر والعربیة تمیل إلی الفتح. 

ساثو۔ تثا٦٦‏ 

تحوات الامالة فی العلم العیری, إلی فتحة فی العلم العربی۔ 

نیکی۔ ود 

تحولت القتحة العبریة إلی کسرة فی العربیة نتیجة قانون المماکة أو الاتباع. 


ااآأٹر رم :۵١۷۲‏ 

حدثنا الحسن ہن یحیی قالء أخیرنا عبد الرزاق قالء أخیرنا ہکار بن عبد الله قالء سعمعت 
وھپ بن منيه یحدٹ قال: ما خرچ - أو قال: ما برز- طالوت لجالوتء قال جالوت: أبرزوا إلی من 
یقاظنی, فإِن قطتی فلکم ملکی, وإِن قتلته فلی ملكکم! فاتی یداود إلی طالیت فقاضاہ: إِن قثله أن 
ینکحه ابنتهء وآن یحکمە فی ماله. فالبسه طالوت سلاحاء فکرہ داود أن یقاتله بسلاح, وقال: ان الله 
لم ینصرنی عليه؛ لم یغن السلاح! فخرج إليه بالمقلاع,ء وبعمخلاۃ فیھا حجار ٹم برز لە. قال ل٭ 
جالوت: انت تقاتلنی!! قال داود: نعم! قال: ویلك! ماخرجت إلا کما تخرچ إلی الکلب بالمقلاع 
والحجارةۃ! لأبددن لحملء ولالعمته الیوم الطیر والسیاع! فقال لە داود: یل أنت عدو ااا٭ شر من 
الکلب! فأحد داود حجرا ورماہ بالقلاعء فثصابت بین عینيه حتی تفذ فی دماغه, فصرع جالوت 
وأنھزم من مع واحتز داود رأسه۔ فلما رجعوا إلی طالوتء ادعی الناس قنل جالوت, فمنھم من یاتی 
یالسیف: ویالشی من سلاحه أو جسدہ وخیا داود راأسے. فقال طالوت: من جاء براأسە فھو الڈی 
قظه! قجاء بهە داودء تم قال لطالوت: اعطنی ماوعدنتی! قندم طالوت علی ماکان شرط ل4 وقال: إن 


۸١پ‏ ۔۔ 


نات اثلوك لاک لپن من سداق: وانت رجل ا جریء وشجا ۶ فاحتمل صداقپا تارہمابٰة علقه من 
اعدائنا. وکان پرجو بَذَلك ان بقتل داود. فغزا داود وآسر منھم ثلاثمائة وقطع غلفھم. وجاء بھا. قلم 
یجد طالوت بدا من آن بزوجە. ٹم ادرکتھ الندامةء فٹراد قتل داود حتی هرب منه إلی ااجبل, فنتھض 
آئیے طالوت فحاصصنره۔. قلما گان ذات لیله سلط النوم علی طالوت وحرسے؛ قیىط إِلَيھم داود فاخذ 
إیریق طالوت الڈی گان یشرب منە ویتوضا. وقطع شعرات من لحیته وشیا من ھدب ثیايهء تم رجع 
داود إلٰی مگادە فتاداہ: آن (قد ثمت وتام) حرسك قإتی لو شثت اقتك الیارحة فطت, فقإته هذا 
إبریقكء وشیء من شعر لحیتك وهدب تیابك! ویعٹ (به) إليه قعلم طالوت أته لو شاء قعله, فُعطفه ذلك 
عليه قآمنه: وعاھدہ بالله لاہری منه بأساء ثم انصرق. ثم کان فی آخر مر طالوت أنه کان یس 
طالوت ہوحی إلیه؟ فقال: لم یآته وحی, ولکن کان معه نبی بقال لە أشعویل یوحی إِليه وھو الذی مك 
طالود )۱( 
لہاء 


ااآٹر رشم: :٦۱۷٤٤‏ 

'حدٹتا این حمید قالء حدثنا سلمةء عن ابن إسحاق قال: کان داود النبی واخوۃ لە اأُریعةء 
معھم ابوهع شیخ کبیر: فتخلف آبوھمء وتخلف معه داود من بنی إخوته فی عتم أیيه پرعاھا لەء وکان 
من أصغرهم۔. وخرج إخوتە الأریعة مع طالوت, قدعاہ أبوہ وقد تقارب الناس ودنا بعضھع من بعض۔ 

قال ابن إسحاق: وکان داودء فیما ذکر لی بعض أھل العلم عن وھب بن متبه: رجلا قصیرا 
أزرقء قلیل شعر الرا٘س٠‏ وکان طاھر القلب نقیهء فقال لە أبوہ: یابنی, إنا قد صنعنا لإإخوتك زادا 
یتقوون بە علی عدوھم, فآخرچ به إلیھم, فإذا دفعته إلیھم فاقبل إلی سریعأء ققال: افعل, فخرج وأخذ 
معه ماحمل لإخوتہء ومعه مخلاته الٹی یحمل فیھا الحجارۃ, ومقلاعه الڈی کان پرمی بە عن غذمه۔ 
حتی إذا فصل من عند آبیە, فمر بحجر فقال: یا داود! خڈنی فاجعلنی فی مخلائك تقتل بی جالوت. 
فإنی حجر یعقوب! فآخذہ فجعله فی مخلاتہ ومشی۔ فبینما هو یمشی اذ مر بحجر آخر فقال: یا 
داود! خذتی فاجعلئی فی مخلاتك تقتل بی جالوتء فإتی حجر إسحاق فآخذہ فجعله فی محَلاته تم 
مضی فبینا هو یمشی إِذ مر بحجر ققال: پاداود! خذنی فاجعلنی فی مخلاتك تقتل ہی جالوت, فإِتی 
حجر إپراھیم! قلخڈہ قجعله فی مخلاتہ. تم مضی ہما معه حتی انتھی إلی القوم فاعلی إِخوته ما 
بعٹ إليھم معە۔ وسمع فی اسکر خوش الناس ہذکر جالوت وعظلعم شاته فیھم؛ وبھیبة الناس:إیاہ 
ویما یعظمون من آمرہ فقال لھع: والله إنکم لتعظمون من آأمر هذا العدو شینا ما أدری عاھوا!! والله 
لو آراہ لقتلته! فأدخلونی علی اللك. فادخل علی اللك طالوت: فقال: أیھا ا ملكہ انی أراکم تعظمون 


۔٠٦٤-٦٦۹/٢ الطبری‎ -١ 


- ١۹ - 


شئن ھذا العدو! والله إنی لو راہ لقتلته! فقال: یابنی!؟ عماعندك من العَوۃ علی ڈلك؟ وماجربت من 
نفسلك؟ قال: قد کان الأسد بعدو علی الشاة من عنمی فادرگه, فاخذ براسےء قأفك لحيیيه عنھاء 
قاخدھا من فيه۔ فادع لی بدرع حتی القیھا علی فاتی بدرع فقذفھا فی عنقهء ومٹل فیھا ملء عین 
طالوت وتفسے ومن حضرہ من بنی |سرائل: فقال طالوت: والله لمسی الله ان بھلکە به! فلما 
اُصبحوا رجعوا إلی جالوت. فلعا التقی التاس قال داود: آرونی جالوت! فاروہ آیاہ علی فرس عليه 
لأمتهء فلما رآہ جعلت الامجار الثلاثة تواٹب من مخلاتھء فیقول ھذا: خذنی! ویقول ھذا: خذنی! 
وبقول ھڈا خذنی! فأَخْذ اآحدھما قجعله فی مقذافه: ثم قتله ہەء ٹم آرسلە: فحك به ہین عینی جالوت 
فدمقهء وتتکس عن دابتء ققتلهء ٹم انھزم جندہ. وقال الناس: قتل داود جالوت! وع طالوت وأقیل 
التاس علی داود مکكاتء حتی لع یسمع لطالوت ہذکر إلا أن أھل ااکتاب یزعمون أنه ما رای انصراف 
بنی |سرائیل عنه إلی داودء هح بآن یغتال داود وأراد قظهء قصسرف الله ذلك عنه وعن داودء وعرف 
حْطينتتهء والتمس التویة مٹھا إلی ال١''٣ٌ.‏ 


الآأک ر عم :۵۷٤٤‏ 

حدتنی یه الشنی قال حدٹثتا إسحاق قالء حدکتا ]سماعیل بن عبدالکریم قالء حدثنی عیدالصمد _ 
این معفل: أنه سمع وھب بن متبه قال: نا سلمت بنو إسرائّیل اللك لطالوت, أوحی الله إلی بنی 
إسرائیل: آن قل لطالوت فليِخَز ال عدینء قلا بترك فیھا حیا إلا قثله؛ قإنی سآظھرہ علیهھم. فخرج 
بالتاس حتی آتی مدینء فقتل من کان فیھا إلا ملکھم فإته آسرہ. وساق مواشیھم. فاوحی الله إلی 
آشعویل: الا تعجب من طالوت إِذ ثأمرته بأمری فاختل فیه, فجاء یملکھم أسیراء وساق مواشیھد: 
فالقهء فقل لە: لانزعن اللك من بیته ٹم لایعود فیه إلی یوم القیامة: فاإتی |نما آکرم من اأطاعنی: وأھین 
من هان عليه أمری! فلقيه ققال لە: ماصنعت!! لم جئت بملگھم أسیراء ولم سقت مواشیھم؟ قال: إنما 
سقت ا لمواشی لأقربھا. قال لە أشعویل: إِن الله قد نزع من بیتك اللكء ثم لایعود فيه ]لی یوم القیامة 
فاوحی الله إلی آشمویل: ان انطلق إلی إیشی, فیعرض عليك ہتیه, قادهن الذی أمرك بدھن القدس, 
یکن ملیکا علی ینی إسرائیل۔ قانطلق حتی آتی إیشی ققال: اعرض علی ہتيك۔ قدعا إیٔشی آکبر ولدم, 
فاقبل رجل چسیم حسن ا لنظرء ما نظر إليه آشمویل أعجبه فقال: الحمد للەء إِن الله لبصیر 
بالعباد! فاوحی الله إليه: إإن عینيك یبصران ماظھر؛ وإئی اطلع علی مافی القلوبء لیس بھڈا!! فقال: 
لیس بھڈاء آعرخں علی غیرہ۔ فعرض عليه ستة قی کل ذلك یقول: لیس بھذا. فقال: ھل لك من ولد 
غیرھم؟ فقال: بلی! لی غلام أمغر وھو راع فی الغتم فقال: اُرسل إليه۔ فلما اأن جاء داودء جاء غلام 
أمغرء قدھنه بدھن القدس وقال لأبیہ: اکتم ھذاء فإِن طالوت لو یطلع عليه قثله۔ فسار جالوت فی قومه 
إلی بتی إسرائیلء فعسکر: وسار طالوت ببنی إسرائیل وعسکر؛ وتھیا القتال۔ فئرسل جالوت إلی 
طالوت: لم یقتل قومی وقومك؟ ہرز لی أو أبرز لی منن شتت: فإِن قطتك کان الملك لی. وإِن قتلتتی 
کان اللك أك۔ فارسل طالوت قی عسکرہ صائحا: من یبرز لجالوت, فإن قظه قإِن الللك یتکحه ابنته, 
ویشرکھ فی ملکه۔ فارسل إیشی داود إلی إٍخوته۔- قال الطبری: هو إیشی, ولکن قال المحدت: |إ[شی- 
۹- الطیری ٦٦٦-٤8۰/٢‏ 


-۔ ٢ٔ‏ ہہ 


وکانوا فی العسکر فقال: اذھب فزود إخونك: وأآخبرنی خبر الناس ماذا صنعوا! فجاء إلی إحّوته 
وسمع صیٹا: إِن اللك یقول: من یبرز لجالوتء فان قطە آنکحه ا مك ابنته. فقال داود لاخوته: مامنگم 
رجل یبرز لجالوت فیقطظه وینکح ابتة الللك؟ فقالوا: إتك غلام أحمق! ومن بطیق جالوت: وھو من بقیة 
الجبارین!! ما لم یرهم رغیوا فی ذك قال: فانا اُذھب فأقظه! فانتھزوہ وغضیوا عليهء فلما غفلوا 
عنه ڈذھپ حتی جاء الصائح فقال: آنا آہرڑ لجالوت! فدھب بە إلی اللكء فقال لە لم یچینی أحد ]لا 
غلام من بتی إسرائیلء هو ھذا! قال: یابنی, انت تبرز لجالوت فتقاتله! قال: نعم. قال: وھل آنست من 
تفسك شیٹا؟ قال: نعمء کنت راعیا قی القنم فآغار علی الأسد فأخذت ہلحیيه ففککتھماء فدعا له 
بقوس وآداۃ کاملةء فلیسھما ورکب الفرس, ثع سار منھم قریباء ثم صرف فرسہہ: فرجع إلی اللك, 
فقال اللك ومن حولہ: بن الغلام! قجاء فوقف علی اللكدء فقال: ماشائد؟ قال داود: إِن لم یقتله الله 
لی لم یقتله ھذا الفرس وھذا السلاح!؟ فدعنی فلقاتل کما آرید. ققال: نعم پاینی. قأخذ داود مخلاته 
فتقلدھاء وآلقی فیھا أحجاراء وأخڈ مقلاعه الڈی کان یرعی بە ثم مضی نحو جالوت قلما دتا من 
عسکرہ قال: آین جالوت یبرڑ لی؟ فبرز لە علی فرس عليه السلاح گلە۔ فلما رآہ جالوت قال, إليك 
أہرز؟! قال: فاتیتنی بالمقلاع والحجر کعا یڑتی إلی الکلب! قال: وھو ذاك, قال: لاجرم آنی سوف 
اآقسم لحمك ہین طیر السماء وسباع الأرض! قال داود: أُو یقسم الله لحمك! فوضع داود حجرا فی 
مقلاعه ٹم دورہ غآرسله تحو جالوت, قآّصاب آئف البیضة التی علی جالوت حتی خالط دماغہ: فوقع 
من فرسه فمضی داود إليه فقطع رأسه یسیفه فآقبل بە فی مخلاته ویسلبه یجرہ حتی القاہ بین 
یپدی طالوتء ففرحوا قرحا) شدیدا وانتصرف طالوت,: فلما کان داخل المدیتة سمع الناس یذکرون 
داودء فوجد فی نفسه. قجام داود فقال: آعطتی اعرأتی! مفقال: آترید اہنة اللك یغیر صداق؟ فقال 
داود: ما اشترطت علی صمداقاء ومالی من شی!!! قال: لا اکلفك الا ماتطیق: اُتت رجل جریء وفی 
جبالنا ھذہ جراجمة یحتربون الناس, وھم غلفء فإذا قتلت منھم مائتی رجل فاتنی ہفلقھمء فجعل 
گلما قتل منھم رجلا نظم غلفته فی خیط, حتی,نظم مائتی غلفةہ ٹم جاء بھا إلی طالوت فالقی بھا 
إليهء فقال: ادفع إلی امرأتی, قد جثت ہما اشترطت: فزوجه ابنتهء وأاکٹر الناس ذکر داودء وزادہ عند 
الٹاس عحجبا. فقال طالوت لاہنه: لتثقلن داود! قال: سبحان الله لیس بأآل دلك متك! قال: إتك غلام 
اأمعق! ما راہ إلا سوق بخرجك وأھل بیتك من ا ملك! فلما سمع ذلك من آييه انطلق إلی أخته فقال 
لھا نی قد خقت آباك ان یقتل زوجك داود؛ فمریه آن یآخڈ حذرہ ویتغیب منھ. فقالت لە امرأته ذلك:, 
فتقیب. فلعا أصبح آرسل طالوت من بدعو لە داودء وقد صسنعت امرأته علی قراشہ گپیتةۃ التائم 
ولحقتةه. قلما جاء رسول طالوت قال: این داود؟ لیجب اللكا! فقالت لە: بات شاکیا ونام الآن, ترونہ 
علیاالقراش. فرجعوا إلی طالوت فآخبروہ ذاكء فمکٹ ساعة ٹم أرسل إليه, فقالت: هو نائم لم 
یستیقظ بعد. فرجعوا پُلی اللك فقال: إئتونی بە وإن کان تائما. فجاءوا إلی القراش فلم بجدوا عليه 
اُحداء فجاءوا اللك فأخبروہ: فٹرسل إلی اہنته ققال: ماحملك علی أن تکذہین؟ قالت: هو أمرنی بذلك: 
وحخقت إِن لم أفعل أمرہ أن یقتلتی! وکان داود فارا فی الجہل حتی قتل طالوت وملك داود بعد۔!''. 


١٦٦-١٦٦7۷٣ الطیری‎ -١ 


٢‏ ۔ 


الشٌص اٹعیری ؛ 


فریہ ہر یکایند یسییرا چخ سد چرط۔ 
دا چرر سیوگہ داد بک جازژسرہ و جچد بد 
کہ ید چکیں +- کوک ۳یہ دبجر ‏ 
جرں: سوہ کم یں وو رود پہ ریہ 

ہروس شا یف رات وا را راچ یت 
وسر ہا ارس اف ا راد شر سو 
جور جا فا احااہح 5 جرد جلج- بد جا ماک ٹا 
مد پید مرنیہ کو- ۳۷× جک وہ یڑ کیرٹ 
رد جوا راہ رہ پک کارد یہ ۱ کت 
دچہ ذابٔیٔ کہ خحصوٹ اجأسد لج جج مت 


سید ںوہ ودمبر گیرید روہ ہ۰ جدٹ 


مجر ۷ہ راید میں بر چیا 7۳۳ 0 ۳ 
و ار بی رد جا دو نوج 
چ اوہ و جح ح رظ جان۔ وٹ ویراد و یر 
ہو زم وو ؛ژ+یم باواچد :رم جو پہد 
.جہوڑد دیدںہ ند بامصرد! رقرجہہ رت-جح: -جحم۔ 
۳ مود لن یہ رہ-۳ کا ۳ 
صجہ جو صوویہ چیہ جو ×مبرا' دیر- نزاد سرت چطد 
۳ ۸۰-ج- ۱۳۰ جیوکوں رکوہ پمکرہ جا پت ون 
ہ-ا ضیا- نہ ب- جچہ ۷ ن۳ جا فرین۔ 
سج جسس' تبیہ رود جس ججاد کیہ ج؛ 
وم۲ برض .مز جعہە-ایہ وہہ ریاد کر 
وہ ہو یں وصضچہ کرد جم رج 
مم 8ظ ۷ بد جات ۳۷ جب 
۰7 چطورہ وم حا رویہ حچد بح 
و حرغصتٹ ہام جن چہہ جاہأ با ریہ 
7یہ دوہ صہ : ضوںم جج--جرہا برع لو 
چد ٭---چدچہ وو پچسچ۔ ٭×٭--جد× ۳ژنا چچے 
+ڑو حصلہ وا کد٭ جییر ججرد رت ججسر کے 
00 ۳ہ وریز جج رود پا ۴ص راد 
چچےہ سیر ذ5 یت جاجڑد ری رریوکحرط چک یڑ 
٤‏ وہہ رای ×× ..٭-صہ و ڑکیا ور این 
۳ آزڑ ررکا- ٠۰٠۵‏ وصوت ۵یلہ نجاز ۷یہ صوت ا- 
(۷ہ جوا قمم چا وہ اد یدید رفریر۔ اح 


٢‏ -۔ 


ہہ ید جود بای- جوذخْ: :یہ ×۴ بای جار 

شیج دٛ ٭ں- فضر .]سر ور برطا ویر 
در ہہ برطزیبییا دہ گور سوہ دہ ن۔ 
ٹ اتا دکج: یسر چا زی کہ سر 
7 مز وسر و جوچہ ١‏ .حر 6-ط- یں 
ینا ویر وو ۷۔+-جوہ ور وک وو ہر سنا 


ڈ۴ اچ سی 


آجاد 5 (چتہ عط دم ہٗوں (ہ) 

اٹترجمة: 

فقال الرب لصموئیل حتی متی تتوح علی شاول وانا قد رفضته عن أن یملك علی |إسرائیل۔ 
املاً قرتك دھناأً وتعال أرسلك إلی سی الییت لحمی لأتی قد رأیت لی فی بنيه علکا. فقال صعوئیل 
کیف اأذھب۔ إن سمع شاول یقتلنی. فقال الرب خڈ بیدك عجلة من البقر وقل قد جنت لأذیح للرب. 
وأدع یسی إلی الذبیحة وأنا اأعلمك ماذاٴتصتع وامسح لی الذی أقول لك عنه۔ فقعل صموئیل کما 
تکلم الرب. وجاء إلی بیت لحم۔ فارتعد شیوخ الدینة عند استقباله وقالوا أسلام محیتك. فقال سلام. 
قد جثت لاذہع للرب. تقدسوا وتعالوا معی إلی الذبیحة۔ وقدس یسی ویثٹیه ودعافم إِلی الذبیحة. وکان 
لا جاعوا آنه رأی الباب فقال إن أمام الرب مسیح>. فقال الرب لصموئیل لا تنظر إلی منظرہ وطول 
قامتە لأنی قد رفضتة. لأنه لیس کما ینظر الانسان. لان الإنسان ینظر إلی العینین وأما الرب فإنه 
ینظر إلی القلب قدعا یسی آبیناداب وعبرہ أمام صموئیيل. ققال وھذا أیضاً لم یخترہ الرب, وعبر 
یسی شمە۔ فقال وھذا ایضأ لم یخترہ الرب. وعبر یسی بتيه السبعة أمام صموئیل فقال صموٹیل 
لیسی الرب لم یختر ھؤلاء وقال صحوئیل لیسی هل کملوا الظمان۔ فقال بقی بعد الصغیر وهوڈا 
یرعی الغنم. فقال صموئیل لیسی آرسل وأت ہە۔ لأننا لا نجلس حتی یاتی إلی ھنا فارسل وأتی بە. 
وکان أشقر مع حلاوۃ العینین وحسن ا لنظر. فقال الرب قم امسحه لأن ھذا هو۔ فّخذ صموئیل قرن 
الدھن ومسحه فی وسط إإخَوته۔ وحل روح الرب علی داود من ذك الیوم فصاعد[. ٹم قام صموئیل 
وذھب إلی الرامة. 

وذهب روح اٹرپ من عتد شاول ویفته روح ردئ من قبل الرب. فقال عبید شاول لە ھوذا روح 
ردیء من قبل الله یبغتك. فلیأمر سیدنا عبیدہ قدامه ان یفتشوا علی رجل یحسن الضرب بالعود 
ویکون إذا کان عليك الروح الردیىء من قبل الله أنه یضرب بیدہ فتطیب. فقال شاول لعبیدہ انظروا لی 
رجلا یحسن الضرب واتوا بە إلی۔ فاجاب واحد من الفلمان وقال هوذا قد رأیت ابنا لیسی البت 
لحمی یحسن الضرپ وھو جیار بس ورجل حرب وفصیح ورجل جمیل والرب معه۔ فآرسل شاول 
رسلا إلی پسی یقول آرسل إلی داود ابنك الڈی مع الغنمء فخذ یسی حمارا حاملا خیزا ورزق خمر 
وجدی مععرّی وأٗرسلھا بید داود اہنه إلی شاول۔ فجاء داود ووقف أمامه فاحبه جدا وکان ل٭ حامل 
سلاح. فنرسل شاول إلی یسی یقول لیقف داود أمامی لأنه وجد نعمة فی عینی. وکان عندما جاء 





۹ و وزج غ ‏ و 1-23 


- ۲ں 


الروح من قہل الله علی شاول أن داود أخذ العود وضرب بیدہ فکان یرتاح شاول ویطیب ویذھب عنهہ 
الروح الردیءا'٢.‏ 


اص اثعبری : 


مرصف جداہچمد بجدوورچا طفائچہ 3جق 1۳0 
ا روا ںاد وھ ہر تھا تل ین ھی 
یو ممری- ہاطڈا چٹ ند دواد ا زور 
سور ض۳حز ردام بط پر 
صا ٦جاصمرطا‏ جو ورک-ححدہ اہ ا 7 ری 
-ٛجڑطا ام جد ضط وط پاچ جظط جک ظا 
(۳٣۷٣‏ اط نی سای سرن ور ساس 
جن مہ ا یں طط ام ۳۳-٣۳‏ 
یر حور جط ہک ۸ر۳ ۷٣‏ ج٣‏ ج۳۳! )۳۳ 
ہوث جمواڈ ح زط حم حہ ۳0ا ا 
ان ا تو با روا ات قرڑ یں سے 
تا ریہ جاذد یرہ صبعد ڑرے ذمجچں کی 
ود جوا دا دس یا یو ا تناد 
بط ہیں-جڑرا کوپرد مرک رجہ ا دا دبا 
یرہ حا 6 0ھ را و بت 
×صد؛ کدیی جوداہاکر ہز 7 ظاج* ۳٣با‏ ۳ دہ 
7 ٥ر[‏ ج۳۵ بوظ برججاوہ ۳۳-! اوت خراکر ریہ 
ج×طزود! .جج * ججہ اوج ارحص صا جیا 

ے ور ووحجرہ جک جا رہ بط ۳۳۳ ا 
ا ۰۷ اط[ جراد رججراقا دنہ تاد اچ جج چا نات 
خی رر سیا بنا ہاپس ریسا 
جاوجاسویں ریہ ۱ ولیہ اوہ جرنو۔ بدا جواہ وہ 
بججاچید جرجناہ- جورہتں کجو-چاہد رجات ااواد یی 
ہر دچچو مد دساہ جج یں بت ہہ 
طوا رود ووط نیس ار اع ہاب ج۳ ارت 


۔ صدوئیل الاول ۱١‏ گر ١۔‏ ۳٢۔‏ 


غ٢‏ ۔ 


۷ 6ط سوب سشتج 0 لم ۳ : 
ار ا یں ۳" قمحا ۳[ 
ران ال اانعلشے بت انا اض وہ 
یسید رات وری رح دض سس (لا ا 
دا و سرت نو س3ا ۳ موا میں 
پت دیز ساد ج اح را ۶ 
ود ۷ جفاوہ جال ۳۷-فا ماف وا 75 
داد بی میں دیز حدوزط ضا وین اپ و 
ردص ا آہرسینا چجاہرکرں وت 2 اوح 
برح ۵-و روغ داد زمر دنا نظ بی 
ناکود ڑا ۳ وہ 0 ۱دا ٣‏ ا ا 
-×۳٦۷[‏ لاڑمط ‏ ب اض حوراد اکا جس مایا 
یں میک وٹ جدوض ۹ ب.۔ جہ ا 
سے جو ار رجا ما برن یت 
ذ۷ع (8۳ کی ۴ 0 1ا 7 
0ٹ زدنعات ۳ح یرسیت وخ صظ 
جا دا رو اجوہ ون٭- پضا! یچ ۔۔ 
خ ۷ ۷ ۳۰۷ وہ حمئید جاپسیر پ ع 
زی رہ ید ×جو-ح ورلا رڈ و یں ٹن 
ات او و و 7 0 ٢ہصح‏ چرودا +وسیرںا 
دن معطود ا ری نو وہ ضط ۳۵۵ اعت 
۰ہ میں با جو جوو- 0ں یرد فکأ ۰وہ 
ایس ریہ کو وزادہ اٹ جح ون جد۔ 
کے ای دی کا ج ض- ر ریس 
حرج ویر قاع وط چناج ہحین وحست- پر ہب 
مود می دو حاوں۔ وہ چو حور یہ 
ضر ہج تم تح اب بت جح 
وچد جوططا چت-ییں ہہ بج جوود در اوت 
دو ہی۔- وسے- ریا سط ۵ح بئن۔ 
!و۔ ٭ہ جن٭+و) گوردریمرر یہی میں بط یرہ 
پا پردوط ۳ہ تی ںہ برح ہںے۔ 
اد شود بواود نہ میں رتا انان 
دماح 0 چا ,ە-ی۔ہ ۳ یضر کلت 


ویر --ح- سری- دہ پل ضا سی یں جب 


- ٣٢ؿ‎ 


گکگچہ جطح رود سا ٭.-صحکات برق |ہ جا 
لا رہ ۷ج۳ سواہ دو طرعہ ححح دک راج 
حر ج۳ 0 تا یرت ر0 اد ا 
جج زُچو ماما ویردا دو جکہہ مر ج ود 
.در برضن دص راد ۰(٦‏ 1۳۳ جا وہ 
جج ا دنہ ہد 8 دنز یہ اد چم 
میں پرود پکووا وہ دپ جو جو 
وو پچرتا ۷+ ج۹ ہیر پا د2 زیر راک وی 
دای جو تیدجیں سرد ور نر تد وہ و 
جم کرو ہہ جو ہریں۔ دی مھ وت 
ور چسلام ودر رجہ جو ہ۔- وقوما ا 
سا کن سیا جیرقور کہ چنا ا لد مہ 
دچاں غاد ووتا سضر چا با رد تا کی جہ 
دزن پیل مجمازییجد راطو حصمائہ ا ([ں ۷ 
۹٭ا خز لوم ہو کوچد جج ری یی[ 
مہ ووڑپ وسر رو ادا ۳۳ ).یرہ 
ریں۔ لیمعت پیشیی ود پاڑچ میں د3 ہی 
یں اک وط جھدوح پیر سرب رہ رمریں۔ 
ججاہح چسٹوہ اد و مرج را 
داات و اسر ۳۷٦‏ ۸“ 1 کاب 
8 چا وید اجدزد دوچ جیورت کٹرآڈپٹنپ 
چیا 0و یر ( پیائ ۳1 رس ا کال 
جدد دہ سڈ لہ جن وین 0ج ۔۔ 
و وجتڑمو وص چیہ حصہ ×٣ض‏ .صا ن 
سط وم ۱ اہ درو چا ےن 
چک وسر رہ نہیں جم چس جرد 
چفیہر ہوم ہو ج حاحرت مومروں رج !ا 
چہرں و دح بحدائوشہ سو سرد حر ہی 
وناب ج بای میا دای 
0 سوج نجود ۱ دوہ جوا دجزاد ٦و‏ پیر۔ 
توچ پەیبجہ (چبوہد جات( دوپنت ن۶ یلوح 


٣٣۹...‏ ۔- 


پمچہ: جرح کر مردعہاہ' دجدد اہاچ ح۹ ۳ہ 
حودائم 0 71ھ 3 سوہ رنسر کر راوخ 
رگا جمودائو رر -خرددد ایا جح بت 
سرع زی وھ دیج ات <حی بداو 
۷جط ڈو جا" ۲٣ص۱۹‏ ضر صا ×ہ۔ 
چان ودوا[ ود ری- ویہ جج وت ری 
ورپ رٹ ڈیا بروکد سو رسب جات 
جرد ہت چرولاو ریہ ددانڈر۱ ریہ ٭ہ-و۔رچ۔- 
سو وا پیرہ رن ارت انح ای 5 ہیے۔ 
وط واج ںہ رج-جوو تپ ۷ یح 
ٛیسو-: حجوداو ہن ہس دوہ .- 
أ-٣ہ‏ جن مویہ جن سر وت جواجہ ]یت 
نر رد ا وت پوت جح -دد-ەرہ ۸ہ 

لد [ ج0 ۳۷ ماپ قرط بین 
ہیں ور تسین ون حوطاوں .ور ضیییہ چم 
پا چکود سی جو- حب- ۳ جج 
یج جج () 


وجمع الفلسطینیون جیوشھمع للحرب فاجتمعوا فی سوکوہ التی لیھوڈا ونزلوا بین سوکوہ 
وعزیقة فی امس دمیم. واجتمع شاول ورجال إسرائیل ونزلو! قی وادی البطم واصطفوا للحرب للقاء 
الفلسطینیین وکان القلسطینیون وقوفاً علی جبل من 
بینھم۔ فخرج رجل مہارز من جیوش الفلسطینیین اسمه جلیات من جت طوله ست أذرع وشبر. وعلی 
رأسه خوذۃ من تحاس وکان لابسأً درعاأً حرشفیأاً ووزن الدرع خمسة آلاف شاقل نحاس. وجرموقاً 


۔٦ا۔5ق‎ 9 


- ۷ہ 


ھنا وإسرائیل وقوفاً علی جبل من ھناك والوادی 


نحاسیاأً علی رجليه ومزراقاً تحاسیاً بین کتفیە۔ وقناۃ رمحه کتول النساجین وسنان رمحه ستمائة 
شاقل حدید وحامل الترس کان یعشی قدامه. فوقف وتادی صغوف [سرائیل وقال لھم اذا تخرجون 
لتصطفوا للحرپ۔ ما آتا الفلسطینی وأآنتم عبید لشاول. اختاروا لأنفسکم رجلاّ ولینزل إلیٰ فإِن قدر 
أن یحاربنی ویقظنی تصیر لکم عبیداً. وإِن قدرت انا عليه وقلته تصیرون أنتم لنا عبیداً وتخدموئنا۔ 
وقال القلسطیتی نا عیرت صفوف إسرائیل ھذا الیوم۔ أعطونی رجلاً فنتحارب معاً۔ ولا سمع شاول 
وجمیع إسرائیل کلام الفلسطینی هدا ارتاعوا وخافوا جدا. 

وداود هو اہن ذلك الرجل الأغرانی من بیت لحم پھوذا الذی اسمه یسی ولە ثمانیة بنین. وکان 
الرجل فی ایام شاول قد شاخ وکبر بین الناس۔ وذھب بتو یسی الثَلاثة الکبار وتبعوا شاول إلی 
الحرب. وآسماء ہنيه الٹلاثة الذین ڈھبوا إلی الحرپ الیاب الیکر وبیتاداب ٹائیھما وشمة ٹالٹھما۔ 
وداود ھو الصغیر والثلاثة الگیار ذھبوا وراء شاول وأما داود فکان یذھب ویرجع من عتد شاول 
لیرعی غنم آبيه فی بیت لحم۔ 

وکان الفلسطینی یتقدم ویقف صباحاً ومساءًٗ أرہبعین یوماً. فقال یسی لداود ابنه خذ لاخوتك 
إ[یفة من ھذا الفريك وهھذہ العشر الخیزات وارکش إلی اللحلة الی اخوتك. وغذہ العشر القطعات من 
الجبن قدمھا لرئیس الألف واقتقد سلامة إخوتك وخذ منھم عرہوتاً. وکان شاول وھو وجمیع رجال 
إسرائیل فی وادی الیطم یحاربون القلسطیٹبین. 

فبکر داود صیاحاً وترك الغنم مع حارس وحمل وتھب کما أمرہ یسی وآتی إلی التراس 
والجیش خارج إلی الاصطاف وهتقوا للحرب. واصطف إسرائیل والفلسطینیون صفاً مقابل صف. 
فترك داود الامتعة التی معه بید حافظ الأمتعة ورکض إلی الصف وأتی وسال عن سلامة إخوته. 
وفیما هو یکلمھم إذ برجل مبارز اسمەه جلیات الفلسطینی من جت صاعد من صغوف الفلسطیئدین 
وتکلم بمٹل مذا الکلام فقسمع داود. وجمع رجال إسرائیل ما روا الرجل فربوا منه وخافوا جداء: 
فقال رجال إسرائیل, آرایتم ھذا الرجل الصاعدء لیعبر إسرائیل هو صاعد۔ فیکون ان الرجل الذی 
یقتله یغٹیه اللكه غنی جزیلا ویعطیه بنته ویجعل بیت أبیه حراً فی إسرائیل. فکلم داود الرجال 
الواقفین معهە قائلا ماذا یفعل للرجل الذٰی یقتل دلك الفلسطیتی ویزیل العار عن إسرائیل. لأَنه من هو 
ھذا الفلسطلینی الأعلف حتی یعیر صفوف الله الحی. قکلمه الشعب ہمثل هذا الکلام قائلین کڈا یفعل 
لارجل الڈی یقظە۔ وسمع آخوہ الاکبر آلیاب کلامە مع الرجال فحمی غضب أالیاب علی داود وقال 
ماذا نزلت وعلی من ترکت تلك الفنیمات القلیلة فی البریة۔ أنا علمت کبریا ك وشر قليك لأنك انما 
نزلت لکی تری الحرب. فقال داود ماذا عملت الآن. ما هو کلام. وتحول من عندہ نحوا آخر وتکلم 
بمٹل ھذا الکلام فرد لە الشعب جوایاً کالجواب الأول۔ وسمع الکلام الذی تکلم بھ داود وأآخیروا یه 
أسام شاول قاستحضرہ. فقال داود لشاول لا یسقط قلب لآحد یسیبه. عندك یذھب ویحارب ھذا 
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الفلسطینی. فقال شاول لداود لا تستطیع ان تذھب إلی ھذا الفلسطینی لتحاريیه لألك غلام وفو رجل 
حرب منذ صباہ. ققال داود لشاول کان عبدك یرعی لأَبِيه غنماً فجاء أسد مع دب وأخذ شاۃ من 
القطیع. فخرجت وراء٭ وقتظته وأئقذتھا من فيه ولا قام علیْ أسلكته من ذقنه وضریته فقتلته۔ قتل 
عبدك الأآسد والاب جِمیعاً. وھذا اللسطینی الأغلف یکون کواحد منھما لأنه قد عیر صفوف الله 
الحی. وقال داود الرب الدی آنقذنی من ید الآسد ومن بد الدب هو بنقدنی من بد هھذا الفلسطینی. 
فقال شاول لداود اذھب ولیکن الرب معك۔ وأٗلبس شاول داود ثیابه وجعل خونَۃ من نحاس علی رأ٘سه 
وآلبسه درعاً. فتققد داود ہسیقه قوق ثیایه وعزم آن یمشی لأنه لم یکن قد جرب فقال داود لشاول لا 
اأقدر ان أمشی بھذہ لانی لم آجربھا ونزعھا داود عنه۔ وأحَّذ عصاہ ہیدہ وانتخب لە خمسة حجارۃ 
ملس من الوادی وجعلھا فی کنق الرعاة الڈی لە آی فی اأجراب ومقلاعه بیدہ وتقدم نحو الفلسطیتی, 
وڈھب الفلسطینی ذاهباً واقترب إلی داود والرجل حامل الترس آمامه ولا نظر الفلسطیئی ورای داود 
استحقرہ لأنه کان غلاماً وأشقر جمیل اللمتظر۔ ققال القلسطیتی لداود اُلعلی آنا کلب حتی أنك تاتی 
إلی بعصی ولعن الفلسطینی داود بالھته. وقال الفلسطینی لداود تعال إلیٗ قاعطنی لحمك لطیور 
السماء ووحوش البریة. فقال داود الفلسطیٹی انت تاتی إِلی ہسیف ویرمع ویترس. وأنا آتی إِليك 
اسم رب الجتود إله مسقوف إِسرأتٌیل الذین عیرتھم. هذا الیوم یحبسك الرب فی یدی فثقثظك وأقطعَ 
رأسك. وأعطی جثٹ جیش الفلسطیتیین ھذا الیوم لطیور السماء وحیوانات الأرض فتعلم کل الأرض 
أنه یوجد إِله لاسرائیل وتعلم ھذہ الجماعة کلھا أنه لیس ہسیف ولا برمح یخلسص الرب لان الحرب 
للرب وھو ردفعکم لیدتا وكانْ ما قام الفلسطیتی وذشب وتقذم للقاء داود وأسرع ورکش نحو الصف 
للقاء القلسطینی. ومد یدہ إلی الکنف وأخذ منه حجرأ ورماہ پالقلاع وضرب الفلسطینی فی جبھته 
فارتز الحمجر فی جبھتهھ وسقط علی وجھه إلی الارخں۔ فتمکن داود من الفلسطرنی بالمقلاع والحجر 
وشضرب الفلسطبنی وقظه۔ ولم یکن سیف بید داود. فرکض داود ووقف علی الفلسطیتی وآخذ بسیفه 
واخترطه من غمدہ وقتله وقطع به رأسە۔ فلما رآی الفلسطینیون ان جبارھم قد مات ھربوا۔ فقام 
رجال [إسرائیل ویھوذا وھتفوا ولحقوا الفلسطینیین حتی مجيتك إلی الوادی وحتی آبواب عقرون 
قسقطت قتلی الفلسطینیین فی طریق شعرایع إلی جت وإللی عقرون. 

ثم رجع بنو إإسرائیل من الاحتماء وراء القلسطینیین وٹھپوا محلتھم واأاخڈ داود راس 
الفلسطینی وأتی بھ إلی آورشلیم ووضع أدواته فی خیمتە۔ 

ولا ری شاول داود خارجاً للقاء القلسطیتی قال لأہنیر رئیس الچیش این من ھذ! القلام یا 
ابنیر۔ فقال أبنیر وحیاتك ایھا الللك لست أعلم فقال اللك سال اہن من ھذا الغلام. ولا رجع داود من 
قتل القلسطینی أخذہ آبنیر وأحضرہ مام شاول ورس الفلسطیتی بیدہ. فقال لە شاول ابن من انت 
یا غلام. ققال داود ابن عبدك سی البیت لحمی!ٴ'ٗ. 


۔٠۸‎ ۹ صتعوئیل الّول ۱۷ ٴ‎ ١ 
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فقال شاول ھکذا تقولون لیست مسرة اللك با مھر پل بمائة ظفة من الفلسطینیین للانتقام من 
اعداء اللكء وکان شاول یتفگر أن یوقع داود بید الْفلْىسطیتیین فلخبر عبیدہ داود بھڈا الکلام فحسن 
الکلام غی عیئی داود أآن یصساھر ا للك۔ ولم تکمل الام حتی قام داود ودب مو ورجاله وقتل عن 
الفلسطیئیین مائتی رجل وتی داود بغلفھم فاکملوھا الملك مصاھر اللك قأعطاہ شاول میکال ابنته 
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ارجمة : 

وکلم شاول یوٹاٹان ابنه وجمیع عبیدہ ان یقتلوا داود. وأما یوناثان بن شاول فسر بداود جداً. 
قآخبر یوناثان داود قائلا شاول آبی ملتمس قتكِ والآن فاحتفظ علی نفسك إلی الصباح وأقم فی 
خفیة واختبیء۔ وأنا أخرج واأقف بجانبَ بی فی الحقل الڈذی انت فيه وأکلم آبی عتك واری ماذا 
یپصیر وأخبركء وتکلم یوناثان عن داود حسناً مع شاول آبيه وقال لە لا یخطیء الملك إلی عبدہ داود 
لانہ لم یخطیئ إليك والآن أعماله حسئنة جداً ٠‏ فاِنه وضع نفسه بیدہ وقتل الفلسطینی قصنع الرب 
خلاصاً عظیماً لجمیع إسرائیل. اأنت رآیت وفرحت. فلمادا تخطیء إلی دم ہریء بقتل داود پلا سبب. 
فسمع شاول لصوت یوناثان وحلف شاول حی هو الرب لا یقتل قدعا یوناڈان داود وآخبرد یوٹاثان 
ہجمیع ھذا الکلام ٹم جاء یوناثان ہداود إلی شاول فکان آمامه کس وما قاءا')۔ 
ملا:حظات علی الثتثصوص : 

کان من الضروری ان نسوق النصوص کاملة ۔ علی الرغم من طوٹھا ۔ وك للوقوف علی ما 
تشابه بینھا. فاللخذ عن الإسرائیلیات لم پکن محددا فی الفاظ أو تعبیرات أو جمل کان یمکن 
الاکتفاء بھاء وإنما هو ترجمة صادقة ۔لفسون النصوص العیریة, 

کا یرجع ااسبب فی إیراد ھذہ النصوص کاملة أ٘یضأً تکرار الآثار من ناحیةء وانقسام الأصل 
الإآسرائیلی علی عدة إ[صحاحات من تاحیة أخری. علاوۃ علی ذلك: تعالچ الآثار والنصوص علی جد 
سوا ء مجالاأقصصراً نکٹو قيه اداد ر رای ا 

ومن تم گان لابد لٹا ان نسوق الٗثار علی طولھاء وآن تبحث بین صقحات اإصحاحات العیرں؟ 
لنستخرج منھا ما یتفق لفظاً أو معنی مع ھذہ الآثار. 

فجالوت والوارد فی الآثار هو جلیات فی ضموئیل الأول .٦/۱۷‏ 

وقول جالوت فی الآثار: ٭أبرزوا إلیٗ من یقاتلتی, ء فإن قتلتی فلکم ملکی واِن قثلتہ فلی ملککہ؛ 
هو قول جلیات فی النص العبری: ٭اختاروا لأئفسکم وجلا ولینزل إِلی ة فان قدر آن یحاربنی ویقلتی 
نصیر لکم عبیداً واِن قدرت اتا عليه وقظته تصیرون أنتم لنا عبیداً وتخدمونثا۔ ہصسموشل الأول: 
۷ء 

وقول إیشی لولدہ فی الاآثار: ×یا بٹی |تا قد صنعتا لأخونك زاداً یتقوون بە علی عدوھم, فاخرج 
بە لھمء فإذا دفعتە إایھم فاقیل إلیٗ مسرعاًء لا یختلف کثیراً عما جاء فی صموئیل الول: ۱۸۱۷/۱۷ء 
وتصا: ٭فقال یسی لداود ابته: خذ لاخوتك إیقة من ھذا الفرك وھذہ العشرة الخبزات وارکشض إلی 


.۷ ١ / ۱۹ صموٹیل الأول‎ ٦ 
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الحل إلی إخوتك؛ وھذہ العشرۃ القطعات من الچین۔ قدمھا لرثیس الألف وافتقد سلامة احخْوتك وخذ 
منھم عربوناً. 

وجاء فی الآثر رقم ٦۷٤٤٢‏ ما بلی: ہفخرج (داود) وآخذ معه ما حمل لأخوته ومعه مخلاته التی 
یحمل فیھا الحجارة ومقلاعه الڈذی کان یرمی به عن غنمەہ, وھو یفید نفس العتی الوارد فی سفر 
صموئیل الأول ۲۰/۱۷ء ٠٤‏ حیث جاء فیه: ٭فیکر داود صباحاً وترك الغٹم مع حارس, وحمل وذھب 
کما أمرہ یسیە ە٭وأخد عصاہ بیدہ وانتخب لە خمسة حجارۃ ملس من الوادی وجعلھا فی کتف 
الرعاة الذی لە فی الجراب ومقلاعه بیدہہ. 

وقول داود لقومه فی شآن جالوت: ×إنی آراکع عظمون شان ھذا العدوہ والوارد فی الاثٹر رقع 
۴ء یفید الاستھانة والاستخفاف بالعدو؛ وھو نقس العنی الذی یؤدیه التص العبری الوارد فی 
سفر صموئیل الأول: ۲٦/٦۷‏ × لن من هو ھذا القلسطینی الأغلف حتی یعپر صقوف الله الحیء. 

وتحذیر طالوت لداود فی تفس الأئر: دیابنی ما عندك من القوةۃ علی ذك؟ وما جربت من 
تفسے؟ء یفید حدائة داود وخبرۃ عدوہ قی مجال الحرب والنزال: وھو مضمون النص العبری فی 
صموئیل الأول: ۱۷/ ۲۳ء فقال شاول لداود: لا تستطیع ان تذھب إلی ھذا الظلسطیتی لتحاربه لأنك 
غلام وھو رجل حرب عنذڈ صیاہ. 

ورد داود علی تحذیر طالوت کما ورد فی الأثر رقم :٦۷٤۴‏ ٭قد کان الآسد یعدو علی الشاۃ من 
غنمی قادرکە, قتخذ برأسه+, قآفك لحیيه عنھاء فأخذڈھا من فيهہ وما یشیهه فی الأثر التالی لە 
(٤٤۷٦)ء‏ یتفق مع التص العبری وإن وجد اختلاف یسیر: دفقال داود لشاؤل: کان عبدك یرعی لأبیه 
غنماًء, فجاء آسد مع دب وأخذ شاة من القطیع. فخرجت وراےء وقطته وأتقذتھا من فيهء ولا قام علی 
اأمسکتھ من ذقنه وضرہته فقتلته. قتل عبدك الآسد والاب جمیعاأً صعوئیل الأول: ۱۷/؛ .۳٣۴‏ 

ومحاولة قتل داود من قبل طالوت کما قی الأثر رقم ::۷٣٢‏ تنتفق ومضمونھا مع نفس المحاولة 
الواردة فی سفر صموئیل الاأول: ۱۱/۱۸. 

×واشمویل:: ء نبی بنی إسرائیل فی عھد طالوت علی نحو ما جاء فی الآثر رقم ۷٦ء‏ هو 
:شموئیلء الوارد قی سفر صموئیل الأول: .۱/۱١‏ 

وجاء فی نفس الاثر ٘بضاً: فأوحی الله إلی اشمویلء ان انطلق إلی ایشی فیعرض عليك بنیە 
قادھن الذی آمرك بدھن القدس, یکن ملکا علی بنی إسرائیلء وھو ما نجد لە أصلاً فی النص 
العپری: دققال الوب لشعوئیل..۔ أملأ قرتك دھناً وتعال آرسلك إلی سی الییظحمی لأئیٰ قد رأیت لی 
فی بیته ملکأہ صموئیل الأول: .۱/۱١‏ 
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وفی وصسف داود عليه السلام ہذکر الگٹر رقم ٦۷٤٤‏ آنا: دغلام أمغرءہ والأمغر هو نحو من 
الأشقرء الأحمر الشعر والجلد الذی فی وجهھھ حمرۃ وییاض صاف!'. وھو یتفق ووصقه فی النص 
العیری ىِأنه: ×وکان أشقرہ صموئبل الأول: .۱۲/۹۱٦‏ 

وفی نفس الأثر نجد قول العدو لداود: ×إللكِ آبرز؟ء فيه استفھام یفید الاستحقار والاستخفاف: 
وھو ما یتطیق عليه مضمون اللفظ الوارد فی النص العہری: استحقردہ صموئبل الأول .٦٢/ ١۷‏ 

ٹم یرد جالوت علی داود؛ علی ما جاء فی الأثر السابق: داتیتتی بالمقلاع والحجر کما بؤتی إلی 
الب وھو ما یتفق ومضمون قول الفلسطینی لداود فی صمویل الأول: :٣٣/۱۷‏ ٭اٗلعلی انا کلب 
حتی اك تاتی إلی بعصاء. 

کما آن تھدید طالوت لداود فی الأثر: ٭لا جرم آنی سوف اقسم لحمك بین طیر السماء وسباغع 
ا'أرشضە یوافق تعاماً تھدید الفلسطینی لداود قی صموئیل الأول: :٦5/۱۷‏ ٭تعال إلی فاأعطی لحمك 
لطیور السماء ووحوش البررة. 

فما کان من داود عليه السلام ۔ کما بروی الأآٹر ۔ إلا أن: ٭دوضع داود حجراً قی مقلاعه ٹم 
دورہ فأرسله نحو جالوت فاصساب آنف'ٴالبِيضضة التی علی جالوت وهو ما یقدمه لنا النس العبری 
ہشیء من الإسھاب: ومد داود یدہ إِلی الکنف وأخڈ منه حجراأً ورماہ باللقلاع إلی الأرض. فتمکن 
داود من الفلسطینی بالمقلاع والحجر وضرپ الفلسطیتی وقتله صموئیل الأول .۱٥/١۷‏ 

اما الصداق الذی اشترطهھ اللك علی داود کی بزوجھ اہنته فقد کان فی الاأٹر رقم ٦۷٤٤‏ ما یلی 
ہ فجاد داود قال: اعطنی امراتی! فقال: ڈترید ابنة اللك ہقیر صداق؟ فقال داود: ما اشترطت علی 
صداقاًء ومالی من شی!!! قال: لا أكلفك إلا ما تطیق, أنت رجل جریء وفی جبالتا ھذھ جراجمة 
یحترہون الناس. وھم غلف, فإذا قتلت منھم مائتی رجل فاتتی یقلفھم, 

وھو نفس الصداق الذی قدمه داود للملك فی النص العبری: ×٭فقال شاول ھکڈا تقولون لداود: 
لیست مسرۃ اللك بالمھر بل ہمائة غلفۃ من الفلسطینیین للانتقام من اُعداء اللك... وقتل من 
الفلسطیئیین مائتی رجل وأتی داود بغلفھم فاکملوفا الملك لصاهرۃ ا ملك... ×سفقر صموئیل الاول: 
٥/۸‏ ۲۷. 

وآخیراًء فإِن خاتمة الأثر رقم ٦۷٤٤‏ وما فیھا من تامر طالوت علی داود بعد زواجه من ابنته, 
وتعاطف ابن طالوت مع داود تتفق فی إطارها العام مع الققرات السبعة الاولی من الإصحاح التاسع 


عشر من سفر صموئیل الأول. 
١‏ گسان العوب ؛ امجلد [الاسادس , مادھ× عقر۔ 


- ۳۳۳ ۔ 


آما قیما یتعلق بالمللاحظات اللفغویةء فعلی الرغم من هذا الاتفاق الکبیر فی الملضمون, لع یکن 
هتاك ما یقایله من اتفاق قی تراکیب الجمل, واخظقت العبارات رغم اتفاق ا معتی, ومع ذلك یمکن 
ملاحظة ذلك الاتفاق الواضح فی معانی اللفردات والأًلفاظ. 

ومن الجمل القلیله ا متفقه فی ترکیبھا نجد: 

فی الأثر ×فمضی داودہ ویقایلھا قی النص العبری ۲12 1٦٦‏ ء وکلتاھما جملة فعلیة وتبدا 
یالاضی ٭مضىیء فی الأثر وبالضارع ا مسبوق بواو القلب 1 ٭وح فی النص العبری؛ وکلا الفعلین 
امقرد الغائب ومن الوزن قعل 8ئ 

کما تجد جملةعقطع رأسہ فی ا'أثر یقابلھا فی النص العبری 88.۰8371 فا١‏ 
والجملة العرییة تتکون من فعل + فاعل (مستتر) ٣‏ مفعول بە +ضمیر العائب؛ وتتکون العیریة من 
قعل + فاعل (مسٹٹر) + مقعول په + شمیر الغاف۔. 

ونجد العلم ہ٭إیشیە الوارد فی الأثر السابق. ویقابله فی العبریة 9ا (یشای),ء ویلاحظ 
علی ھذا العلم ما یلی: 

تحولت النھایة ہے ٦‏ نتیجة الوقف ال * 

تحولت الحرکة المزدوجة ػٍ إلی الإمالة سے 

تتحول الامالة إلی فتحة طویلة. 

تتطق الفتحة الطویلة فی آخر الكلمة کما لو کانت قصیرۃ إلی حد ماء وتکتب بالیاء إشارۃ إلی 


اأُصلھا. 
آما اٹیاء ا لکسورة قی أول اللمة فتتطق قی العریبة کما لو کانت کسرة, والکسرۃ فی ہدارة 

[[کل ےه تنطلق محقشقة یىی مسحوعقة پالھمزۃ۔ 

الآأثر رِعّم ۱۷۹۱۲: 


حدثتا بشر قال: حدثنا یزید قالء حدئنا سعید: عن فتادۂ قوله: (فلولا کانت قریة آمنت قنقعھا 
إیمانھا إلا قوم یونس ما آمنوا کشفنا عتھم عذاب الحزٔی غی الحیاة الدنیا ومتعناھم إلی حین)؛ یقول: 
لم یکن ھذا فی الأمم قبلھم لم ینفع قریة کفرت ثم آمنت حین حضرفا العذاب فترکت إلا قوم یوٹس 
ما فقدوا بیٹھم ظنوا ان العذاب قد دنا متھمء قذف ألله فی قلویھم التویةء ولبسوا اللسوىء وفرقوا بین 
کل بھیمة وولدھاء ٹم عجوا إِلی الله أربعین لیلةہ فلما عرف الله الصدق فی قلویھم: والتوبة والندامة 
علی ما مضی متھمء کشف عنھم العذاب بعد ان تدلی علیهم. قال: وذکر لتا أن قوم یونٹس کانوا 
بنیٹوی قی رش اللوصل۔''. 


. ٦٦٦ /ر‎ ٦ الطبری‎ ۹ 





>٣ غ‎ - 


اٹنص اٹعبری: 


الترجمة: 


ٹم صار قول الرب إلی یونان ثانیة قائلا, قم اذھب إِلی نینوی الدینة العظیمة وناد لھا الناداۃ 
التی انا مکلمك بھا۔ 

فقام یونان وذھب إلی نینوی بحسب قول الرپ۔ آما نیتوی فکانت مدیئة عظیعة لله مسیرۃ ثلاتة 
أیام, فابتدأً پونان یدخل ا لدینة مسیرة یوم واحد ونادی وقال بعد أربعین یوما تنقلب نیٹتوی۔ 

فآمن أھل نیٹوی بالله ونادوا ہصوم ولیسوا مسوحا من کبیرعم إلی صغیرھمء ویلغ الأمر ملك 
نیٹوی فقام عن کرسیه وخلع رداء عنه وتغفطی بمسع وجلس علی الرماد وتودی وقیل فی نیتوی عنَ 
أمر الملك وعظماتہ قائلا لاتذق التاس ولا البھائم ولا البقر ولا الغتم شیئا. لاترع ولا تشرب ماء 
ولیتغط ہمسوح الناس والبھائم ویصرخوا إلی الله بشدۃ ویرجعوا کل واحد عن طریقه الرديئة وعن 


۷ ۳-۲ چدە“-.چہ وو وئابد دو حطہرح 
جو چب اچ 0 ساد ا اٹ 
×و- راچا وجد !یہ ا .ریو جو ۳ 
یھ رو سیل تر جا ادج 
۷۳ص۔' اچ ووقضر وہ موب ام یہ جس یں 
- ×٭جالاد لاد جرح روچجہ ضا کرو“ رن 


داب چو عدامت ا زرل وس اور تا 
رر وو جدکورہا وہ طط جوجڈ وو رج 
متا نا زا اد اپ و0 ای ہر اہ 
طزائاط جواہاو کی ود زکرم (0وج-۔ بیج۔ 
صقر موم مہرد مض روا جج : 
برودت ھی رھد وہ ارد یا دروو طال 
جعہ رات بت رجہ ۳۳7 ۱+۳ ماف جا 
جج ۳ص ۳+ رط رات ما ھا ات ۳ڑ ج1 
سی انی ای رر ریہ رد ایج ئرے 
۷۷ہ ناد دہ ودنسیوں) ورپس-بوچہ و۸۔ 
در طض ہپاہ: () 


الظلم الذی فی أیدیھم لعل الله یعود ویندم ویرجع عن حمو غضبه فلا تھلك!ٴ'. 


ہہ ٭0 03 4 


]-1 


-- م٣۲۳‏ -ے۔ 


بھم قلم یپصنعه. 
ملاحخثثات علی النتصین: 

مسرح أحداث قصة یونس عليه السلام واحد فی الأثر وفی النص العبری وھو نینوی. والوفائع 
بعد ذَككِ متشایهة: 

فقد قذف الله فی قلوب قوم یونس التویةء ھکڈا جاء فی الأثر ولبسوا السوح ثم عجوا إِلی الله 
أریعین لبلة۔ وھو مایخیرنا بە التحں العبری الوارد قی سفر بونان: ٦/٦‏ ۸۰۱۰. 

ولا عرف الله الصدق من قلویھم: والتویة والندامة علی مامضی متھعء کشف الله عنھم العذاب 
بعد أن تدلی علیھم۔ ھذا ماورد فی الأثر وھو یتفق مع مضمون النص العبری اذ جاء فيه: 'فلما رای 
الہ اعمالھع أتھم رجعوا عن طریقتھم الردگة ندم الله علىی الشر الذی تکلم؛ آن پصنعه لھم قلع 

وھکذا نجد تطابقاً بیناً وجلیاً بین مشمون الأثر الوارد فی تفسیر ابن جریر الطبری وبین ما 
جاء فی الفترات الاولی من الآصحاح الأول من سفر یوٹان. 

وعن الناحیة اللقویةء یطالعنا فی الاثر علمان ھما: یونس, نینوی: ویقابلھما قی النص العیری. 

٭چھ ؛ ج٭برہ 

أما العلم الاول فھو یختلف فی الحرف الآخیر اختلافاً یصعب تفسیرہ لغویأًء اذ تحولت الھاء 
العبریة إلی سین قی الصیفة العربیةء وقد ورد ھذا الم فی القرآن بھذہ الصیفة (یوٹس)ء ومن ٹم لم 
یکن ناك مجال لتغییرہ علی آیدی الرواۃ۔ وریما عرف العرب قبل الإسلام هھذہ الصیفة (یونس) 
بتآثیر لغات آخری کالیونائیة مثلا. 

والعلم الثانی لیس قيه اختلاف بین. 

وجدیر بالذکر أنھ قد ورد قی الآثر رقم ۲۲۷٥٢‏ (الطبری ۷۳/۹) ان یونس عليه السلام ھو 
یونس بن متی,ء وقد ورد قی سفر یونان ۱/۱ أَته 707 ور ىچھرہ (یونا بن امتای). 

وھد اشرت َتفاً إلی الحلع دونسیء اما (متی) وف اآصصسحت كذلك: فاتھا نت حة الشغیرات 
الحالبة: 


تحول الصوت المرکبپ _ إلی قتحة طویلة 
07 


_ ۳٢ ۔-‎ 


أما التشدید الواقع فی نھایة العلم (متی) فھو بسبب النبر: ویسمی نبر التوئر. 

وفیما یتعلق پالجملء تجد ما یلی: 

جاء فی الأٹر: لبسوا السوح ویقاہلھا فی التص العیری: ‏ ۱93771 ح55 

ونتکون الجملة العبریة من فعل ماض + فاعل (واو الجماعة) + مفعول بە. 

ونتکون الجملۃة العبریة من فعل مار ع مسبوق ہوار القلب ×ماش) + فاعل (واو الجماعة) + 
مقعول ی“. 

وجاء قی الأثر ہعجوا إلی الله ویقاہلھا فی الذنص العبری ٦‏ 08ج ×ج' ۵٥77×‏ 

والجملة العربیة تتکون من: فعل ماض + فاعل (واو الجماعة) + جار ومجرور (حرف الجر إلی 
+ الفظ الجلالھ)۔ 

والجملة العیریة تتکون من فعل مضارع مسبوق بواو القلب (ماض) + فاعل (واو الجماعة) + 
حرف الٹسب الی + لفظ الجلالة: 


۷پ _- 


0۲ ص .اد مة گی الہ “ 
فی ھذا الجانب تعالج تلك الآثار التی رواھا ابن جریر الطبری وتتفق فی مضمونھا مع 
الصادر الإسرائیلیة إلا أن هناك اختلافات فی النص ذاتەء سواء فی ألفاظه وعباراته أو فی ترتیب 
أحداثہ وریما مثت فذہ الاآڈار الجانب الأکبر من الإسرائیلیات التی وقفنا علیھا فی تفسیر ابن 


الأخر رخم ۱۱۳۹: 
حدثتا اہوکریں۔۔ عن امن عیاس.. والب بت اأقشضل الأماخ کلھا: لان اللہ خلق السموات والارضشض 
والاقوأت قی ستة أیامء وسبت لە کل شئ مطیعاً یوم السبت: وکان آخر الستة.... ٥٦‏ 


آےث سرن دسو او یی (وض ٹہ ب7 
وط ادف راطا دسج سوچ جاٛرأ ویو یر 
یٹور چدطؤجسچت .صہ رز دسا 0 
درو و وہ دوبذو. و رجات ہپ 


اروا ور مدان واچی ےک وو درد ان اورے پ وج 
۷یہ جہ 8× یمور جج وہ ۳۷ت اج 
7+ ۲ 


اٹرجمۂة: 


للرپ إِلهك۔ لاتصتع عملا ما ات وايتك وابنتك وعبدك وأمتك وبهيمتك ونزیلك الذی داخل آبوايك. لأن 

فی ستة آیام صنع الرب السماء والأرض والبحر وکل ما فیھا واستراح فی الیوم السایع. لذلك بارك 

الرب یوم السبت وقدسے'''. 

٭ لجات ھنا إلی ذکر بعض عیارات الأآٹار لا التص الکامل ٹھا علی خلاف ما سبق وك لن لقارئة أو ااطابِقَة غنا لاتشعل نحص ال اٹر 
گله واتعا ہعحَی عباراته التی علق ہمضعوتە الرئیسی,ء ھذا من تاحبةء کا أن نکر الاثار التالیة بنصوصٹھا کاملة قد یزدی إلی 
الال فی غیر مجلھا۔ 

۹- الطیری ۳۷۰/۱ ۳۷۱۔ 


٢ے‏ 017 )' ىر 8-1 
-٢‏ سفر الخروج ٢٢‏ /م-١١.‏ 


س ۲۳۹ 


ماڈحظات علی الْصيین: 

ذکر فی الأثر آن السبت آأفضل الاأیام والسبب فی تلك آأن الله خلق الکون فی ستة آیامء تم 
سیت لە کل شی فی الیوم السابع وھو یوم السیت. 

والنص العبری یَأمَر بتقدیس السبت لفضلہ إذ آن الله خلق الکون قی ستة آیام تم استراح فی 
السابع فہین النصین إِذ١ً‏ اتفاق فی خلق الکون فی ستة أیام. وفی السبوت فی الیوم السابع- وھو 
یوم آلسبت- وفی أفضلیة ھذا الیوم. 

وجاء فی لسان العرب عن السبت: هو برعة من الدھر. وسبت یسبت سپتاء استراح وسکن!'/, 
ومن تم نجد اتفاقاً فی مضمون المة بین الأثر والنص: 

وعبارۃ: لان الله خلق السموات والأرض والاقوات قی ستة آیامء الواردۃ فی الأثر؛ یقابلھا فی 
الذصس العیری: 

ود یں چددھ 27 7 -1 ت57 یہ میں ہوم جع ویو دص 

1 ودتھ )کے 

وقد قدم الأثر لفظ الجلاة (الله) إلی صدر الجملةء وآخر عدد الّیام إلی آخرھاء بینما جاء عدد 
ایام فی بدایة العبارة العبریة. 


ااآشر رقم :۵۸٦‏ 
حدثنی ابن یوتس.. وانتزع ضلعاً من أضلاع آدم القصیری فخَلق منه حوا۔ا, 


ااڈٹررقم ۷۱۱ ء 

حدثنی اپن حمید.. ثم آلقی السنة علی آدم۔۔ ثم أخذ ضلعاً من أضلاعه من شقه الأیسرہ ولام 
مكاتهھ الحماء وآدم تائم لم یھب من ثومتهە: حتی خلق الله من ضلعه تلك زوجته حواءء'فسواھا امرأۃ 
لیسکن الیھا فلہ ا کشف عته السنة وعب من تومتہ: رآھا لی چتبه فقال- فیما یزعمون والله اعلم 
لحمی ودمی وروجتی, فسکن إلیھا!''. 
الآاٹررقم ۸٠٤٤‏ : 

حدٹتی عوسی بن ھارون۔۔ قال أسکن آدم الجنةء فکان یمشی فیھا وحشأً لیس لە زوج پسکن 
۹- الجلد الثالث عادۃ سیت۔ 


۔۲٢٢١/۱ الطبری‎ -٢ 
الصدو السایق س٤ ۹۷ ۔‎ ٢ 





وک 


اإلیھاء قنام تومے؛ فاستیقظ: فإذا عند راأسه امراۃ فاعدۂء خلقیا الاہ یں شضلعه؛ فس۔الھا سس اآنت؟ 
قالت: امرأۃ قال؛ ولم خلقت؟ تسکن إلی'''. ۔ 


الآٹ ررغم ۸+۰۷: 

حدٹتا ابن حمید.. ثم اخذ ضلعاً من اضلاعةء من شقه الأیسر: ولام مکانه::رآدم نائم لم یھب 
من نومتھء حتی خلق الله تبارك وتعالی من ضلعه تلك زوجته حواءء فسواھا امرأۃ لیسکن الیھاء فلما 
کشقت عنه السنة وھب من ئومه رذا لی جئیےء فقال- فیما یزعمون - والله أعلم: لحمی ودمی 
وزوجتی قسکن إلیھا!'۔ 


اٹص الٹعبری : 


وت ہے 
8+ ۱ ۳و ناکود (×یح یہ کمو: میاطلوخرح 
× و وودادا و راید لور انا رو نے 
7ج 1سرد سوہ دص یں یت اٹ 
زط لاد ند بط اجھا- مہہ مض جم جا 
.' ٣ا‏ ضإ۸۷۳۳۳ہ؛ 5 


الترجسة: 
فأوقع الرب سباتاً علی آدم فنامء فأحْذ واحدة من أضلاعه ولأم مکانھا لحماٗ. وپنی الرب الإله 
الضلع التی أخڈھا من آدم امرأۃ وآحضرفا إلی آدم فقال آدم غذہ الآن عظم من عظامی ولحم من 
لحمی, غذہ تدعی امرأة لانھا من امری اأحڈتا““ٗ. 
ملاحظات علی اثثصوص: 

تفید الآثار الواردة فی تفسپر الطیری مایلي: 

ألقی الله التوم علی آدم. 


۔5٦٦‎ ظ٣ الطبری‎ -١ 
؟- الصدر السایق۔‎ 

٭- ر-برع+رر و 37ا2 
- سفر التکوین ٢٦/٢۲-٣٣۔‏ 


-٢۲٤٤ - 


انتزع ضلعاً من اأصلاعه اشْناء نومه. 

لأم الله مکان ھڈا الضلع. 

عندما استیقظ أدم ورأی حواء إلی جوارہ قال: لحمی ودمی وزوجتی وسکن إلیھا۔ 

ومراحل خلق حواء السایقة نجدھا فی النصں العبری کما یلی. 

ألقی الرب الإله النوم علی آدم۔ 

انتزع ضلعاً من أضلاعه أثناء نوم*. 

لام الرب مکان الضلع لحما۔ 

خلق الرب حواء من ھذا الضلع. 

عندما استیقظ آدم ورأی حواء إلی جوارہ قال:" هذہ الآن عظم من عظامی ولحم من لحمی. 
وھکذا ىبدو الاتقاق واضحاً ہین الاآثار ویین النص العبری وإن اختلفت یعض الأحداث 


والتفاصیل وفیما یتعلق با لملاحظات الاغویة علی هذہ النصوص. فیمکن ان تلاحظ مایلی: 
٭ الجملة الفعلیة الواردۃ فی الأثر رقم ۷۱۱ والتی تصھا ثم ألقی السئة علی آدم تتقق مع الجملة 


العبریة . 


٦رو‏ خجدجہ ہ٭5(ہہ ورجچہ ١؟‏ غ٦ا‏ .۔ 


فالجملة العربیة تتکون من فعل, قاعل مستتر؛ مفعول ہەء جار ومجرور۔ 

والجملة العیریة تتکون من فعل, فاعلء مفعول بەء حرف النسپ وما یليه. 

والفعل العربی القی جاء فی الزمن ا ماضی ومن الوزن ا لمزید افعل۔ 

والفعل العبری 9۵21 "جاءفل الزمن الاضی الڈی عبر عنه ھذا اللضارع مسبوقاً بواو 


القلبء ومن الوزن الزید )1(.99٦3931:‏ الڈی یقابل٭أفعلء العربی کما أن کلا الفعلین مصرف 
مع ضشسمیر الفردذ الغائب ومعناھعا واحد: القیء اُسقطء أوقع.... 


) 


الذص العبری: :.٦‏ چیہ جتائأہ؟ (أخذ واحدۃ من أضلاعه). 


فالجملة العربیة تتکون من فعلء فاعل مستترء مفعول بەء جار ومجرور۔ 

والعیریة تتکون من قعل وقاعل مسٹتترہ ومفعول بھء حرف النسب ڈ8 فی صورته الختصرة 
)رعابعدہ+۔ 

والفعل العربی فی الزمن ا ماضی ومع الفرد القائب ومن وزن فعل۔ 


- ٤پ‎ - 


والفعل العبری فی الاضی (صیفة الضارع مع واو الظب) مع ا لقرد الغائب ومن وزن و7 . 
٭ وجملة لأم مکانه لحماً قی الأثر رقم ۷۱۹ یقابلھا فی التنص العیری: 
د:جتہ چو چیہ 
والجملة العربیة تتکون من فعل, (قاعل مسٹتر) ظرف مضاف إلٰی ضمیر: مفعول بھ. 
والچملة العبریة تتکون من فعل: (فاعل مسنتر) مفعول به وقد تقدم لفظ مکاته علی لفظ لحماً 
فی الجملة العربیة بینما تقع کلم ٍ۴ فی الجمله العبریة قیل کلمة 11371188 
ویلاحظ كذكك ان الفعل فی گلتا الجملتین للعفرد الغائب, هو فی الجملة العربیة فی الزمن 
اللاضی, وفی العبریة فی الزمن ا ماضی أیضاً باستخدام صیفة الضارع المسبوقة ہواو اللب۔ 
ولفظ لامء وھو المستخدم فی سد مایکون فی اللحم من قطع آو فتحء یقابله فی العبریة 5 
ومن ععائی ھا القعل العیری السد والقفل والإطباقء وفی معان تشايه اللفظ العربی ھنا. 
٭ أما العلم الوارد فی الأثر العربی رقم ۷۹۱ ورقم ۸۰۷ وھو حواء فھو وإن لم یکن قد ورد قی 
النسں العبری ا لمقابل, فإنه مآخوڈ ایضا من نص عبری آخرہ إذ ورد ھذا العلم فی سفر التکوین 
۲٣‏ وصیقته 1[8ٴ ویمکن تفسیر التغیرات الصوتیة التی لحقت بھذا العلم حتی جاء 
بصورتھ فذہ فی الآثر کما یلی: 
الأصل شو حوی, 
هناك جماعة من العرب تشضع النبر علی اللمقطع الآخیر (نبر توتر) فیزداد طول الفتحة الطویلة 
وھذا یؤدی إلی وجود الھعزء إذ أن عدم وجود الھعز یؤدی إلی تقصیر الفتحة الطویلةء ومن ٹم 
أصبحت الصیفة العرہیة: حواء . 


الآأثر رقم :۷٢۲‏ 

حدثثی موسی بن ھرون, قال: حدثثا عمروء قال: حدثنا أسباطء عن السدی فی خبر ذکرہ عن 
ابی مالكء وعن آبی صالح: عنْ ابن عباس وعن مرةء عن ابن مسعود. وعن ناس من آأصحاب التبی 
صلی الله عليه وسلم: ما قال الله عزوجل لآدم: [اسکن انت وزوجك الجثة وکلا مٹھا رعدا حیث 
شٹتماء ولا تقرپا دہ الشجرة قتگونا من الظالمین]ء آراد إبلیس أن یدخل علیھما الچنة؛ فمنعته 
الحْرْنة فاتی الحیة- وھی دابة لھا آریع قوائم کاتھا البعیر: وھی کأحسن الدواب- فکلمھا ان تدخله 
فی فمھا حتی تدخل به إلی آدم: فادخلته فی فقمھا- قال ابو جعقر: والققم جانب الشدق- فعرت 
الحیة علی الحزئة فدخلت ولا یعلمون .ما أراد الله من الأمر؛ فکلمه من فقمھا فلم یبال کلامەء فخرج 
إليه فقال: یا آدم ھل أدلك علی شجرۃ الخلد وملك لا ییلی) [ط٭ە: ]٣۲١‏ یقول: هل أدلك علی شجرة 


-٣ غ٣‎ 


إِن أکلت منھا کنت ملکا مثل الله عزوجل, أو تکونا من الخالدین: فلا تموتان ابدأء وحلف لھما بالله 
انی لکما من التاصحین, وإِنما راد بذلك لیبدی لھما ما تواری عتھما من سوآاتھما بھتك لیاسھما. 
وکان قد علم أن لھما سوأةء ما کان یقراً من کتب اللائکة ولم یکن آدم یعلم ذلك۔ وکان لی۔اسھما 
الظفرہ فآہی آدم أن یاکل مٹھاء فتقدمتِ حواء فاکلت: تم قالت: یا آدم کل, فانی قد کلت فلم بضرنی: 
فلما آکل آدم بدت لھما سوآتھما وطفقا یخصفان علیھما من ورق الجتةا''۔ 


الأشر ۱٤٤١١ ٤١‏ : 
حدثتا القاسم قال: حدثنا الحسین قال حدثتی حجاج: عن ہی معشرہ عن محمد بن قیس 
(وناداھما ربھما آلم أنھکما عن تلکما الشجرة وأقل لکما إِن الشیطان لکما عدو مبین)ء لم آکلتھا وقد 
تھیتك عنھا؟ قال: یارب, اأطعمتتی حواء! قال لحواء لم أطعمته؟ قالت: أمرتنی الحیة! قال للحیةء لم 
أمرتھا؟ قالت: أمرنی إبلیس؛! قال: ملعون مدحور! آما أنت یا حواء فکما دمیت الشجرۃة تدمین کل 
شھر, وأما اثت یا حیةء فأقطع قوائمك فتمشین علی وجھك, وسیشدخ رأسك من لقيكء اھبطوا 

بعضکم لبعض عدوأا. 


ااآأثررقم :۱٢٦٤١٤١‏ 
حدٹتا القاسم قال. حدثنا الحسین قال, حدثنا عیاد بن العوامء عن سفیان بن حسین, عن یعلی 
ابن مسلمء عن سعید بن جییر, عن ابن عباس قعال: لا اأکل آدم من الشجرة قیل لە: لم أگلت من 
الشجرۃ التی تھيتك عتھا ؟ قال: حواء أمرتنی! قال: فإِتی قد اعقبتھا لا تحمل إلا کرهاًء ولا تضع إلا 

کرهاء قال: فونتِ حواء عتد دلك, قیل لھا: الرنة عليك وعلی ولد!''. 


الڈثررقم :۱٦١٢۸‏ 
حدشا ابن وکیع قال حدثنا عمرو ہن طلحة ء عن أسباط : عن السدی : (افبطوا بعضکع 
لیعفَی عدو) ۰ قال : قلعن الحیة ء وقطع قوائمھا ء وترکھا تعشی علی بطتھا ء وجعل رزقھا من 

التراب ؛ وافبطوا الی الأرضض : آدم ء وحواء : وإبلیس ء والحیة' “۲ . 
١-۔‏ الطبری .۲۷٢١/۹۱‏ 
٢۔‏ الطیری ٥‏ / ٢۵٣۔‏ 


۳۔ المندر السابق جن : ۵۴٥۲ء‏ 
۔ المعسسںر السابق ا سں .۲٣٢٤٢‏ 


٣ غ٤‎ 


اص اٹعبری : 


رون وو و وہ من دہ جپکہ ہد چیہ رم 
بزطاجو رمییرڈ ہوبر ۷× ج-یہ دک رد نج تا 
فکدا وج ری سو یہ اف مر 7ی 
مور صجچہ جوز وئر- جج>چڑ جص۔ وہ ہک 
مرجگا وم رر مع یج ۳۳۵ج متا 
پ کر ول مد رت قرف نے و وت 
×اچجود وت جج ود رم ور ۷ط رج اد 
دی آحصر تہ ج مک ج۳ موااڑت بج 8۳ہ 
کوڑں چصیو- ص ججماو-! (صحہ جج رطاج ر۳ 
جمد-گرظیم میہ ضرد؛ موجمرٹت ور کرام و کر 


ودییں: بد جبچجہ ید یہ دویا رج جس 
سک بس لے وت ز ج۳۹ رٹ 
6د مجڑد طض جج رہ بد اہ 0ڑ مور 
.ہ۳ ۳۰ہ سد بد چجد مہم .یں کی 
ہہ-یمو سوہ جح وے۱: +-ورد جد ہچ 
بی ود رود پر پل تما جس ای ود سح 
ہوجو پرجگ+موہ پچہاص: صربہ ھد ایز ہئن۔ 
صصح جورہ جصد و[جہ-د صوح وک می ۱۱ن 
ضوہ یہ مو۳ جوم رید سبہ حجںل 
می تاد ای راو سددلل جرد ول جرد 
تہ ١ہ‏ داجہ--ج-ہ مود کر دہ و 
مہ[ میزو رہی۔- صبچد! کو رہ میں من سر 
وہہ 2ڑ ۳۷۵ ۳ جو ای یہ حر جج خجرت 
( ۲۳ نیس ید 5 یں ۵۷ وچ رج 
بی ا0ہی اس ا ا دا 
اوائط-چد د. دورد مہ و بادضہ جچت 
×مڈ کون وبوچرلاح رئن۔ بدطیا مضہ کر مرج 
مد وی مرج دیق جاک راہ چرا بی 
7( ۳۳ ۵ اج رات ا : 
جری ڈچع أود کرد و- +جو وکخی.چہ 
و صیوہ جچجٹ جبوہ غہ ”جو۔- وباد: ط٥‏ 


ہج ىچ"! ج ٢۱۷۔۱‏ 
- و غ٢‏ ۔۔ 


اٹرجمة: 

وکانت الحیة أحیل جمیع حیوانات الیریة التی عملھا الرب الإله۔ فقالت للمرأء أحقاً قال الله لا 
تاکلا من کل شجر الجنة۔ فقالت ا لمرأۃ للحیة من ثمر شجر الجنة ناکل۔ وأما شر الشجرة التی فی 
وسط الچتة فقال الله لا تاکلا منە ولا تمساہ لثلا تعوتا۔ فقالت الحیة للمرأۃ لن تموتا۔ بل الله عالم أنه 
یوع ٹاکلان منه تنفتح اعینکما وتکوتان کالله عارفین الخٗیر والشر۔ فرأت المرأۃ أن الشجرۃ چندۃ 
للأکل واٹھا بھجة للعیون وأن الشچرۃ شھیة للنظر. فلّخذتِ من ثمرھا وأکلت واعطت رجلھا ا٘یضاً 
معھا فاکل. فانفتحت اعینھما وعلما أنھما عربانان. قخاطا أوراق تین وصنعا لأنفسھما مازر. 

وسمعا صوت الرب الاله ماشیاً فی الجنة عند ھبوپ ریح التھار. قلختیاً آدم وامراته من وجە 
الرب الله فی وسط شجر الجنة۔ فنادی الرب الإله آدم وقال لە أین أنت۔ فقال سمعت صوك قی 
الجتة فخشیت لانی عربان اختبات۔ فقال من أعلمك اك عریان. هل کلت من الشجرة التی أوصیتك 
الا تاکل متھا۔ فقال آدم المرأء التی جعلتھا معی ھی اأعطتنی من الشجرة فاکلت. فقال الرب الالەه 
للمرأة ما غذا الڈّی فعلت. ققالت ا لرأۃ الحیة غرتنی قاظت, فقال الرب الال للحیة لأنك فعلت ھذا 
ملعوثة أنت من جمیع البھائم ومن جمیع وحوش البریة. علی بطلك تسعین وتراباً تاکلین کل أیام 
حیاك. وأاضع عداوۃ ہیتك وبین ا لرأۃ وبین نسلك ونسلھا. هو یسحق رأسك وأنت تسحقین عشيه. 
وقال للمرأۃ تکثیراً اکثر أتعاب حبلك۔ بالوجع طدین اولاداً وإلی رجلك یکون استیاقك وھو یسود 
عليك.. وقال لأدم لأنك سمعت لقول أمرأتك وأکلت من الشجرۃ التی أوصیك قائلاً لا تاکل منھا ملعوئة 
الأثرض ہسیبِك. بالتعب تاکل منھا کل أیام حیاتد. وشوکاً وحسکاً تنبت لك وتاکل عشب الحقل. بعرق 
وجھهك تاکل خبزاً حتی تعود إلی الأرض التی خذت متھا لأئك تراب والی تراب تعودا؟. 


ملاحظات علی اڈلتصوص: 

یخبرتا الأٹر رقم ۷٣۴‏ ہما کان من إغراء إبلیس لحواء عن طریق الحیةء وکیف آن حواء أعطت 
زوجھا آدم من الشجرۃ فاکل,: وھو ما نجدہ قی التصں العیری. 

وعقاب حواء الوارد فی الأثر رقم ١٤٤٤١‏ ورقم ۱۶١٤٤‏ والتعثل فی اتعاب الحمل والولادۃ۔ 
نجدہ فی التص العیری؛ الڈی جاء فيه ٭وقال للمرأۃ تکثیراً أکٹر أتعاب حبلك. بالوجم تلدین أولاداء. 

واما عقاپ الحیة الوارد قی الأثر رقم :۱٢٤١١‏ ٭وآما آنتِ یا حیة, فاقطع قوائمك فتمشین علی 
وجھك: وسیشدخ راأسك من يك والوارد كذلك قی الاثر رقم ۸٤٣۱ء‏ لا یختلف عن عقاب التص 
العیری: دعلی بطتك تسعین وترابا تاکلین... وھو یسحق رأسك وأنت تسحقین عقيهء. 





!۔سفر التکوین ٢‏ / ۹۔ ۱۹۔. 


٤-‏ ہہ 


وجاء فی الاثر رقم ۱٤٤٤١‏ ٭''' وطفقا یخصفان علیھعا من ورق الحنة ورق التین: وھو ما 
جاء کكذك فی الأئر رقم ۹٤٤۱ء‏ ١٤٢۱ء .,''۱٥١٤١‏ وھو نفس الورق الوارد فی النص العیری 
شخاطا أوراق تین وصنعا ل'أنفسھما مازر۔ 

ولیست هتاكِ جمل متطابقة تماما علی نحو ما وجدنا قی النصوص الأخری؛ کما لا تسیر 
الآحداث بنفس الترتیب الوارد فی النصوص العبریةء وإن کائت بعض الاَلفاظ الواردۃ فی الاٹثر تتفق 
مع مشلاتھا فی النصوص العیریة مثل: 


المیةد ‏ تبڑتا 
دِشد ح - دور5ر۔ 
گے ٔ- 
زس - 
عقب - مد 
اآأشررغم ۱۱۷۰۷: 


حدثنی الٹنی بن اہراھیم قال, حدثنا إسحق قال, حدثنا عید الله بن أبی جعقرہ عن ھشام بن 
سعدہ: عن اسماعیل بن رافع قال: ہلغتی ان اہنی آدم ما آمرا بالقربان: کان أحدھما صاحب غتم, 
وکان أنتج لە حمل فی غنمهء فاحبه حتی کان ہؤثرہ باللیلء وکان بحمله علی ظھرہ من حبهء حتی لم 
یکن لە مال أحپ إليه منهء فلما أمر بالقربان قربە لله فقبله الله متہء فمازال یرتع فی الجنة حتی قدی 
یه این ابراھیم صلی الله علیھما!. 


الأشررقم ۱۱۷۰۸: 

حدشنا ابن بشار قالء حدثنا محمد بن جعفر قال, حدثتا عوفء عن أبی القیرةء عن عبد الله ہن 
عمرو قال: إِن ابنی آدم اللذین قربا قرباناً فتقبل من أحدھعا ولم یتقبل من الآخرء کان آحدھما 
صاحب حرثہ والآخر صاحب غلم۔ وأنھما أمرا أن یقریا قریاناء وآن صاحب الغنم قرب أکرم غنمه 
وأسمنھا وأحسنھا: طیبة بھا نفسه, وآن صاحب الحرث قرب شر حرثاء الگوزن والزوان, غیر طییة 
بھا تفسہ: وآن الله تقیل قربان صاحب الغنمء ولم یتقبل قربان صاحب الحرث. وکان من قصتھما عا 
قص الله فی کتايه. وقال: آیم اللہ وإِن کان المقتول لأشد الرجلپن: ولکن عنعه التحرج أن بیسط إلی 
اَخیه,! ۷ 


۹ الطیری ]٤٥ / ٥‏ . 
الحسدٹر السایق ۔ 
٢۔‏ الطبری ٤‏ ا ۸ 

٤‏ ۔ الصدح السابق۔ 


۷ - 


ا'أث ررقم ۱۱۷۰۹: 

حدٹتنی محمد بن سعد قال, حدثٹنی آہی قالہ حدثنی عمی قالء حدثٗثتی أبیء عن أبیه؛ عن ابن 
عباس قال: کان من شاتھما أنه لم یکن مسکینا یتصدق عليهء وإنما کان القریان یقریه الرجل۔ فبینما 
ابنا آدع قاعدان إِذ قالا: دلو قریتا قریانأہ وکان الرجل إذ قرب قرباٹنا فرضیه الله جل وعزء أرسل 
إليه ناراً فاكته۔ وإن لم یکن رضي> اللهء خبت الٹار. فقربا قرباناء وکان أحدھما راعیاًء وکان الآخر 
حراٹاء وان صاحب الغنم قرب خیر غنمه وأسمنٹھاء وقرب الآخر بعض زرےه۔ فجاعت النار فنزلت 
بینھما فاکلت الشاة وترکت الزر ع؛ وإن ابن آدم قال لآَحخیه: اتعشی فی التاس وقد علموا أتكد قریت 
قرباناً فتقبل منكء ورد علی؟ فلا والله لا تنظر الناس إلی واليك وآنت خیر متی!! ققال: لأقظنك! فقال 
لە أخوہ: ما ذنبی؟ إنما یتقبل الله من المتقین!''. 


الڈأشررقع ۱۱۷۱۰: 

حدتثی محمد بن عمرو قالء حدنتا اہر عاصضع قال: جدبتا عیسی قال. حدثتا ابن بی تجیح: 
عن مجاھد فی قول الله (إذ قرہا قریاتاً): قال: انا آدم. هابیل وقابیلء لصلب آدم. فقرب أحدھعا 
شاة وقرب الآخر بقلاء ققبل من صاحپ الشاۃ, فقتله صاحیہ'''. 


اآأث ررقم ۱۱۷۱۲: 

حدثّنی الحارث قال, حدثتا عبد العزیز قالء حدتنا سفیانء عن منصورء عن مچاھد فی قوله: 
(واتل علیھم نب ابنی آدم بالحق إٍذ قریا قریاناً)ء قال: غابیل وقابیل, فقرب هابیل عناقاً من أحسن 
غنمهء وقرب قابیل زرعاً من زرعھ. فقال: غاکت النار العتاق ولم تاگل الزرع؛ فقال: لأقتلنك! قال: إنا 
یتقبل الله من التقین!". 


انڈٹ ررغم ۱۱۷۱۲: 

حدثنی الحارث قال, حدثنا عبد العزیز قالء حدثنا رجل سمع مجاھداً فی قوله: (واتل علیھم نبا 
ابنی آدم بالحق إذ قربا قرباناً)ء قال: هو ھابیل وقابیل لصلب آدم, قربا قرباناًء قرب أحدھما شاۃ من 
غنمهء وقرب الآخر یقلاً فتقیل من صاحب الشاة: فقال لصاحبه, لاقثانك فقتله. فعقل الله إحدی رجلیه 
بساقھا إلی فخنھا إلی یوم القیامةہ وجعل وجھه إلی الشمس حیثما دارت, علیھا حظیرة من ٹج فی 
الشتاء وعليه فی الصیف حظیرة من ٹارء ومعه سبعة آملاكء کلما ڈذھپ مك جاء الآخر'. 
٦‏ ۔الصدر السایق۔ 


٦ہ‏ ا لپسبر السایق. 
3 الہدر السصایق. 


- ٣ ۸ع‎ 


اأثر رقم :۱۱۷۱١‏ 

حدٹنا سقیان قالء حدثتا أبی, عن سفیان, وحنثٹتا هناد قال حدثتا وکیعء عن سفبان: عن عبد 
الله بن عثمان بن خثیم,ء عن مجاعد: عن اہن عباس: (واتل علیھم نبا ابنی آدم بالحق إذْ قربا قریانا 
فتقبل من أحدھما ولم ینقبل من الآخر)ء قال: قرب ھذا کیشاًء وقرب ھذا صبراً من علعام قتقیل من 
أحدھما قال تقبل من صاحب الشاة: ولم بتقبل من الآخر“ا۔ 


اآأثر رم :۱۱۷۱٦‏ 

حدثتا این وکیع قالء حدثنا عبید اللہ عن فضیل بن مرزوقء عن عطیة: (واتل علیھم نبا اپنی 
آدم بالحق) قال: کان أحدھما اسمه قابیلء والآخر هابیلء أحدھما صاحب غنمء والآخر صاحب زرعء 
فقرب ھذا من أمثل غنمه حملا وقربٰ ھذا من أرتل زرعه: قال: فتزلت التار فاظت الحمل, فقال 
لئخہ: لأقطہ!!'). 


الأثر رم ۱۱۷۱۷: 

حدٹتا ابن حمید قال, حدثنا سلمةء عن این اسحق,ء عن بعض ُھل ّح یالکتاب الأول: ان آدم 
أمر ابنه قابیل آن ینکح اخته توأمة غابیل وآأمر قابیل آن ینکح أختە توأمة هاہیل, فسلم لذلك هابیل 
ورضی, وأٗبی قَاتَيْل ذلك وکرہ: تکرماً عن اأخت هابیلء ورغب بأخته عن هابیل, وقال: نحن ولادۃ 
الجنةء وفعا ولادۃ الأرض, وأنا أحق ہأّختی! ویقول بع أھل العلم بالکتاپ الأول: کانت اأخت قابیل 
من أحسن الناسء فضن بھا عن أحَيه وأرادھا لنفسہ. فالله ڑعلم أی دلك کان۔ ققال لە أبوہ: یا بنی 
إنھا لا تحل اكا! قّیی قابیل آن یقبیل ذلك من قول ابی فقال لە أبوہ: یا بنیء فقرب قریاناًء ویقرب 
اأخوك هابیل قرباناء فأیکما قبل الله قریانه فھو أحق بھا۔ وکان قابیل علی بذر الأرضںء وکان ھابیل 
علی رعایة ا ماشیةء فقرب قابیل قمحا وقرب هابیل ایکاراً من أبکار غنمه ۔ وبعضهم بقول: قرب بقرۃ 
۔ فڈرسل الله جل وعز نارا بیضاء فاکلت قریان هابیل, وترکت قربان قابیلء وہذاك کان یقبل القریان 
اذا ہا" 


الآأخ ررقم ۱۱۷۱۸: 

حدٹنی موسی بن ھرون قالء حدثنا عمرو بن حماد قالء حنثنا أسباطء عن السدی فیما ذکر 
عن ابی مالك وع یی صالح عن اىن عباس: وعن مر سس بن مسعود, وعن ناس من ُصحاب 
النبی صلی الله عليه وسلم وکان لا یولد لآدم مواود إلاّ ومعه جاریةء قکان یزوج غلام هذا البطن, 
جاریة ھذا البطن الَشرء ویزوج جاریة ھذا البطن, غلام ھڈا البطن الآخر۔ جتی ولد لە ابنان یشال 
لھما؛ قابیل وفابیل۔ وکان قاسل صاحب زرخ“ وکان فابیل صاحب کمرع. وکان قابیل اکیرغماء وکان 
۹۔ الصدر السابق۔ 


.۔۵٥٢۹ الصدر السایق /ر‎ ٢ 
اثأصدر السابق.‎ ۳ 


۹ - 


له اخت أحسن من آخت فقابیل. وإن هھابیل طلب آن ینکكح اأخت قابیل. قابی عليه وقال: ھی أختی: 
ولدت معی: وھی أحسن من اَحكہء وأنا آحق أن آتزوجھا! فآمرہ أبوہ أن یزوجھا هابیل,ء فابی. 
وإنھعا قریا قرباناً إإلی الله أیھما أحق بالجاریةہ کان آدم یومنڈ قد غاب عنھما إلی مکة ینظر إلیھا, 
قال الله عز ذکرہ لّدم: یا آدمء هلْ تعلم اُن لی بیتاً فی الاّرضں؟ قال: اللھم لا! قال: قإن لی بیتا ہمکة 
فاتہ۔ فقال آدم للسماء: (احفظی ولدی بالأماتة)ء قثیت۔ وقال للثرض۔ فابت. وقال للجیال فابت. وقال 
لقابیلء فقال تعم, تذھب وترجع وتجد ھهلك کما یسرك. فلما انطلق آدم, قربا قرباناً. وکان قابیل 
یفخر عليه ققال: تا أحق بھا منكہ ھی اأختی: وأنا أکبر منكء وأآنا وصی والدی! فلما قرباء قرب 
هھابیل جذعة سمیناء وقرب قابیل حزمة سنبل, فوجد فیھا سنبلة عظیمةء فقرکھا فاکلھا. فنزلت النار 
فاکلت قربان ھابیلء وترکت قربان قابیلء فغضب وقال: أقتك حتی لا تنكح اأختی! فقال ھابیل: إنعا 
بتقبل الله من |1تق*!''. 


اثنص اٹعبری: 


سرد < .ور ؛اط رض ہہ ۳ں سر ضا 
وروہیر خی ج۱ی درد جاور جرد 
روہ و ار رر وہ مہ وم رضح 
جوں ڈوگل کہ صعہ سوہ ولاوہ 2ر روہ 0ج 
رح-جطج گ٦5۳‏ کھت ار ہیں چا ورای پیر 


رج دا دن ا می میں ج ہیں دج 


اٹترحجمف2: 


وعرف آدم حواء امرآته فحبلت وولدت قایین. وقالت أقتنیت رچلاً من عند الرب. ثم عادت قولدت 
آخاہ هابیل. وکان هابیل راعیاً للغنم وکان قایین عاملاً قی الأرض. وحدث من بعد ایام ان قایین قدم 
أشمار الارض قرباناً للوں. وقدم هاہیل یضاً من آبکار غنمه ومن سماتھا ۔ فنظر الرب إلی عابیل 
وقریانھ. ولکن إِلی قاىین وقربانه لم ینظر فاغتاظ قایین جداً وسقط وچھہا١".‏ 





١‏ الصفر السابق ء انظر كذلك الگٹر ۱۱۷۱۹ ۰ ۷٢۰‏ ۱۹۷۔ 
٦ہ‏ چو پیویاج ‏ جچہ ن زل(۔ر( 
- سقر التگوین : ٤‏ /ر7١-ہ۔‏ 


رم٣‏ تمہ 


ملاحظات علی النصین: 
یستخلص من الآأثار التی اوردھا ابن جریر الطہری فی تفسیرہ ا لمعلومات التالیة: 

٭ ابنا آدم ھما ھابیل وقابیل. 

٭ کان أجدھما راعی غنم والٹانی صاحب زرع واأرض. 

٭ إن صاحب الزرع (قابیل) قتل أخاہ صاحب القنم (ھابیل)ء بعد أن تقیل الله قربان الٹائی ورفض 

قربان الاول. 

ونفس النتائج السابقة تجدھا فی الثص العبری: 

٭ قابنا آدم ھما هابیل وقایین (قابیل) کما ورد فی الفقرتین الأولی والٹانیة. 

٭ کان ھاہیل راعیاً للغتم وقایین عاملاً فی الأرض علی تحو ما جاء فی الفقرة الثانیة. 

٭ قتل قایین أخاہ عابیل لن الرب نظر إلی قربان الثانی ولم ینظر إلی قربان الأول کما ورد فی 


الفقرۃ الٹانیڈ. 
وھکذا تجد اتفاقاً فی مضمون آثار الطیری ما جاء فی النص العغیری مع اختلافات یسیرۃ فی 


ومن علاحظاتتا اللخویة علی ھذہ النصوص نجد عا یلی: 
٭ اسما ولدیٗ آدم فی الآثار: قابیل وھابیلء وفی النص العبری ہر( ٠‏ قد رقد تم 
الحدیث عٹھا فی القفصل السابق۔ ۱ 
٭ فی الأثر رقم ۱۱۷۱۷ نجد عبارۃ: ٭وقرب هابیل أبکاراً من أبکار غنمهء ویقابلھا فی التص العبری: 
71 وج چھ-مجہ داد تادڈ 
فالچملة العرییة تبدأ بالفعل الاضی قرب من الوزن الشدد فَعَلء والجملة العبریة یتقدم قیھا 
إ٦‏ الاسم إلی صدر الجملۃ: والقعل فیھا فی الزمن ال ماضی۔ 
٭ وعبارةۃ: فغضبە فی نھایة الأثر رقم ۱۱۷۱۸ یقابلھا فی النسص العبری: 78۷٦‏ ء وهو فی الاثر 
فعل ماض للغائب: ویقابله فی النص العبری صیغة اللضارع السبوقة ہواو القلپ للتعبیر عن الرّمن 
ا ماضی, کما أن الفعل العبری ھنا اأیضاً للعفرد الغائب. 
٭ وعبارة ٭دصاحب غتح: الواأردة قی الآثر رقم ۱۱۷۰۷ء ورقم ۱۱۷۰۸ء ورقم ۱۱۷۱ء یقاہلھا فی 
النص العبری بوڈ راعی غنمء وورد فی الاٹر رقم ۱۷۰۹ء وکان أحدھما راعیأ۔(فصاحب) 
فی الثار الأولی تعنی (راعیاً) فی الگثر الأخیرء وقد جاءت العبارۃ العربیة الأولٰی مکونة من مضاف 
ومضاف إليه, وھکڈا جاء تسق العبارة فی النص العبری. 


- ی٣‏ ۔ 


کما أن صاحب: آوراع ھی صٍغة اسم القاعل القرد ا مذکر؛ وکكذك الکلمة العیریة 87٦‏ 
فھی اسم قاعل مفرد مذکر۔ ۱ 

ولقد وردت فی قصة نوح عليه السلام: ویصفة خاصة فیما یتعلق بعدد رکاپ السفیتة وھویاتھع 
آثار عدیدۃ ٭ا تتفق فی مضموتھا مع الأصل الإسرائیلی الڈی آخذتِ عنه؛ وذلك علی النحو التالی: 


اْأخر رقم ۱۸۱۸۹ 

٭..... قال: ذکر لتا أنه لم ینم قی السفینة إلا نوح وامرأته وثلاث بنیه ونساژؤھمء فجمیعھم 
شائیةء 
ااڈٹ ررقم ۱۸۱۹۰ 


۔.۔۔ قال : نوحء وٹلاتة بتیة: واربع كَانَنا 8. 
اآأشررغم ۱۸۱۹۱ 

×.... آن نوحاً حمل معه بنيە الٹلاثةہ وثلات نسوۃ لینی, وامرأة توحء فھم ثمانیة بآزواجھم. 
واأسماء دٛ4: ىاقفت وسام وحاح...... 
الآش ررقم ۲۲۰۷۸: 

۴ عاعامادد وذکر لتا أنه من نجا فیھا یومئذ غیر توع وثلاثة بنین لە وامرأتھ وٹلاٹ نسوۃ: وبتيه سام 
وحام ویافت....ء ۲. 


الڈخ ررغم :٦۲۲۰۷۹‏ 
×.., قال: بنوہه تلاثة ونْساوّهھم وتوح واموأتەوا''. 
التص ائثعبری: 


جإاد حادم ت8۳ ود نہ رم اط 07ہ ر۳8 
نص ظام اہ جزو-جی! مچد پکرصچج؛ ذ 





٢یچ‎  - 


اٹترجمغ2: 


دفقی تلكإ الیوم عدد4: ودخل نوح وسام وحاح ویاقفت بنو نوح امرأۃ نوخ ونلاٹث نساء لیو معیم 
إلی الثلكء ۲۶ 


ملاڈحظات علی ! 4 تنَصیقٌ: 
النص العبری پوضم لنا أن الناجین فی القلك کانوا ثمانیة علی النحو اثتالی: 
توح وامر[ت۔ 


بنو نوح الَثْلاثة حام وسام ویافت ونساؤهم. 
فالجموع اذن تمائیة۔ 


والآثار السابقة قد أخذت العدد والتصنیف والأسماء۔ فھی تورد لٹا أن الناجین فی القلك هھہ: 


توح وامرأتھ. 
ہدو نوح الیة: حام وسامء بافت ونساؤھم. 
وائجموع ثمانیة حدك. 


آما الأعلام الواردة فی الأثار فھی ذات الاعلام الواردة فی النص العہری. 
ویلاحظ اأُن سام فی ااٹثر رِقایله فی الأصل العیری "وین (شیم): ویمکن تفسیر ذلك التأقیر 


ہما یلی: 
-١‏ تحتفظ العیریة بالشین الواردۃ فی الأعلام السامیة القدیمة,ء بینما تجدھا تتحول إلی سین ٹی 
العرییةء علی نحو ما نجدہ فی ھذا الطم. 
٢‏ - تحولت الإمالة الواردۃ تحت الشین العبریة إلی فتحة طویلة اأعقبت السین العربية. 
ا 'آخثر رغم :۲٦٦٦٦‏ 
دحدٹنی محعد بن عمرو.... وقوله (أی إبراعیم) سارۃ إتھا آختی حین راد فرعون من 
الفراعنة أن یاخڈھاء"'. 
١‏ سفر التکورن: ۱۳/۷ 
٢۔‏ الطبری .٥٢٤/۹‏ 


-؟ین٣‎ - 


ا آثر رم :۲٦٦٦٢‏ 
۰٦٦‏ لے - َ‫ .5 ۱ ١‏ -ے 1 ہے یڈ (۱) 
حدٹثتا القاسم.. وقوله ای اپر قیم) لساوھ: اُخھا اخجنی '٭. 


اص اتعبری: 


زم و-ریرر یہ ہکم یہ ١ص‏ ز× (ٹ 
قد جرد .ڈسیا جا جا ضر در 
دمْواتد ة7صہ زجاع مہو 0) 


'فیکون إذا رآك الصریون أنھم یقولون ھذہ امرأته فیقتلوتنی ویستبقونكء قولی إتك آختی 
لیکون لی خیراً بسببك وتحیا نفسی من أجلك' ”۲ 
ملاحظات علی اٹتصین: 
یفید الاأثران ا مذکوران ان إبراھیم عليه السلام قد قال للمصریین عن سارۃ آتھا أَحْتهء وھی 
ذات الواقعة التی ذکرھا النص العبری: بید آن الاثرین لم یذکرا السبب, لکن الخذص العبری قفصل 
دلك۔ 
ونجد کلمة اأختی فی الأثر قابلھا اق وکتا الگمتین مسافة إلی یاء اللتکلم وینفس العنی. 
أما العلم "سارۃ' الوارد فی الأر قھو ملَخوڈ من النص العبری الوارد فی سفر التکوین 
۱ء والمقابل العبری ھو ٭٭* سارای ویمکن تعلیل ماورد من تغییرات علی النحو التالی: 
١تحولت‏ ے۔ إلی فتحة طویلةء فثصبحت سارا 
٢‏ تسیپ الحمل علی الؤنٹ قی العرییة فی تغبیر الفتحة الطویلة وإضافة تاء التئنیث: سارای _ھ 
سارا۔چ ساره. 


ااأٹ ررقم ۲۹۵۰۴: 
'حدثتی یونس۔۔۔ آخیرہ ان کعبا قال لابی ھریرة: آلا آخبرك عن'اسحق بن إبراھیم النبی؟ قال 
أبو ھریرۃ بلیء قال کعب: ما رأی إبراهیم ذبع إسحق, قال الشیطان: والله لئ لم افتن عند ھذا آل 


اٹترجمھ 





١۔-‏ العصدر الصایق, جس ں٤٢٤ ٥‏ ۔ 
-٢‏ 170۵ ۴ي 2-137(. 
۳ سبقو التکوین: ٣ر٢‏ ٢--٣٢٦۔‏ 


-؟م٤‎ 


إ[یراھیم لا افتن اجدا منھم اہداء فتمثتل الشیطان رجلا بعرفوته, قاقبل حتی إذا خرج إبراھیم بإسحق 


لیڈیج۔۔۔" ٦‏ 
الآثر رقم ۲۹۵۰۰: 
حدثنا این حمیدء.... عن أبی ھریرۃ عن کعب الآحبار ان الڈی أمر إیراقیم بذیحه من ابشه 
اسحق...." ۱۷۶ 
اٹن٘ص اٹعبری 
6ہ ج یر نج ۱ 
سا ودرا جا ور تک ری اراق اج 
جرد رجیجاہ بن وأ ود اہ ]صا ہد جیا 
01۹-28 
ان 
یط+حسچر وہ موہ مت تپ بد کجریت 
دی اع اموچ وچ ای دو دی ٹلوستے 
سس بجطجوڑوح ججوط ود۷ وپ جا -۔ 
۷ جیرر پوژیپو کہ دپم پت-چی: ٣‏ 
اثترجھم: 


'وقال تعالی خذ اہك وحیدك الذی تحبه |سحق واذھب إلی أرض ا ریا وامسعدہ هھناك محرقة 
علی أحد الجبال ائذی أقول لك" ,٥(‏ 

'فلما آتیا إلی الویضع الڈی قال لە الله بتی ھتاك إبراھیم اللذیح ورتب الحطب وربط إسحق 
ایتە ووضعه علی الذبح فوق الحطبء ثم مد إبراھیم یدہ وأخذ السکین لیذہم ابنە' ۲۶, 

ویلاحظ ان العلم العبری ٢٣ع‏ (یتسحق) قد تحول إلی إسحق فی الأثر العربی. 

فالیاء للسورةۃ فی أول الكػمة تتطق کسرۃة: والکسرۃ تنطق محائقة: أی علی ھمزةء وستجد 
هذہ الظاھرة فی کثیر من الأعلام العبریة التی دخلت الروایات الإسرائیلیة مثل إرمیا وغیرہ. 


4-۔ الطہری ا راام۔. 
٦-المصدر‏ السایقء وانظر کذاك الأٹار رقم ۲۹۰۹۱ إِلی ۲۹۱۰۷۔. 


۳9۵۷۷۳3 کج ھ2 


- چ٣‏ _۔ 


مافڈحظات علی اٹنتصوص: 


وھو مایتفق مع ماجاء فی النصین العبریین. 
الآأش ررقم ۲۹۸۰: 
حدگتا ان حمید ح.دقال: أآسلما جمنعا لاآمرز الله ورضی الغلام بالذبعء ورضی الاب بن 


یذیحا: فقال: یا أیت اقذفنی للوجه کیلا تنظر إلی فترحعنی. وأنظر انا إلی الشفرۃ قاجزعء واکن 
ادخل الشفرۃ من تحتی,ء وامشض لأمر الله... فلما قعل دلك..." ٥‏ 


سس ار سد لد 
مجا۔ عو7مرد جدض, 8ر ھا پر جن 
چرساہ جرحدہ چہ رسأپچڑہ ‏ ى۳ 
ججہ: ومڑہ ۔ زچئاہ: جج !ت۱ حبرط 
مجوچہ چرجہ :چم )۳ 
ار جم4: 


وقال |إسحق: فلتریطتی بقوة کیلا ینتابنی الھلم وفجاة عند رؤیة السکین وأتحرك ھنا وھناك, 
ویصعب علحك ڈذڈیحیء وفعل إہراهیم حسپب کلام اسحق۔۔.ٴ ٢۷‏ 


ملاڈحظات علی النتصين: 
یشیر الأثْر الی پت عملیة الذبح۔ آب یؤمر من قبل الله تعالی بذبح ابنەء پت یستجیب لأمر 
وتاتی البادرۃ من الغلامء غیطلب من أبيه أن نتم عملیة الذیع یما لایثیر أحد الطرفینء وحتی 
لایکون ھناك عائق یحول دون الاستجابة لأمر الله۔ 
وینفس الروح التی أاظپرقا الآثٹر السایق, تجد الَّصں العیری الذکور والوارد فی ٭الآجاداہ: 
پسیر علی تفس التھجء وقيه یطلب الذبیح من أَبيه ہإخراجاًء معیناً لعملیة الذیم حتی یثت الطرفان, 
قلا پجرع الذبیح: ولا لرق قلبپ الذایح, استجایة لأمر الرب. 
ژ۔۔ الطیری اہم َ‫ 


٦‏ دہ دووم و یہ' ٭حح0+ ٤‏ ۶ و۔ و 
۲ کل آساطیر إسرائیل: ج١؛‏ صں۹۹8. 


- ٣٦ہ‏ ۔۔ 


الأشر رم ۱۲۹۵۳۸ 
'حدثٹا اہن حمید... قال؛ کان الگبش الذی لہمه إبراغیم رعی فی الجدۂ اربعین سنۂ: وکان 
کبشاً املجء صوفه مثل المپن الأحمر' (ا 


اٹٹس اٹعہری: 
ہو جو تحص ز× 
تا جرد رارلہ جا 5ڑ ۳۳۳ ۲۲ 
5ہ رج ہواہ بن !۳ ۳٦‏ 
وہ زم ریا سوزہ ؟) 
الثرجی3؛ 


ہو الکبش الڈی خللق لی الپرم السادس مساء ورعی فی الجنة تحت شجر؟ ‏ المیاۂ؛ رشرپ 
من میاہ ااجلۂ: وکالت ریحہ تملاأ گل العالم' '"'. 


ملاحفثٹات علی النسیخ؛ 

پشیر الاثٹر |لی صفات الہش الڈی گان فداء لذْہیم رمٹھا أئه قد رعی فی الجنة, وغذہ الصفۂ 
نجدھا فی الانص العہری الوارد لی دالأجاداہ: ضمن مجمروعۂ من الصفات ا'آلخری الغامصسة بہڈا 
الکش ۱ 

ونجد فی !لاثر السابق جعلۂ رعی فی الجثا؛ ریقاہلپا فی الئص العبری "7٣.٠‏ ۲ . 
وگلتاغما جملة فعلیة, ہدات فی الأثر بالفعل الاضی (رھی) من وزن لَعْل, وفي الٹص العبری ہدأت 
بصیلۂ امضارع المسبوقة ہواو القلب لتؤدی معلی الماضی: والفعل ایضا من وزن ٹا 
الاشررقم ۲۷۳۲ 

'حدٹٹا القاسم ... عن ابن جریچ فی ول (فامن لە لوط وقال إئی دھاجر إلی رہی) قال: إلی 
حران ثم أمر بعد بالشام الڈی غاجر إلیه إہراهیم...'' ۳ 
۹۔- الطبریں 86۱۵/۱۰١‏ 
٭- وڑ پررججور ٭م ئ٢‏ ج۳٤٤‏ بت آ۰ 


۴- کل اساطید إ[سرائیلء ج١‏ ص١٠۰٠‏ 
ا۔-الطبری ۱۳4/۱۰. 


- ۷ ۔ 


اص اتعبری: 


کاو فرجچود وی جرد ہد ہہ 
قظ راہ خاوض روجہ رکات ور جج زم 
توزاقاہ: و:-بوید ر دا موچہ. ڑ١‏ 


الرجمفۂف: 

'وسمع إبراھیم لقول تارح بی وخرچ مع سارۃ زوجه وييه ولوط بن فاران وکل اقل بیوتھم 
وجاعرا إلی حران' ۳۶ 

'وسعع إبراھیم لقول الرب وذھب فو وسارة زوجه ولوط ابن اأخیه وکل مالهء واتجھوا إلی 


رش کٹا" ۱۰ 


ملاحظات علی اٹتصوص: 

یِحدد الاثر مراحل وأماکن انتقال إبراھیم عليه السلام حیث اتجه إلی حران آولا تم إلی الشام 
وھو مانجدہ فی النصین العبریین حیث اتجه آولا إلی حران ثم إلی أرض کتعان, وھی التسمیة التی 
تطلق فی الصادر الیھودیة علی الشام. 

قی ھذا الأثر نجد علمین, أحدھما ورد فی الایة الکریمة وهو "لوط" عليه السلام, والثانی اسم 
مکان وھو حران. 

والعطمان قد ورد! فی النص العبری ولم تتغیر صورتھعا فی الأثر عما ھعا عليه فی ھذِا النصس. 
اما الھاء الواردة فی تھایة العلم العبری 88ا فھی تفید الاتجاہ ولیست من أصل العلم. 
الأثررقم ۱۸۲۵۷: 

'حدثتا بشر قال حدثنا یزید قالء حدثنا سعید؛ عن قتادة قولھ: (یجادلنا قی قوم لوط)ء ذکر لتا 
ان مجادلته إیاهم أُنه قال لھم: أرأیتم إِن کان فیھا خمسون من الؤمنین, أمعذبوتھم أنتم؟...."۴. 





!-۔ و پیر+وورر +یے پیڑے جح کے ہد 59 
٦‏ ہر )٦رر‏ +۶۵۷ جح وے ویچ9ہ 60 
-٢‏ کل اآساطیر [سرائیل: ج١ء‏ ص۹٦.‏ 

ا - المصفر السابقء سں۰. 

۵- البلیری ۷۷/۳۷ 


٢۵۸ - 


اأڈر رم ۱۸۳۸ء 


"حدثتا محمد بن عبد الأعلی قال,... بلغنا ان قال لھم یومنذ: أرأیتم إِن کان فیھا خمسون من 


الساعیت؟۔۔.۷۴. 
الْش٘ص العبری: 
پول دو لات “بت 
ججںوجج -صددجوض-ب× آجٌاد ہہ دہ 
الترجم3: تمالا ہیجڑ:۸) 
'عسی آن یکون خمسون بارا قی الدیتة. أفتھلك الکان ولا تصفح عته من أجل الخمسین بارا 
الین فره"۴. 
ماڈاحئثات علی اٹنتصوص: 


پحدذ الٹثران فی عملیة الجدال التی تمت بین لوط ورسل الله علیھم السلامء عدد الخمسین 
مسلما أو مؤمثا کسبب فی رفع العقویة عن المدیيتة باسرھاء ٠‏ وشھو نفس العدد 'خمسین بارا الڈی ورد 
فی التص العبری٠ ‏ 
یلاحظ ان الجملة العربیة فی الأثر 'إن کان فیھا خمسون من المسلمین'ء یقاہلھا فی العبریة 
تروواد ×ص رہہ ٭ج*×*٘ وھی تتشایه إلی حد کبیر قی تسق الالفاظ 
بھاء فالقفعل (کان) یفید ھنا ”الوجودٴء وهھو العنی الذی تؤدیه“ ظلمة العریة أما العدد 
'حُمسون' قنفالله 7۳ھ . رکلمة ”السلمین'؛ یقابلھا 8٦7٦7‏ یمعنی الابرار أو الصدیقین. 


الآأثر رقم ٠٭‏ +۲۹ 
کما حدٹتی سعد۔ . فلخرجنا من کان فی قریة سدوم, قریة قوم لوط من آھل الایمان بالله وھم 
لوط وابثتاہ.َ ,٦‏ 


اص اٹعبری: 
صا خہ سج ہہ جن 
سنہ توچ دیق .۰٭د ہہ !۳ 
ا نس چ رے چو رج جح جج ہہ 





مور بر ۳5ہ ٢۳۳‏ صا جوترد 
--١‏ الصدر السابق. 
٦‏ ےئ ٣‏ تا ر7 24 
-٣‏ سفر التکوین: .١٦/٦۸‏ 
-٤‏ الطیری ٦٦/٦٦1٦ء‏ انظر أیضا الأثر رقم ۲۲۲۱۳ الطبری ١١/۷٤٦۔‏ 
پ۔ 3 اح تنا 15-16۔ 


- ٢ن۹‎ - 


الترجم2 
. قم خذ امرائك واہنتید ا مرجودین لئلا تھك بإٹم الدینۂ: ولا توائی آمسد الرجلانٰ بیدہ وبید 
امرأث وہید اہنتیه لشفقة الرب عليه وأخرجاہ ورضعاء خارج الدیٹا' ''', 


ملاحفٹات علی اسب 

بفیدنا ااٹر الوارد فی تفسیر ابن جریر الطبری أن الغارجین من سدوم کانوا؛ لرط واہلتیے؛ 
پھر ما نجدہ فی الكلص العبری وإن وجدنا فی الأخیر زیادۃ علی ما جاء فی الاٹر, 

ولیس ٤ة‏ ملاحظات لفوپة علی ھذین النصین. 


ااآثر رقم ۱۲٦٢۸۸‏ 

ما حدٹنا القاسم, قال؛ ٹن الحسین, قال؛ ٹئی حجاج, عن ابن جریع (ولقد أتوا علی الڈریة 
الٹی أمطرت مطر السر) قال: حجارة: رهھی ٹریة قوم ارط؛ واسپا سدوم: قال اہن عہاس: مس 
العمل وکانت سدرم [مادھاء وهی الٹی ئزل بھا لوط؛ ومٹھا بعث: وکان إہرافیم صلی الله عليه وسلم 
ینادی نصیحۃ لھم: یاسدوم, یوم لگم من اللہ, انھاکم أن تنرضوا لعقوبة اللہ وزعمرا ان لوطا ابن 
خی |ہراغیم صلوات الله طیھما"'', 


اٹنٹصوس العبریة" 7 
۷۷۵ بھیٹ؟ زرکیرن روید ہیفاع ویزاو چزاد ہی 
٥۴‏ وت ۳۳ہ .حم جرہہی: ۸ 
اجرم پر پٹ اد 
× یبور کہ بوڈ جیں مسا تام 
وسر جو- دعد۔' چکیٹ واج تویہ حر سی 


عیہ وہر ہیں ! نظلوا ن- ‏ 
لا ماد ای ایل بن 


سوسسشٹسپیٹڑاشیسبپسٹہسوپڑپبپ_کبیسست _وپسٹسٹسججککسشبسبیویبصفیبیججچجٗڈٹ نر نسسددڈ 


ا۔ سفر التگوین ٥٥/۹۹‏ ۔ ٦٦‏ 


٢۔‏ الطبری ۲۹۱/۹۱۹, 
۳۰-٭٭٭]! ٦‏ / 
۔ ت٭حیوح 37 / 


الترجمة 

'شخرج علك سدوم وملك عمورة وملك أدمة وك صہوپیم ومك بالع التی ھی صوعر ونظموها 
حرباً معھم فی عمق السدیم۳, 

'اہرام سکن فی أآرض کنعان لوط سکن فی مدن الدائرۃ ونقل خیامه إلی سدو “۶ 

'ھوذا المدینة ھذہ قریبة للھرب إلپھا وھی صغیرة اھرب إلی هناك. ألیست ھی صغیرة فتحیا 
نفسی. فقال أہ إنی قد رفعت وجھك فی ھذا الأمر اأیضأ أن لا اقلب ا لدینة التی تکلمت عنھا۔ أسرع 
اغرب إلی عناك: لأئی لا أستطیع ان اأفعل شیئاً حتی تجیء إلی ھناك. لذلك دعی اسم المدینة صوعر. 
وإذٌ أشرقت الشعس علی ا'ارض دخل وط إلی صوعر '٭" 

'فلغذ ابرام سارای امرأتھ ولوطاً ابن أخی... !'' 
ملاحظات علی التصوص: 

یذکر الاثر الوارد عند الطپری الحقائق التالیة: 

فنأك خمس قریات: أهكك الله مٹھا أریبعة. 

أہقی الله علی القریة الخامسة وغی صعوۂ. 

إن لوطاً هو ابن خی إہراھیم عليه السلام, 
دووچ وو ہو ماد 
.8 7179۳ بے ر9۔- 
٣۔‏ سفر التکوپن : ۸/۱۲, 
2 سلر التکوین ؛ ۱۴/۱۳۴ء 


سفر الاکوین: ۹۔ ۰۲۷ 
٦۔‏ سفر التکرین: 7, 


- ۹ ۔ 


أما بالتسبة الحقیقة الأولی فتحن نجد فی النص العبیری (تك: )۸:۱١‏ آسماء آربع قری - آو 
مدن - إحداغا لھااسمان: بالع أو صوعرء ومن ھنا یمکن آن ترجح ان الخمس المقصودۃ قی الاثر 
ھی الأریع الواردۃ فی النص العبری الذی یقدم لنا خمسة أسماء بالقعل شی: سدوم وعمورہ وآدمه 
ویالم وصوعر. 

والحقیقة الثائیة وھی آن الله قد أبقی علی إحدی القری واسمھا صعوە فھو مایقرہ النں 
العیری (تك: .)۲۳--٠۰/١۹‏ 

اأما أن لوطا قد سکن سدوم, قھو ماورد بالقعل فی العیری (تك: ۱۲/۱۳). 

وأخیراء تجد الأثر یقر بأن لوطا هو ابن خی إیراهھیم صلوات الله علیھماء وھذا! مانجدہ كکذلك 
فی التص العبری الأخَیر (ك: .)٤/۱٦‏ 

آما فیعا یتعلق باللاحظات اللغویة فإنتا نجد فی الأثر اسم قریة لوط 'سدومٴ وھو تفس الاسم 
الوارد فی النص العبری رنعد دون تغیر۔ 

أما القریة التی تجت فی الاثر فھی 'صعوۃء ولعلھا ٦٘‏ إصوعر) الواردۃ فی التص العبری, 
إلا آأننا لم تجد تیریرا مقبولا للتغیرات الٹی طرأت علی الصیقة العبریة لتصبح صعو×. 
اأش ررقم ۱۹۲۹۲: 

ٴحدٹتا الحسن بن محمد قال: حدثنا یزید الواسطی, عن جویبرہ عن الضحاك: (لاتدخلوا من 
باب واحد وادخلوا من آبواب عتفرقة)ء قال: خاف علیھم العین"''. 
الاآأش ررقم :۱۹4۹٤‏ 

"حدثٹنا بشر قالء حدٹٹتا یزید قالء حدثثا سعید: عن قتادة قوله: (یابنی لا تدخلوا من باب 
واحد) خشی نبی الله صلی الله عليه وسلم العین علی بنيهء کانوا وی صورة وجمال" ۲۶. 
اٹنٰص اتعبری: 

۰ ×× وطد طوڑہ ۳ہ ۸۳ھ آچطد جزائد آرراٹ ۳8ت ۳۵1 555ا 


چلام ۴ دچزصد جأئ٦ہ‏ ۳۴ج ر53 85٦ر‏ جہزاط 105 وٹ جوا جج 
ڑج ول ۲۳ : 


۲٥۹/۷ الطیری‎ -٦ 
۱۹۵۰۰۰۱۹٦۹۹ ۱۹۲۹۸ء‎ ۱۹۶۵۹۷ ۱۹۱۹٦ المصدی السابق. وانظر فیه الآثار رقم‎ -۲ 


٢‏ یع تدرررثە: ' دم ۳ > ا 


- ٦٣ - 


اثترجمة : 


د٭وقال بعغوب انان اذا تظھرون. قال یعقفوپ لأَىنائة: نتم آشداء ووسماء لہ تدخلوا سس یاب 
واحدہ ولا تقفو! فی مکان واحد حتی لا تصیيکم عین الحسودء '''. 


ملاحخنات علی اثنلصوص: 
یحدد لنا النص العبری سیپ أمر یعقوب لأبنائه بأن یدخلوا من أبواب متفرفة وھو خوفه من آن 
یحسدھع الناآاس هذّا السیب, ذكرتھ بویصوح الاثار العدیدۃ التی روُھا الطیری فی شرح 1. 


ا'آأثر رثم ۱۹۰۲۳: 

جدٹئنا ابن وکیع قال:, جر ‏ جاع س ٭ َ قفھمت به وغم بھاء ؤ ‪--‪2:. الیىت.: وغلقت الایواب وذھب لد۔حل 
سراویلا؛ فإذا بصوزۂ بعقوں قائماً فی البست, قد عّضی علی اصیفه۔۔_۱. 
الآأشر رقم ۱۹۰۲۲: 

ہ۔۔۔۔. عن اہن ابی ملیکة عن ابن عباس قال: لم ىَعط علی النداء حتی رأی برھان ریه. قال: 
تمثال صورة وجه أىیه..!'۔. 
اٹتص اٹعبری : 


31177 71,11137 50ہ 7۹ج۳ا ڑکا( رگ ۷ہ 17 :1جٹ 
وہہ رووک۔ چڑں؟ وکح ارم ۳۶“ 58 3ا٢ہ‏ 2(3 ۵ 
الرجمة : 
دوأمس گت تعلایسة: وصعد معھا علی السریرء لا أته لم یجد فی نفسه شھوة, ان رای صورۃ 
وجه أبیهء فاأسقط نفسه علی الأرض,ء وغرس أصابعه العشرةۃ فی الأوخیء !". 


ملاحظثات علی التصوص :؛ 

تفسیر برفان الله لیوسف کی یرجع عن ارقتگاب العصیة: بتجلی وجه بعقوب او تمثاله أو 
صورتۃه ل4ء قو ءا جاءغی النص العیری الوارد فی مدراش علی نحو ما سقتا انفاًء 
-٦‏ مدراش تٹحوعا: برٹان میٹیتس, ۸ 


.۱۸۱/۷ الطیری‎ -٢ 
۰ الصدر السابق,: خس از‎ ۳ 


کر 
٤‏ ظ۳ 15(7جور ۲ ہو ؛ و۔- 
ن۵- المدر السسایقء س٤۱۸ء‏ وانظر أیضا الآثار رقم؛ ۷۳ء ۱۹۰۵ء ۵ .۱۹ء: ۱۹۰۱ء ۷ن۱۹۰۵؛ .۱۹ء ۱۹۵۹ء ٦٦ء‏ 


۱۹۱۹ء ٦۱۹۰ء ۱۹۰٦٤‏ وحقی ااگٹر رظم ۱۹۰۷ء 


- ٦۳ - 


فی ھذا الأثر القمصیر نجد عبارۂ واحدة تتفق مع مٹیلٹھا فی الذص المبری وھی صورۃ'وج 
آپیة, 
یں 1 ہر 
وھذہ العبارۃ الٹی تٹکون فی العربیة من؛ مضاف: مضاف |ليه (مضاف)؛ مضاف إليه, تتفق 
فی ناس تگرین الجعاة العبریة؛ وإن اخظفت صورۂ الإضافۂ العبریة فی عجز العبارة عن صورة 
الإضافة المربیة امقابلة وجه ابی ۲+وعد؛' ۷٢‏ ×۷ 


الأشررقم ۱۱۹۹۵۱۱ 

دحدٹٹا اہن رگیخ قال: حدثنا عسرر عن اسباط عن السدی, قال؛ ما حضسر ا لوت پعقوب 
أومسی إلی یوسف آن یدفلة عثد إہراهیم رإِسحق. فلما مات ثذغ فیة اللر وحمل إلی الشام, قال؛ فلما 
ہلغوا إلی ڈك ا لکكانء أقبل عیصسا أخو یعقوں: فتال: غلبنی علی الدعوۃ: فوالله لا یقلبنی علی القبر: 
فابی ان یترکھم أن یدفنوہ فلما احتبسواء قال عشام بن دان بن یعقوب - وکان ھشام أْصم - لبعض 
إخوته ما اجدی لا یدفنا قالوا ھذا عمك یىنعه! قال: ارونيه أین هو؟ فلما رآہ رفع عشام یدہ فوج' 
بھا راس العیص وَجأةۃ سقطت عینام علی فحٰذ یعقوب فدفتا فی قبر واحدء ', 


اٹنس العبری ١‏ 


چٹ چ- 0وب 

سعات سید بل یں ۹ں بد 

ٹیا الا رنہ نخس قاقد ۷ 

لاجر جن ۵ط ۱چ جج ا 
۳ ۳ط ہہ ۷۳ہ ')٥۹‏ 


,۳۱۰۱/۷ الطبری‎ -١ 
ئثخ / بتد٭ھ‎ 8٦98 ٦ج‎ ٢ 


٦٢ -‏ ہ- 


اٹثترجم93: 

دراوصاشم (آی یعقوب) رقال لہم انا الضم إلی قومی, ادفٹوٹی عند آہائی فی ا مفارة الٹی فی 
حتل عفرون الھٹی. في المفارة الٹی فی حقل ا مکفیلۂ الٹی أمام معرا فی ارض گنعان الٹی اشٹراھا 
إہراغیم مع العقل من عفرون العثی مك قبر؛ ناك دفٹرا إہراھیم وسارہ امرأئہ, غناك دفنوا |سعق 
ورفلة امراتہ, وغثاكل دلنت لپٹا, ۷), 


الٹص اٹعبری ؛ 


ورس چڑط جوا جورظہ بج جج 
1 1, وط۹ ۳۳ وو ۳ئ3 ۷۷( ۵۷ ۱۷9 ۱و۷ 
.۳ز چر' ۷۷ زپاڑاپ؟ بآوڑ' جز' جژاڑت ۱۸۳۳۳ وو چزتاہ ورزاؤ 
۹۴۲۷۰ ۳۳۷ا ۷×ط, (۱< چز آُز ۳ 5۳۳ ۳" ا ۱۷۳۶۳ ۴ 
٭×* کت "٦‏ ٠ب7‏ ۳۳۳۲ص ام رجہ ریہ اصای عو ود 
۷:ج چو مہ ہیی چیاض راد 5یو (۵۷۷۸: ۲یہ 5۷ 
بجی ٦ر‏ جاؤئضص ٦‏ رجح ۴ہ ۳! 85( ۱۲جہ, ۳۳ہ 
گرا وااض ظز ٦5ہ‏ ۷۲ 91ہ ۰۷۲ ۳۳۰۳۷۲ا 8۳ ,.۳۸۳٣‏ 
7 ۳۳۷ ۱۰ ۴م حجہ وا؟ اچرہ باجد ورچم +اچٹ- ۳۷ 
۰۳/27۰ ( ۱3723 ۲۳بج(۱7 جزاچہ ہہ جچا جاک ۳ح 
8 کہ رہ وچہت- ۶ہ ب۱۳۶ٛ: ٣ط‏ ۲ع وپ چر 0م 
۳؟۶۳ء, ۳ ۴ہ ۳۷۳ وورد جۓہ: پٗد خ1 جو 7 
(۷۳(۰ص, 59 وج جما1: گرم (جڑوجھ, ز×۰ ۳۸۰۳ ۴۸۳ 
٦(0 ۴۳‏ ۲۴۳۳, رازہ و داماد ۳۳۷ رہ پا ٣صہ‏ جہ ۳۳د“ 
۴ امھ ۴لت ب0ڑچہ 5کت)۳,, وجر' .؟ ۵۱۷ ک9 مد 
۳۳۶ جمچرہ د0ہ ١ای‏ چرں اجر۳۳طا ظاہ: جرز" ۸0 زا! ی۳ 

۳۰ج رجہ صبددہ دہ ہہ 


اتترجمةھ:؛ 

وقام الجمیع. عیساو ورجالە علی پوسف واخوتہ: وتقاتل کل أبناء یعقوب مع عیساو ورجالە: 
واندحر أبناء عیساو ورجالە أمام ابناء یعقوب: وقتل اہناء یعقوب من رجال عیساو اربعین رجا 
وکان حوشیم بن دان بن یعقوب فی ذك الوقت مع ابناء یعقوب, ولکن کان بعیداً عن مگان القتال 
بنھو مائة ذراع؛ حیث کان جالساأً مع اولاد ابناء یعقوب, علی سریر یعقوب لعراستہ؛ وکان حوشیم 
أہکم واصم, ولکن فھم لغط الرجل, فسال: ماڈا لم تقبروا امتوفی؛ وما ھذا الصخب الشدید فاجاہوہ 


,۳۹۱-۲۹/۱۹ سفر التکرین‎ ١ 
- >-۔ عمق م+٭٭!؛ .ح 1ح8‎ 


ج٢٢‏ ہ 


وأخبروہ بمر عیساو وأبنائه الذین منعوھم من دفن یعقوب فی المغارة ولا فھم:الامور ألتی فعلھا 
عیساو وآبناؤہء غضب علیھم غضیاً شدیدا,ء وأسرع واستل حریة وجری إلی عیساو وقی وسط 
القتال: وضرب عیساو بالحربة وفصل رأسه عنھ, وحدث بعد صنیع حوشیم ھذا آن تغلب أبناء یعقوب 
علی آبناء عیساو ودفن أبتاء یعقوب باھم بالقوة فی اللغارۃ علی مرأی من آبناء عیساو ودقن 
یعقوب فی حقروم فی مغارۃ الکفاة التی اشتراھا إبراھیم من أبناء حٹ...۔''. 


اثتنص اٹعبری : 


۳7 
۳ڑ ۳۷ جااد د ور بد ور رجہ ات 
پ-ن(یہدا: ۹) 


الثترجمۃ : 
×وأمر یوسف عبیدہ الأأطباء ان یحنطوا آباہ فحنط الاٌطباء إسرائیلء ۲۹ 
ملاحظات علی الثصوص: 


پروی لنا الاثر الوارد فی تفسیر الطبری اللحظات الخاصة یوفاةۃ یعقوب عليه السلام فی مصر. 
عا کان قییلھا أو ما صار بعدھا. 

فیعقوب عليه السلام یدرك أن متیتهھ قد حانت علی أرض مصرہ قیوصی آبتاء بآن یدفن مع 
أییه وجدہ۔ وتثفیڈ هذہ الوصبة یحتاچ إلی وقت بالطبع غالمسافة من مصر إلی الشام یمکن آن تؤدی 
إلی فساد جثمان أی میتہ ومن ثم لاغرو آن یستقید یوسف عليه السلام مما وصل إليه الصریون من 
تقدم أنذاك فی علم التحنیط وإن اختلف الھدف بالطیعم- فیشر بنقخ الر فی جسد آأبيه حتی یحمل 
إلی الشام. 

وھناك یحدث تزاع بین ورثة إبراغیم وإسحق وعلی االدفنٰء یقف ٭عیصە واتباعه فی جاتب۔ 
وآبناء یعقوب فی جاتب آخر الفریق الاأول برید متع الفریق الٹانی من استخدام ا مقیرۃء وھٹاء پیرڑ . 
أحد اأحقاد یعقوب وھو دھشام بن دان بن یعقوبء وکان أصع ویشن عجمة علی عمه قیقثلهء ویدفن 
بعقوب حیث أوصی. 

وإذا قرأتا الوقائع السایق ڈکرھا فی الآثٹر مع مضامین النصوص العبریة وجدنا اتفاقاً کبیراً. 
۹- سیقر عیشار پرشات ویحی: ص: .۲٢۲٢۳‏ 


٦‏ جچوبودح و ےھ 
۴- سفر التکوین ۰ر۲ 


- ٦٦٢ - 


فالنص العیری الوارد فی سفر التکوین (۲۹/۲۹- ۳۱) بتحدٹ عن وصیة یعقوب لأہنائه ہدفٹھ 
فی نفس الکان الڈی دفن فیه إبراھیع وإسحق: والنص الثانی فی التکوین أیضا )۲/٥۰(‏ یقر 
صراجة ہأمر یوسف لعبیدہ کی بحنطوا آیامء. 

اما النص الثالٹ الوارد فی ٭ سیقر ھایشارءہ فبروی لٹا ہقیة الآحداث, وما کان من تصرف 
عیساو تجاہ جثمان اأخیه؛ ٹم ما حدث من ٭حوشیم بن دان بن یعقوبء الحفید الأصم, الذی قتل عمہء 
لینٹھی بذلك الصراعء ویدفن یعقوب حیث آوصی. 

وھگذا یتفق مضعون الاٹر؛ ومضامین النصوص العبریةء ومع اختلافات یسیرۃةء لاتؤتر علی 
الشاھد الأساسیة فی القصۃ. 

٭ ولعل أبرز ما فی ھذہ النصوص هو تلك الأعلام الواردة فیھاء إذ نجد فی اڈثر بالإضاقة إلی 
یوسف وإبراهیم وإسحقء هھشام: دان: عیصا: والأعلام الثلاث الأآخیرۃ یقابلھا فی الٹنص العبری: 

48 "ػے ٣.‏ ' وت 

وملاحظتنا علیھا کما یلی : 

غشام ےھ ٥۵[:ِن_ے-‏ (حوشمم). 
-١‏ تحولت الحاء فی العلم العیری إلی نظیرھا الاحتکاکی وفو الھاء۔ 
٢‏ تخوّلت الضمة إلی کسرۃ فیم بعرف بالمعاقبة۔ ١٦ا‏ ےہ ہپ 
٦‏ تحولت الکسرة إلی فتحه قیما پعرف بالعاقبه' ‏ جج ۔ھ هشام۔ 

دان ہے .ا (دان). 

لم پحدث بھڈا العلم أیة تخییرات فی انتقاله من التص العبری إلی الروایة الواردۃ عثد الطبری۔ 

عیصا ےہ ۰ 8٭ا (عیساور). 
-١‏ فخمت السین, فتشات الصاد فی العلم العرے,ٴ'٢.‏ 
٢‏ تحولت الحرکة ے٦‏ إلی فتحة طویلة۔ 


ا أش ررقم :۲٤٠۰۸‏ 


حدتتی محمد بن عمروء ثنا الحسن . قال : ثنا عیسی, عن ابن أیی تجیح, عن سعید بن جییر؛ 


-٦‏ حول التفغیم والترقیق انظر: د۔ عبد الصبور شاھین, دراسات لفویةء القافرۃ ۹۹۷۱م حں: ۴۰۲۔ 


- ٣٦۷ ۔-‎ 


فی قوله (عقدة من آسائی) قال عجمۃة لجمرۂ نار أدخلیپا پی فيه عن امر أمرأة شرعون: ترد بھ عنه 
عقوبة فرعون: حبن اخذ موسی ہاحبتہ وھی لایدائل, فقالت لہ: إنه لا یعقل ٢!‏ 


الأاشررقظ*م ۱۰۹٢۲؛‏ 

ه حدلنی العارث: قال ؛ ڈلا ورقاہ عن اہن اہی تجیح؛ (واحلل عقدة من لساٹئی) لجىرۃ نار 
ادخلھا فی فيە عن أمر امرأۃ فرعون, تدرأ ‏ عله علوبة فرمون: حین أخذ سرسی ہلحبته وفو لا 
بعقل؛ فقال: ھذا عدر لیء فقالت لہ: إئە لا پعٹل؛ ھذا قول سعید ہن جہیر "۱, 


الآثرراقم ۲٥۱۱۰‏ 
حدٹنا القاسم: قال؛ ٹن الحسین: قال: شی حجاج, عن جریچ؛ عن مجاہد؛ الولہ (واْألْ ٭ََُ 
مِنْ لساتی) قال: عجمة لجمرة نار أدخلھا فی فیهء عن أمر امرأة فرعون ترد بە عنه عقوبة فرعون حین 

أُخْڈ بلحىت ۱۰, 


ا أثررق٭م ۱۲٤١٤٤‏ 

حدثنا موسی, قال: ٹنا عمرو, قال: ثنا أسباط, عن السدی, قال: ما تحرك الغلام, یعنی موسی 
أورته امه آسیة صبیأًء فبینما می ترقصے وتلعب با؛ إذ ناولته فرعون, وقالت: خذہ: فلا أخذہ إليه 
أخذ موسی ہلحیته فنتفھاء فقال فرعون: علی بالنباحین: قالت آسیا: (لا تقتلوہ عسی أن بنْفَھَنا او 
دہ وََا) [القصص؛:۹] |نما هو صبی لا یعقل: وإنما صنع ھذا من صباہ وقد علمت أنە لیس نی 
اھل مصر احلی منی انا أضع حلیأاً من الیاقوت, وضع لە جعرأًء فإِن اأخذ الیاقوت ہو یعقل 
فاذبحہء: وإن اخذ الجمر فإنما مو صبی, فأاخرجت لە یاقوتھا ووضعت لە طستاأً من جمر؛ فجاء 
جبرائیل صلی الله عليه وسلم, فطرح فی یدہ جمرة, فطرحھا موسی فی فیهء فاحرقت اسان فھو 
الڈی یقول الله عز وجل (واحلّل عَثَءٌ مِنْ لساتی يَْقھوا قَوَلی) فزالت عن موسی من اچل ذلك “. 


۹- الطبہری ٦٤٤/۸‏ 
-٢‏ المصدر السابل, . 
٢۔‏ الصدر السابق. 
٤ے‏ املسدر السابق. 


- ۸ - 


پیر چیا چیر۳! ۸۳۵٣‏ (۲۳۹ ۲ 
دہ مو و نو ان ا مالس ٦م‏ 
ُ 5 مر اید چورہ ٹاو رطرجہ ہر پیا پر ہو 
ایر ٦‏ ۱ ٹہ یم جن ویث چچود ک (.-۳ زاو٭ 
تی یھی ھب یں و جچردرہ یم یہ ودیہ وو ۵ 
۷ " چوہا کرد ' ہرد ویسہ ور چا مپاری ۵ ا ۳ا 
ما پیر یہ را 7 عد قزر و چروں اوہ ز۸ ولا 
نر یا مرو ور رچو وی ہو ٹیہ جو بی میں سجن رو 

ویر یضر چا پھچ ز و ۸ آوز' طڑک؟ ززاوکا ۲۱۷۹ وہ ۳۷ جات 
رو و 'پسوییو ہیں ہیں ۱٦۳38...‏ 97۳۱ یز پر جا إزمہ ہی 
روز ژ0۵٭-.: ۳۲۳۷۳ .ا جا اھ ۸۳۴۲۲ (ویری ود چچض رئا 
سد بات سس وہ زنہ روچ - اط دا میں +ن 

مو وھ مین ورہیر سٹگ ہو یہ ور یچ ج, ۔ 
0 ط یھ بای ۶ جو ہا و سوک راہ جرد ود 
روہ ور پر وراوہ ہیں ؛جٹ ۵٣ل‏ ڈیر موڑر ز۶ت اہ ر رم 

اٹکرچھ3 : 


وحدث فی ھذا الپوم, ان کان فرعون جالساً پاگل: وإلی پمیله الدرموٹا ا لکة رإلی پسارہ 
تجلس اہنٹھ وفی احضانھا مرسی, وبلعام بن باعور وکل ابنائھ ووزراء ا لکة: پجلسون إلی املتضدۃ 
أمام الللدء فارسل موسی یدہ وخلع تاج فرمون من علی راسا لیضعھا علی رأسە فر؛ ورای وزداء 
اللك ذاك وعجبرا؛ رقال فرعون لسحرت: الا:تخبروٹی ما تفسپر ذلك الأمر الڈی فعله ھذا الطفل 
العسدیر؟, راجاب ہلعام بن باعور اللك اائلاً: ھل پذکر سیدی اللك الحلم الای حلمہ والتاویل الڈی 
أخبر بہ. لیعلم سیدی اللك ان ھڈا الولید سینزع منە الله نزھاًء ویمك محلہ: ریہلك گل البلاد: والان 
فلبامر سیدی الللد ہموت الطفل ولا یکون عقبة أدامہ بعد وقال پٹرو؛ لا پسفك دم الطفل قبل ان 
پختبرہ ویعرف ما إذا گان قد فعل ذاك عن عمد: والان: |ذا گنت قد وجدت استعساناً لدی الملك, وإذا 
اخڈ الللد ہفذمیحتی؛ فیحضروا قصمعة معلوء بجمرات من الذار والأاجچاں الگریعة: وللضشعھا امام 
الطفل ولنقل لە خذ ما پروق اكء فإذا مد یدہ وأخذ الأحجار الکریمة علمٹا أنه قد فعل ما فعل لحکمۂ: 
ولیفعل الللد بہ کما قال ہلعامء راما إذا اخذ الجمرات قیبرأء لأنه اہن ٹلا سلوات وقد اُخطا فی 
حضرۃ اللك دون وعی. 
-١‏ وہووی ویج ووح ٤‏ ك./ کور ؛ور پررببر مویہ ج۱ وود ٢‏ وہ ۲۔قں؟٠۹.‏ 

- ۹ ا۔م 


وحستت فکرۃ یٹرو لدی اللكء وأمر بذلكاء ولا وضعوا القحبعة أمام موسی قائلین لە تخیر ما 
تریدء أآسرغ ومد یدہ إلی الآحجار الکریعةء وجاء فی نفس االحظة اللك جبریل وَأحُذ بید موسی 
وعدھا إلٰی جمرات وأخذنھا موسی وقربھا من شفتيهء وکان متذ ذلك الیوم غیر طلیق اللسان ٠۷‏ 
ملاحظات علی اٹتثصوص ؛ 

بمقارنة الأٹر الوارد قی تیریّر ما یقال عن عچمة فی لسان موسی عليه الہلام۔ یالتصں العبری 
الؤارد غی ٭ا مدراشیمء نجد آتقاقاً تام فی الحٰطوط العریضة للواقعة۔ فالطٰقل موسی یقوم بحرکة 
یفسرھا فرعون ومن معه ٭تفسیراً سیاسیأہ إِن جاز لتا ان نستخدم مثل ھذا التعبیر ویھم فرعون 
بقتل الطفل, ٹم یستجیب لتصیحة التاصحین (زوجه فی الاثر ویٹرو فی النص العبری)ء ویحضر 
للطفل جمراً ویاقوتاء وکلاھما متشايه فی اللونء وھم الطقل بئخڈ الیاقوت وھنا یتدخل جبریل عليه 
السلامء لیضع فی ید موسی جمرة, أحرقت لسانهء ونجا من بطش فرعون. 

أما فرعون الاختلافات بین الفنصین فھی لیست بذات قیمة فی تغییر الحدث أو تحریقہهء واثعا 
ھی نتعلق بالجو الیحتاحب وقوع الحدث: ولا کان من سمات ہا لمدراشیم: الإسھاب فی وصف 
الوقائم والأحداٹء فکان لا ہد لنا أن تجد مدخلاً القصة تمثل فی الجلوس قی حضرۃ فرعون, فلان 
عن یمیته وفلان عن یسارہ مستشار سوہ وتاصح آمین ولکن الحدث واحد: أسبابه ومحتواہ ونھایتة. 

یلاحظ أن هناك العدید من الألفاظ التی تتقق فی معانیھا فی الاآثار وفی النص العیری. من ذاك 


غعلی سبیل ا لثال. 
صبی > لا 
جمرۃ >> 2ا2 نے جمرات تار 
وجاءع- 1 838 
ےا 38ا 


کما ان جملة دفجاء خیرنل؟ الواردة فی الاٹرء بقالھا فی الذےں العیری: ئ6 جح-جو' 
وکلتاھما جملة فعلیة بدأت فی الاٹر بالفعل ا ماضی جاء عن وزن فَعَلء وبدأت فی النص العبری 
با ماضی (صیغة الضارع ا مسبوق بواو القلب) من الفعل ه۴ وزن 77 قالوزن واحد الفعلین۔ 
-١‏ مدراش شیعوت رہاء ۳۱/۹ تقلاً عن گل آجادوت إسرائیلء ج٢ء‏ ص٦٦.‏ 


)۷ے 


اآأثر رقم ۲۲۷٢۵‏ : 
حدثنا بشر.... إنما اکم الڈی أصابکم عقوبة بالحلی الذی کان معکم فھلموا! وکانت حلیاً 


تعیروھا من آل فرعونء فساروا وھی معھع فقذفوھا إليه....7”ا. 
اأشررقم ۲٤٢۲٢٦٢‏ : 

حدثنا الحسن.. إنما احتبس عليکم لأجل ما عندکم من الحلی, وکانوا استعاروا حلیأً من آل 
فرعون.")۔ 
ااآأشر رقم ۲٦٦۷٢‏ : 

حدثنا القاسم.... وإنھم لنا لغائظون ہڈھابھم منھم بالعواری التی کانوا استعاروھا منھم من 
الجل...۔۴۔ 
الأشررقم ۱۵۰۸۱۹ : 

قال القاسم... فقال: یانبی الله إنا استعرنا یوم خرجنا من القبط حلیاً کثیرا من زینتھ.....'. 
التص اثعبری : 


. اتا 
جو جوچ- موہ اط ظا راچ۳ بجی ہد 
'جاواجھ: صجوڈ ضز سو جرد جور ×ط رات 
۳ :۰ 
الٹرجمة : 


وشدل بنو إسرائیل بحسب قول موسی. طابوا من الصریین آمتعة فضة وأمتعة تھب وثیاہا, 
ملا حشّات علی اللصوص ؛ 

تتفق الآثار الذکورۃ مع النص العبری فی أن بنی إسرائیل قد استعارو! من الصربین حلیأء. 
وی تشمل الذھب والفضة وغیرھاء علی نحو ما جاء فی النص العبری الوارد فی سفر الخروج۔. 
-١‏ انطیری ١٤٤/۸‏ . 
-٢‏ الحسر السابق۔ 
-٣‏ الطیری ٭/,٤٤٤۔‏ 
-٤‏ الطیری .1۹/٦‏ 


دم 'ئ×ڑ ۳ پ27 3ڑ 
-٦‏ سفر الخُروج .۲٦٦-٣٣/١١‏ 


٢۷۷۹ -‏ سز 


الآثر رق*م ١ ۱٤١‏ 
حدٹنا موسی بن فارون.... قال؛ إن آلله أآخد علی ہنی [سرائیل فی التوراة الا یقتل بضہم 
بعضا وایما مبد أو امة وجدتمٰوہ من بئی |سرائیل فاشتروہ ہما قام ٹمناء فاعثقوہ.., ) 


ا'لیاشررقم ۱۲۲۷۷ 

محمد بن ا لمٹنی قال:.. لا تشرگوا بااله شینأًء؛ ولا تسرقا؛ ولا تزنواء ولا تڈٹوا' النفس الٹی 
ضرم الله 2 بالعقء ولا تس8حجرراء ولا تاگلرا الرہا :... وأئتم یا یپسود علیکم خاصۂ لا تمدڑا فی 
السبتھّھ,, ٣‏ 


اٹنٰس العبری : 


ات حمایہد تناد بویا و کت ۱ اد 0 
رو- ووڑت ! 
سنامد یا لم 


التشرجم3؛ 
لا یکن لد الھة آخری مامی. ل۷ تصنع اك تمثا۷ً ملحوتاً صورة ما معا فی السماء من فوق وما: 
فی اأرض من اسفل وما می ا ماء من تحت الأرض ولا تسجد لپن, ولا تعبدھن..., ۶/, 


اٹنس اٹثعبری ؛ 
پا پا ا می جا اڑا 
ای 3 اک جات ٹن لئے 
ا 0ہ ٣س‏ و-رأ یحم ضر روہ جب 
وریہ 6 
-١‏ الطبری ٦7٦1ء‏ 


٢۔-‏ الطبری ۱٦/۸‏ ء۲۷٢۱ء‏ 
ع+ہ ہچ مم ہ!م 
-٤‏ سقر التٹلیة ۹-۷/۵. 

0۶ 5 ب1214 


- ۲۷۶ -۔ 


اٹترجمة : 


وآما الیوم السایع قسبت للرب إِليك ء لا تعمل قيه عملاّ ما....... ‏ 


النص العبری : رر مو چماتں سرک وطور مرو جا 
وو فور رہ وچٹ ر درڑوتا میں یرہ 


طط جاا“ ظ۳× ۱ ۵٣ص۳‏ مر رر جات 
الترجم3ة؛ جوجوڈ اہ 


"لا یکن لك آلھة أخری أمامی . لا تصنّع تمثالاً منحوتاً ولا صورة ما مما فی السماء من فوق 


وما فی الرض من تحت ء وما فی الاء من تحت الارض : لا تسجد لھن ولا تعیدھن ۔.., ''" 


ائنص العیری ؛ بیا* چہثطاہ دوود جچوا؛ وتوہ رظ کہ تح 
ان ان ار × ضط سو میں مہو چسوہ کر 
5خ لق بجی أ(0.-- 
الترجمة : ن 


اذکر یوم السبت لتقدسه ء ستة آیام تعمل وتصنع جمیع ععلك ۔ وأما الیوم السابع ققيه سبت 
للرب إلھك . لا تصنع عملا فیه .." ۴. 


اثنّص اتعیری : 
ھر' ۴۸:ص ملا قویتہ ‏ ئ× مت دت 
اٹترجمة : 
لا تقتل ء لا تژن ء لا تسرق' ا'. 
النٔص اٹعبری ؛ 


۱ و یا تچ" ۷ 
بجہ و٘رت جوا جب آاوظہ۳۳ گا ۳۳٣‏ تج جچھا! ۱۸۰ 
-٦‏ سقر التَػتیة ٦٤/٦٢7/:‏ 
50۵-٠٦‏ و 3-5/7 
۳- سقر الخروج 0-۷۰ 
؛- 7٦2۷8‏ 3 8-17 
-٠‏ سفر الخروج /٢٣‏ ۸-١۱۔‏ 
-٦‏ قاظ7٦71‏ 3 13-57 
۷- سفر الجروج ,۱٢-۱٣ ٢٢‏ 
۸-- 811 ج× ۸ 


۷۴۳ 


اثترجمۂ : 


إذا اشتریت عیداً عبرانیاً فست سنین یخدم ٠‏ وفی السابعة یخرج حرأً مجاناً ". 


ملاحظات علی ائنصین : 

یعرض!لاثران الواردان فی تفسیر اہن جریر الطیری بعضاً من الأحکام الواردۃ فی الأسفار 
العبریة ء ویخاصة فی الوصایا العشر . 

فتحریم القتل وتحریر العبد الإسرائیلی وتحریم الڑنا وحفظ یوم السبت ء کلھا من الوصایا 
التی وردت فی النصوص العبریة التی سقناھا آنفأً ٠‏ فمضمون الاٹرین یتفق مع مضمون ھذہ 
النصوص وان اختلفت العبارات والاَلفاظ. 

اأما اللاحظات اللغویة فابرزھا تلك الجمل الشّلات التی تبدٴ فی الأثر العربی بژداة الٹھی لا 
وھی "لا تسرقوا“ ء "لا تژنوا" ء "لا تقشوا“ والأقعال الثلاثة الواردة ء فی صیقة الضارع السند إلی 
ضمیر اللخاطبین ء ویقایلھا فی النص العبری مایلی : 


7 3338 ے 


"جع جو٣کتاے۔‏ 
فاداة التھی (لا) یقابلھا قی النص العبری ۔٭ 
اما الأفعال الواردۃ فی النص العبری فھی فی صیغة املضارع السند إلٰی ضمیر اللمخاءلب : لا 
الخاطبین کما صارت فی الأثر الوارد عند الطیری۔ 
وفیما یتعلق بالمفردات : فھناك ألفاظ تتفق فی معانیھا وذلك مثل : 


عیب عبری - ہہ ون 
الس ممیىح - آ1 ٠‏ 


سے ج چ 


تسرقوا (سری  -‏ ھزئد (چید) 


کرتوا (ری ۔ ‏ ۳8 آڑ' ا 
مس جس ۔ ‏ مجچ (چہ) 


کما یلاحظ ان آوزان الأفعال السابقة ھعا من وزن فعل فی العربی ویقابله الوزن العبری ٦‏ ۱ 
۹- سفر الخروج ٢۹‏ /ر٢۔‏ 
- ۷۴) - 


الفصل اٹثثالث 
النصوص الجملة فی ال٭آثار 
الثنصلة فی ا أصول العبریة 


یمٹل ھذا النوع من الآثار نمطأً مختلفاً عما سبق ء حیث یضم الروایات الإسرائیلیة مجمل ؛ 
علی الرغم عن وجودھا مفصلة فی الصادر العبریة : وقد تصل بعد عرض بعض تماذجهھ إلی أسباب 
ھذا الإجمال ودوافعه. 


ااآٹررغم ۱۷۹۸۷ : 

"حدثٹتا این حمید قال ؛ حدثتا جریر عن الأأعمش : عن آہی صالح عن کعب قال : بدا الله خلق 
السموات والارضَّی بوخ الأحد والاثتین والٹلاثاء والٹریعاء والحعیس ٤‏ وفرغ متھا بوع ا(جمعة فخلق 
آدم فی آخر ساعة من یوم الجمعة ء قال فجعل مکان کل یوم لف سنة '''۔ 


الأثر رمم ۱۷۹۸۸ : 
والأرض فی سدئة آیام) ء قال : من أیام الآخرۂ ء کل یوم مقدارہ لف سنة ء ایتداء فی الخلق یوم 
الأحد ء وختم الخلق یوم الجمعة ء قسمیت "الجمعا ء وسبت یوم السبت ء فلم یخلق شیٹا' .۲١‏ 


نس لی ی, ث۳ ۳ جج ×<ت ۷ہ ح+ورص [ط س؛ ۳ 
وو صاشہ می سو حجد وو بجہ 
ہمد ٹور صوہ ضص- پا ۳ج رہ 
یہر مر چردوت ١‏ ا داد راد جار جح 
.۵ ذوح دوہ ضر جضاوہ سد ×× رڈ 
چضر کر دید ج-جبہ جو کہ 
سوہ کداواد ہج وک جار وہ وب مجہد 9 
لح ناس ا سا رد اد سپا نے 


رڈ تص.ص جدظ روح جودہ ہناد وہ یج 0| 
ور ہر یضام جرچہ ںا -د وت 
تا ا۷ ؛ 5 

-١‏ الطیری ۷ضظرت۔ 

٢‏ الصدر السابق. 


_ ۷٢٣ - 


ضرییہ پچجتدد چا دواد دع داوضاہ یں ہیں 
ورچر وروسہ ہچ ححضر وکوہ یں ٭ 
زور صفااد وید راہ حر مہ ج-ودہ دہ 
اٹہ وأ ٢+‏ وبڈ وہاد د۳ط إ و چٹ 
پور ہجوز پرسد ہا ر۳ 7 
ویر دض یمر وہاد وہہ ژآط طووڑ وو چن۔۔ 
یہ وانرہ ردی-جدہ جد-یہ ابر خکصأ د-صات ج- 
د (-وچ۔ اط پضاب ٍ 
یں 9 "۳ 5٭ج-ہ دپاواہ دہج جا 
جد نو صیاجدہ روز ماد اود لیم پارا: 
مور جەو تر جوفہ جچ۔- یہی نں۔|۔- 
چرد صدیوع چدوہ ٭م جو مسر وأ یی 
صظ روووٹر ماد یہ-جط- دچج) رجح 
6 :٥ہ‏ ججاجواٹا :حطر کید اہ جج 
دوود دث-۔ وکر.س-ح: امھت ود وجڑہ 
جات و یہہ اور منج حت: مدود ج-صد: 
وت ا ام جج ‌ 
فرب ماقم روا جو اح با ۳٣۳‏ نظ اد 
رہ-ی وضکرن جج دااباد: ححصر پاٹ پیسر۔ 
دصررچت ححظاہ وید چکجچوە ۱٣۷۳‏ م-جپ- ہپ 
بل حواں ‏ رورتخم ۵× جطرقد چرظ گزرر رہسیر 
بدعد ج-صات: یح فاچد ودنہ یہ جم یٹ 
مرکا ۷۔-میاادا ضط رجاد ہد مس ہ-وں۔ 
اجس وا ری و -" 
رمسجل- یدام ضایر جرح جوا آٌ جوانہ دمیی 
تا (۳۰۳-رم میم .--و ردیوں پضاوا سر 
3 ۳ص۳ جد×لہ ۔--جصجت ‏ بصجم سیر چط چون 
رجہ موچ ضر اح ج-عد سری۔- پاتے 
ناوات رد جلاآواد <×صجد جہ- ج×زد داد جو 
کاضام اکم جج !۳۵۳ جج یا سی بط 
87 اط ۱ ۳ ماما جراماع پرماحب 


- ٢٦٣ - 


جہ ×طا ریہ موجہ جرت ×چہ رج جڈ یج 
کو بازہ سواہ جں وو مین ہر درد 
۷۶ ج۳ دظ اجیہ اود اجحمین بسح بد 
۳ لہ مد اظام حرم بضدہ میں یہو طوریاد ‏ 
ا٣‏ إ٭ جو مور جئندر ودوایہ ہںن!۔۔ 
پک ج۳۳ ات ز۳ روم ہہ 7 ہا ریہ 
۳7 دج ۳ اط ماد |۱ <1درم وط رپ 
کا (جہ صطد پور پکرح ود سح دی و 
دو مہحطینو۔ جیا ری--یاد دیز۔ نع 
ہچ بد حقالو رم 


الترجمۂ : 
قی الیدء حلق الله السموات والأرض ۔ وکانت الأرش خربة وخالیة وعلی وجه الغمر ظلمة وروح 
ألله یرف علی وجە ایام ؛ وقال الله لیکن تور فکان النور ‏ ورأی الله النور أنه حسن : وفصل الله 
بین النور والظلمة : ودعا الله النور نھاراً والظلمة دعاھا لیلاً وکان مساء وکان صباح یوما واحداً. 
وقال الله لیکن جلد فی وس ا میاہ . ولیکن فاصلاً بین میاہ ومیاہ . فعمل الله الجلد وفصل بین 
الباء التی تحٹ الحلد والیاه الٹی فوق الجلد ۰ وگان كُدك ودعا الله الجلد سماء . وگان مساء وکان 
صباح یوما ثانراً''! -‫ 
وقال الله لتجتمع المیاه تحت السماء إلی مکان واحد ولتظھر الیایسة ۰ وکان ح٘ذلك ودعا الله 
الیابسة أرضاً ومجتمع ا لمیاہ دعاہ بحاراً ۔ ورای ذلك أنه حسن . وقال الله لتنبت الأرشی عشباً وبقلاً 
یہذر ہڈراً وشجرا ذا ثمر یعمل بذرہ فيه کجنسە ۔ ورأی الله ذلك أنهە حسن ۰ وکان مساء وکان صیاح 
یوما ثالثا. 
وسٹئین ٭ وتگون آنوارا فی جلد السماء اتتیر علی اأرضٰض ۔ وکان كذلك ء فعمل الله النورین العظیمین: 
ٹرش . ولتحکم علی النھار واللیل ولتفصل ہین النور والظلة ورأی الله ذُلك ان حسنٌ . وکان مساء 
وکان صیاح یوما رایعا. 
 -٦‏ ۰۷3 ک8 37[ 


۳۹-۹۷۱ : سفر التکوین‎ -٦ 


-- ۲۷۱۷ - 


وقال الله لتفض الیاہ زحاقات ذات نفس حیة ولیطر طیر فوق الارّں علی وجه جلد السماء . 
فخلق الله التنانین العظام وکل ذوات الأتفس الحیة الدبایة التّی فاشت بھا الیاہ کاجناسھا وکل طاثئر 
کجنسھ. ورڈی الله ذلك أنه حسن. وبارکھا الله قامًلا أٹمری وآکٹری واملئی الیاہ فی الیحار. ولیکٹر 
الطیر علی الأرض. وکان عساء وگان صیاح یوما خامساً۔ 

وقال الله لشخرج الارضس ذوات اأُنْفس حهة گجنسہپا . يھائمع ودیایات ووخجوش أ٘رض 
کاأجتاسھا۔وکان کذلك. فعمل الله وحوش الأرضں کآجناسھا والبھائم کأاجناسھا وجمپع دبابات 
الأرضضں کآجتاسھا. ورأی الله ذلك اأن٭ حسن۔ قال الله نعمل الانسان علی صورثتا وکشییپٹا. 
فیتسلطون علی سمك الیحر وعلی طیر السغاء وعلی البھائم وعلی کل الأرضض وجمیع الدباہات التی 
تدب علی الأرشی. فخلق الله الانسان علی صورته. علی صورۃ الله خلقه. ذکرا واتشی خلقھم. ویارکھم 
الل, وقال لھع أثمروا واکٹررا واماڈوا الارش وأخضعوها وتسلطوا علی سمك البحر وعلی طیر 
السماء وعلی کل حیوان یدب علی الأرضں۔ وقال الله إتی قد اأُعطیتکم کل بقل یبذر بذرا علی وجە 
الأرض وکل شچر قيه ٹمر یبذر بڈراً۔ لکم یکون طعامآً. ولکل حیوان الأرض وکل طیر فی السماء 
وکل دہابة علی الأرشض فیھا تفس حیة أعطیت کل عشب أخضرطعاما. وکان کذك۔ 

ورأی الله کل ما عمله فإذا غو حسن جد'۔ وکان مساء وکان صباح یوما سادساً ٭. 
ملاحظظثات علی اٹنٌصوصی: 

وھکڈا برئ بوضوح ان الاٹرین قد قدما لتا عملنۃة الخلق موجزة. فی لمات معدودأات: دیثما 
تلاحظ أن النص العبری قد فص لنا ماتم خلقه فی کل یوم عن الاآیام الستة وموقف الخالق من 
خلقه بد۔اٌ من خلق التور والظلعة فی الیوم الأول, وانتھاءَ بخلق الإنسان فی الیوم السائس: وکیف 
سخر الخالق الکون وعا فيه من مخلوقات لھڈا الانسان۔ 
الڈأثر رقم ۲۷۹۳۱: 

''کما حدثنا بشرہ قال: ثنا یزید ثتا سعید: عن قتادۃ (ومن آیاته أن خلق لکم من أنفسکم 
آزواجأً) خلقھا لکم من ضلع من أضلاعہ" ۲. 
ااآأثر رعم ۲۰۰۸: 

حدثنا بشرء قال: شا یزیدء قال ٹا سعید؛ عن قتادۂء قوله (خلقکم من نتفس واحدق) یعنی 
آدمء ٹم خلق منھا زوجھا حواء من ضلع من أضلاعہ" ۴ 
۹- سفر التکرین: ۳۱-۹/۱۹۔ 


-٦‏ الطبری ١١‏ ۱۷۹۔ 
٢‏ السٹدر السایق: مںء ٦٦٦۔‏ 


- ر۷۷ ۔- 


سے 


۸ء ۸۵۰۷ فی الفصل الٹانی) یفصل لتا کىفیه خلق حواء حیث أوضع الله سباتاً علی آدمء 
فی هذہ النصوص حذاك من ملاحظلات لخوبة۔ 


الأش ررقم :۱۳٣٤۸‏ 

٭حدڈتی یه محمد.بن حمید قالء حدثتا سلمة بن الفضل قالء حدٹنی محمد بن |سحق ۔ فیما 
ذکر لٹاء والله أعلم ۔ أن آزر کان رجلا من أھل کوٹی. من قریة بالسوادء سواد الکوفة: وکان إذ ڈاك 
ملك الشرق لنمرودء فلما راد الله ان یبعث إبراغیمء عليه السلام؛ خلیل الرحمنء حچة علی قوم 
ورسولاً إلی عبادہہ ولم پکن قیما بین نوج وإبراھیم نبی إِلا عود وصالح, فلما تقارب زمن إبراھیم 
الذی أراد الما آراد.آتی أصحاب التجوم نمرود قالوا : تعلم, أنا نجد فی علمنا أن غلاما یولد فی 
قریك ھذہ یقال لەإبراغیم ء یفارق دینکم, ویکسر أوثٹانکم, فی شھر کذا وکذا من ستة کذا وکذا. 
فلما دخلت السنة التی وصف اأصحاب النجوم لنمرودء بعث نمرود إلی کل امرأۃ حبلی بقریته 
فحبسھا عندہہ إلاما کان من ام إبراهیم امرأۃ آزرء فإِنه لم یعلم بحبلھاء وذلك اُنھا کانت امرأۃ 
حدثء فیما یڈذکرء لم تعرف الحبل فی یطتھاء ولا أراد الله أن یبلغ بولدھاء یرید آن یقتل کل غلام ولد 
قی ذلك الشھر معن تلك السّثةہ حذراً علی ملکە. فجعل لا تلد اموأۃ غلاما فی ذلك الشهر من تلك 
السنق إِلا أمر بە فذبح۔ فلما وجدت أم إبراھیم الطلق خرجت لیلا إلی مغارة کانت قرییة مٹھاء قولدت 
فیھا إیراھیمء وأصلحت من شاته ما یصنع با لمولودء ٹم سنت عليه المغارةۃ ثم رجعت إلی ہیتھاء ٹم 
کائت تطالعه فی المغارۃ فتنتظر ما فعلء فتجدہ حیأ یعص إبھامه یزعمون, والله أعلم, أن الله جعل 
رق إبراھیم فیھا وما یجیئه من مصھ. وکان آزرہ فیما یزعمونء سال أم إبراھیم عن حملھا ما فعل, 
قالت: ولدت غلاماً فمات فصدقھا فسکت عتھا. وکان الیومء فیما یذکرون, علی إبراعیم فی الشباب 
کالشھرء والشھر کالستة. فم یلیٹ إبراھیم فی امغارۃ إلاخمسة عشر شھراً حتی قال لأمه: أخرجینی 
اأنظر ؟ فأخرجته عشاء فنظرء وتفکر فی خلق السموات والأرض ”۱. 

یروی لنا الاثر السابق قصة مولد إبراھیم عليه السلام فی زمن اللك تمرودء وکیف آن المنجمین 
قد آخیروا۔نمرود ہما سیکون من شان إبراھیم, الأمر الڈی جعل اللك یأمر بقتل کل غلام یولد - علی 
غرار قصة موسی وفرعون - ٹم ینجو إبراھیم من الذہحء وتخفيه أمه قی مغارة لیحپا علی الرضاعة 
من اُصیعة. 

وھکذا فإِن الاثر لا یروی لنا ما الذی دفع النجعپن لأن یقولوا للملك ما شالواء ولا ییین لنا 
جوانب کثیرۃ متممة لحبکةالقصةء لکننا نتجد عوض ذلك فی النص العبری الوارد فی الأجاداہ علی 
الذحو التالي: 


۹-الطبری ٭٥/‏ ٢٦٢۲ء‏ . 
- ۷۹ - 


چر: ٹچیراہ لویہ: جیہ: جدہ: کہ 
۷ ٹچوٹ چنے زضرظ چاہ حضچہ پت۶ 
راچوہ چک پرچرا جک کرو" جاہ 
زطرچک رص رص رص دظاکہ راہ 
سد بات ہام طحماے زارالا دزن0 (حتہ 
فچد ۷گ جال ت۷ ۱ہ جووضاصر 
موہ ظا 5 ۳م (اچکاردہ !ا .یح 
۳۷۳ مجہ: ‏ ( جھ. فص ظ۹ہ 
[۱7 ٢۷ہ‏ قتجد مہا ضواث راز ا 
رنورار نوراہ دوہ زگ جاور جچاچہ . 
×× نرجٹ: جمرچواد ۷٣‏ 8 جلاہ فااط ۰٢‏ 
ہم جرٔمص ہم چر ۳ہ جا ک5 
۲ہ ۳ چو ج۱ (چرٔد تاد رہ 
.ڑم رہہ بر“ لہ چ5 ۳۰۷ ۳٣‏ 
جحچہ ذزکہ [۳راھ را بر۳ ماچطا 
چہ جرچد ۳۷ رجہ زللہ مچناڑا 
امپا رجہ؟ ج۸ ر٠جہ؛‏ جہ ص۳۳ 
ک بیوظاہ ۶ .کہ رم چجاہ ر۸دہ؛ چہ 
چا وأ خ- دہ لاد ربماج لام 
اولا (۱5ہ(ہ۳-,. ۳۷ ٣.۰۰‏ ؛ ‏ جم 
جاچہ: ۳۷ہ ۱۵۳۳۳ رنتجہ !مر چا اتل 
جراجہ رورض رجہ جادا ۳ہ آارلالاد 
چیہ جیڑوے راجنہ ‏ صلوے چیا لد ۳ 
جہ جو ×خج- مروف راہ ارام (جام 
و ۳ہج کاڈ نب برا جز یہ بٔو 
ود رجہ ۳ہ چڈذ؟ زاب مہ ج۳ 
((ص ۱۷۷ را ١5و(‏ ۱ رکچ ۳(5 ۲ 
رود چس پزجچو جج چیناہ' ۳ر ۲۳0 
رٹو- ہیر ۲ وچد جا اظاوپر بجی زاائ' 
ج-؛ ۷صظ5 جد ۷ہ ۳ج لاوق ( ۷ 
محر)أہ ٭ ×۰ ۳۷ں .اج بجناد ك)- 


٣:۸. 


+5 ب0 جم ((۳ط مُا ۷۶ہ جج( اجچد 
وگ ریہ رود ضر پیا إنہ جوچد 
جرہ: ٹرد یہ یراج مر وی زذاہ چباریت 
7۲ ١اا‏ ژا زااتا مور () کرجد ۲ 
وبرپاٹ درجد پازد بد کا چیا اط جار 7 
کور (۵ ۷ار 7ہ م۳ راچب پا 
جال ١۷یا ,۱۰٥ ٢‏ چوکگار وہ چلاپ 5إ 
اچرچنچماد - زطات ۳۷ ئ۶۰ رد جررط ؛: 
8, زار جچہا صد-ورن چجچہ اود 
×چز ‏ ارت زرجا جو بر وم 
جظلاٹ قرط .ا جج(افا حرجرامتم آمڑہ کہ۳ 
کور (۵۸۷۸ہ۱ مر بد١‏ چا بابد رت لاپ 
جزاژ* جطاد: چراراے۔ جٹہ چرد جوقہ 
چراج چث جچہ جچگا ۱۹۱۳۲ رالنچند ر1 
, .وہ ترویہ: ۵۱۷ جج جاپر- 
۱١۳۷۷۷‏ ٤ص‏ ٭اہ رہہ پا ہك 
را -ہ! چوہ پر جا (رماط 5۷ط 
ٔ۷ اج ۵اطاجہ پر ججہ ٢ح‏ 
۷۳ہ, رلامد مہ ہ 52ا 77ہ ۳م 
چیا روہ مرو 0۳ہ تصیہ ک ج" 
ول 5( چیاپے ۵ صجہ جلیہ: مرا 
مرو جئد جوا خی كت پچ ج' 
توج(ت ارت : تموق ۷۲۵۷ ترجہ 7ج٦‏ 
گا پچراہ رجہ زط× حزہ: جات (طچا ؛ 
جا نظل زڑے طاط! 1۹٢۳٣۳‏ ز۳[ ذاطا 
راب ررض جرح ہ پاجر ا ×-أ! 
(۸ہ! چیہ خہ۔ جچ.: جا0رہ ۳6ج (۸ت 
ار طہ تہ بج روط ٹس اث . 
را .۳ت جاوداہ خمرہ حاات ج۳۷ 
۷ہ مہ چیہ پرچر وہ دا ج۳۷ 


-۸۹۱۰ ۲ ۔۔ 


زڑ: ۳۷ہ ااچرھ: 0ضز آرلرجواہ: داد 

راصد: چجہ: یہہ بیچوہ چا ر8 

نجچہیے ۷د کاجرہ راقو کہ ج ۷ں 

بجوہا؟ دوج ب×ہ .۱١یب‏ ج٘خ۳+ 

0ڑ جرچہن (۳. جزصجاہ دریں ۳٣‏ 

ہجردہھ چچز: رہ رہ رر مورجج 

نرہ ۳ لہ صنججدد رم 
اٹترجمة: 

گان تارح این سبعین سنة حین ولد لە أبرام. وقد دعا تارح کل عبیدہ وسحرة بادہ إلی ولیعة, 
حیث اکلوا وشربوا معا۔ وعندما أخذ کل منھم طریقه إلی بیته لیلاء إذا بکوکب کبیر جدا ینیر السما 
واندھشوا جمیعاًء ونظروا إلی ھذا الشهد العظیم, وبینما هم یتطلعون إِلی السساء إِذا بالکوکب 
نیطیر من الشرق بطول السماء ویبتلم أربعة کواکب اختفت آٹارھا تماماء وعندئذ قال اللسصرۃ 
لآنفسھۓ: ھذا لا یعنی إلا أن ابن تارح ا لمولود الآن سیعظم شانە للغایةء ویقتل اأناسأً کثیرین 
وعظماء وپرٹ نسله کل الأرض. وقی انصباح ذھپ السحرۃ إلی نمرود علکھمء وأخبروہ ہما رأوہ فی 
امساء وتفسیرہ وفزع نعرود جدا٘ء وقال: ماذا ترون أن أفعل ؟ واًجايه السحرة قاین: اشتر الطفل 
من آبیە تارح, واعطه لنا نقتله. وقال نمرود: حسناً ما أشرتم بھ. والآن فلیذھب أحد عبیدی ویدعو 
عتارح۔ وجاءء تارح ومثل أمام اللك. وقال اللك. أخیرت أن ابنك الذی أنجبته سیدمر شعوپأً کثیرۃ 
ویرٹ الأرض...ء واذلك خذ ما شت من الڈذھب والفضة واعطە کی نقظہ. فقال تارح: ھل یمکن لعبدك 
أن یقول شیئاً ما فی اأذنی سیدی ا مك ؟ قال تمرود ؟ تکلم, فإتی سامع لك۔ قال تارح بالأمس جاء 
إلی أحد عبیدكِ وقال لي: بع لی جوادك الحسن الذی عطاء لك الملكء وأعطيك ثمناً لە تبناً وعلفاً یعلاً 
الحظیرة. قلت لە: لن أفعل ذلك حتی اساآلك پا سیدی ا ٰلك. والآن فلیسمع لی سیدی اللك ویخبیر 
عبدہ: هل أفعل ماطليه متی الرجل بالأعس؟ ۔ 
وسمع تمرود کلام تارحء وغضب عليه غضیاً شدیداً وقال: أیھا الأحمق ! ما فائدة التبن والعلف 

بلا حصان۔ قال تارح: آہ۔۔۔۔ یاسیدی اللك. ما چدوی الذھب والفضة ولیس لی ابن یرٹھا؟ وا رأی 
تارح أن کلامه هھذا قد أآغضپ اللك قال: تا وکل ما عندی ملكك. فلیفعل اللك ما بطیب لە... ھا ھو 
ابٹی بین یديكء خذہ بلا مال وشمن. وقال نمرود: کلا..۔ بل اشتریه بالثمن کما قلت. وواصل تارح 
حدیثھ مع اللك وقال: فلتسمع لی ہٹلاثة أیام حتی أواسی زوچتی امتلای التی سعدت پاہتھا سعادۃ 
غامرۃء وبعدھا ٹرسل عبیدك لیأخنوا ابتی. 


- وڑ عروہوم ٭یجہیہ :۶ جحي-ص )؛ ونود 5:27 


_ ۳۲ - 


وقال اللك. لك ما طلبت لأنك اُمجیتنی۔ وخرج تارح من حضرۃ اللكء وعاد لی بیباء وأخیر 
زوجه یکل ما حدث. فبکت امتلای کٹیراً ولم تاکل خبزاً أو تشرب عاءَ وصاحت: من یمیتٹی بدلاً مك 


یا ولدی. 
انت ومن معك۔ 


نا حْذ اأعغیئی یحٹون دتارحء. احذ احد ابناء سشسددڈ ث الڈین ولدوا فی توم ولادہ ابرام واعطاء 
وأخفی تارح ایرام ابنھء وخبآہ فی القغارۃ. وجاع آبرام وپکی؛ مفأرسل الرب جبریل اللك 
ورای الکواکب۔۔..." ”) 


الأش ررقم :۱۸٢٤۰‏ 
حدثنا القاسم قال, .... عن قتادۃ عن حذیفة.۔۔ قال: فانتھتِ ا لملائکة إلی لوط وھو یعمل فی 
رش لەء فدعاھم إلی الضیافة...." ”۲. 
یتناول الاٹر السابق قصة لوط مع اللاثکةء ویشیر فی ثتایا إلی أن لوطاً عليه السلام قد دعا 
الملائکة لاضیافة: لکن النص العبری یفصل لنا بعض مراسم ھذہ الضیافة علی النحو التالی: 
کصچہ- جوہور یر یں بر دوہ بججید ان 
[ درماچّہ رج۳جوچد ماجچد بورجچم بب 
و چجاد رض رج.د-ود اہ زجہ کم رج 
الترجمھ 77۳۳ گول بر جنزڑہ حظاہ جھاہ رک م 
وقال یاسیدي میلا إلی بیت عبدکما وہیتا وأغسلا أرجلکماء ثم تبکران وتذھبان فی طریقکما۔ 
فقالا: لاء یل فی الساحة نبیت. قالح علیھما جدأ۔ فمالا إليه وىخلا بیتھ۔ فصنع لھما ضیافۃ وحَيزٌ 
فطیراً فاکلا۔ 
وفھکذڈا ٹری فی ائنص العیری مالم بذکرھ الاثر من وصفہ' الشبافة شبمل امبیت والاغتسال 
والفطیر والاکل.., ٭ٴ 
الآٹ ررقم ۱۳۳۷: 
”حدٹنا این حمید قال: حدثنا سلمةء عن محمد بن إسحق قال: بلغنی عن بعض أھل العلم أنھم 
قالوا لویسی: 
-١‏ گل اساطیر اسرائیلء چاء "٢-٠۰‏ _-- 


-٢‏ الطبری ۹۰/۷۔ 
۳- 3 0) ج٥‏ 2-3 


.٢-٢ر/‎ ۱۹ : سفر التکوین‎ ٤ 


-. ۸۳ ۔۔ 


یا مؤسی: قد حیل ہین وہین رؤیة الله عز وجل ء فاسمعتا کلامه حین یكلمك. قطلب ذك موسی 
إلی ره ققال: تعم 

فمرھم قلیتطھروا ولیظطھروا ٹتٔیابھمء ویصومواء قففعلوا .ٹم خرج بھم حتی آتی الطور. ٭ فلما 
عَششیھم الغمام آمرقع مویسی عليه السلام ([آن بسجدوا] فوقعوا سجوداً وطمه ریہ قسمعوا کلؤمه 
یمرعم ویتھافم: ء حتی عظوا ما سمعوا ٠‏ ثم انصرف بھمع إلی بتی إسرائیل. . قلما جاءوهم حرف 
قریق منھم ما أمرھم بەء وقالوا حین قال موسی لینی إسرائیل: ان الله قد مرکم بکڈا وکڈذاء قال ذلل 
القریق الذین ذکرھم الله : إنما قال کذا وکڈذا - خلافاً ما قال الله عز وجل لھم۔۔۔." .٣ ٤‏ 


اثنّص التعبری : 


کرد جت- جا اد ک-طہ وہ (حصد) بد جج 
ا۱قاجا تا جار سدیردا ہسد ت و ساد رحزت دا6 
اجس پرطسرر سخ جار رن روید جا وہ بجہ؛ رجہ 

ا 'حع- کرت خر دمرہف موا وا سی 
او دطموں جا ہیں رمث جطوح-- یں-ج۔ 
دافم 77ھ داا کرس رون راجت 
دو موسوم حصّد ٌت- جپا وأ جج 

جاورن ہین نپچدو درد ٘ونر ری و یداد 
درث مار سح ۱ں جم جاور چ۳: ۷۹ 
دازت جو تد ات چودر یہ حا رہ وہ 


دوجی+ جا ج- ہہ دوج جار جد ضحہت 
دو یو سرت۔ ای (راییھ مج دالوۃ رت 
ا ۲-٦‏ جا ہر 
رشح ریا دسح طس سیا من سح رس 
کس اہ تلے۔ سس و ا سز تا افو 
ہرجر ورزم جوویٹ ریس تہ 1.ج٭٭ا 9 
ہاتی یں چرہ موکیزدا کر سأ و ١‏ حم 
سیت سد وہ ورس یں س 
ین ہیی 7ں ںا جو جج 

۴ ۳-2 وو جمجمہ 7ص وت امن 
رود ناس وت دی مصطے۔ بن ہد 
حججرد جو حر ج× ج جو -جوجد جاجاجید لح 


0 





۹- الطیری .٦٤/۱‏ 
فو یٹ 


فوخ (- جینچد دی-چید! وجچدد خرن پا ہیا 

مہ طم-چ- جد یور "ہبہ داہن یں 

و-'م- دا دہ بیو مر یدص یں 

جام میدع مین وجیرد یڑ جج- -ں جن 

چیہ جیٹھ ہیدہ می جو یپوی کر تم 

۳رز جن جا ×طرت- رح دص ح٠‏ ۷د نے 
اھ ناج رون0 


اٹترجم4: 

وقال لموسی اصعد إلی الرب آنت وھارون وناداب واہیھو وسبعون من شیوخ إسرائیل 
واسچدوا من بعیدء ویقترب موسی وحدہ إلی الرب وھم لایقتریون. وآما الشعب فلا یصعد معھ. 

فچاء موسی وحدث الشعب ہجمیع أقوال الرب وجمیع الأحکام. فثجَاب جمیع الشعپ بصوت 
واحد وقالوا کل الاقوال التی تکلم بھا الرب نقعل. فکتب موسی جمیع اقوال الرب۔ وبکر فی الصسباح 
وینی مذبحاً قی أسفل الجبل واثٹنی عشر عموداً لأسباط إسرائیل الائنی عشر. وأرسل فتیان بنی 
إسرائیل فأصعدوا محرقات وتبحوا ڈیائح سلامة للرب من الثیران. فأخذ موسی نصف الدم ووضعه 
فی الطسوس ونصف الدم رشه علی الذہمح۔ وأخذ کتاب العھد وقرأ فی مسامع الشعب, فغقالوا کل ما 
تم بە الرب نقعل ونسمع لە. وأَخذ موسی الدم ورش علی الشعب وقال ھوذا دم العھد الڈی قطعه 
الرب معکم علی جمیع غذہ الأقوال. 

ٹم صعد موسی وفارون وتاداب وأببھو وسبعون من شیوخ إسرائیلء ورأوا إله إسرائیل وتحت 
رجلیه شیه صنعة من العقیق الأزرق الشفاف وگذات السماء فی التقاوة. ولکنه لم ید یدہ إلی 
آشراف بتی إسرائیلہ فرأوا الله وآکگوا وشربواء وقال الرب موسی اصعد إلی الجبل وکن هفذاك 
فأعطيك لوحی الحجارۃ والشریعة والوصیة التی کتہتھا لتعلیمھم. فقام موسسی ویشوع خادمة: وصِعد 
موسی إِلّی جہل الله. وأما الشیوع ققال لھم اجلسوا لنا غھنا حتی ترجع إِليكم. وھوڈا رون وحور 
معکم. فمن کان صاحب دعوی فلیتقدم إلیھماء فصعد موسی إلی الجبل فغطی السحاب الجبل۔ ورحل 
مجد الرب علی جبل سیناء وغطاہ السحاب ستة أیام. وفی الیوم السابع دعی موسی من وسط 
السحاب وکان منظر مجد الوب کتار آكػكة علی رآس الجبل آمام عیون بنی إسرائیلء ودخل عوسی قی 
وسط السحاب وصعد إلی الجبل. وکان موسی فی الجبل آربعین,تھاراً وأربعین لپلا''. 


٦‏ ْٛجھت ‏ جو ئ۸۶ 
-٢‏ التروج: ٤۱۸-۹/۷۔‏ 


٣۸۵ -‏ ۔ہ 


ملاڈححخلات علی النُصیی: 

یروی لنا الاثر قصسة موسی عليه السلام مع بعض شیوخ قومه وھم الذین سالوہ رؤیة الله 
جھرۃة من قبلء وعم فی هذہ المرة یسالوته سماع کلام الرب: فیأدرهم موسی بالتطھر والصومء ٹم 
صعدوا جمیعاً إلی الطور حثی غشیھم القمام, فسجدوا استجابة لأمر موسی, وسمعوا کلام الله 
معهء ٹم کان بعد ذلك مٹھم ىا کان من تحریف ما سمعوھہ. 

والحادثة تتفق فی إطارھا العام مع روایة النصں العبری الذی استغرق إصحاحاً کاملا من 
سفر الخروع, إلا أن ھذا النص یقدم- کعادة أسلوب العھد القدیم- تفاصیل الحادثة, ویزید من 
وقائعھا فیجعل صحابة موسی عليه السلام یرون الله ویاکلون ویشربون ء ویقطعون مع الله عھدا ء 
وما اکٹر ما قلعوہ من عھود مع ربھمء لم یحافظوا ملیھا ولم یرعوغا حق رعایتھا. 

کما تھتم التفصیلات الواردة غی النص العبری بالصور ا مادیة للحدٹ. فھناك العقیق الاْزرق 
الشفاف وغناك النار الاکلةہ وھذہ کلھا من سمات القصص التوراتی الواردۃ فی النصوص العبریة 
بوچھ عام. 


ا أش ررقم :۱۱٦۹۸‏ 

حدثنی عبدالکریم بن الھیٹم قالء حدثنا إبراھیم بن بشار قالء حدثتا سفیپان قال: قال 
أبوسعیدء عن عکرمةء عن این عباس قال: قال الله جل وعز: ما دعا موسی (قإنھا محرمۃة علیھم 
أربعین سنة یتیھون فی الأرض) قال: قدخلوا التيه: فکل من دخل التيه ممن جاوز العشرین سنة مات 
فی التيه قال: قماتِ موسی فی التيهء مات ھارون قیلهء قال: فلبٹوا فی تیھھم أربعین سنة, فتامض 
یوشم بمن یقی معه مدینة الجبارین فافتتح بوشع الدیت'ا. 


ا أث ررقم :۱۱٦٦١‏ 

علیهم آریعین سئكة)ء حرعت علیھم [القری] فکانوا لايیھهبطون قریة ولایقدرون علی ذلكء إنما یتبعون 
الأاطواء!' أربعین سنقء وذکر لنا أن موسی صلی الله عليه مات فی الأربعین سنةء وأنه لم یدخل بیت 
القدس منھم إِلا أبناؤھم والرجلان اللذان قالا ماقالا(٢.‏ 


۹- الخروج:٤۱۸-۹/۲.‏ 
-٢‏ الاطواء چمع علوی وهو الیئر الاطویة بالحجارة۔ 
۳ الطیری ٤؛/٤٢٤.‏ 


۸| لے 


اأثران السابقان یقدمان لنا مجموعة من الوقائع أھمھا ان گل من جاوز العشرین من بٹی 
إسرائیل قد مات فی التيهء وقد مات فی التيه أیضاً موسی ومن قبله ھارون, وإن التيه قد استمر 
أربعین عاماًء ولم یدخل من ھذا الجیل الڈی حرمت عليه الأرضض وحکم عليه بالتیه, إلی بیتِ الثقدس 
سوی رجلین, وذریة التاٹھین ہزعامة یوشع الڈّی فتح مدینة الجیارین. 

ھذہ الأحداث نجدھا بشئ من التفصیل, ومعرفة فی مواضع شتی من سفر العدد وسفر یشوع 
وسفر النثنیة علی النحو التالی: 


اٹنص العبری: 
وو 
قد جفطع حصکد دجر وہای وہہ رجہ حر 
مع سیت رہ ات ہیدہ سی 
و وت کر ۴ہ ۸ 


کر رما 


الترجم4:؛: 


لن بری الناس الذین صعدوا من مصر من ابن . عشرین سنة صاعداً الأرض التی اقسمت 
لإبراھیم وإسحق ویعقوب لأنھم لم بتبعوتی تعاماً ماعدا کالب بن یفن القنزی ویشوع بن تون لأٹھعا 
اتیعا الرپ تماماً۔۲. 


النص الٹعبری؛: 


فصعد فارون الکاھن إلی جبل ھور حسب قول الرب ومات هھناك فی السنة الأربعین لخروج 
بنی إسرائیل من أرض مصر فی الشھر الخامس فی الأول من الشھرا۔ 
١‏ جچھووو ‏ د تد 
-٢‏ سقر العند ۹۳-۹۹/۳۲. 
٭۔ ت٦ت“‏ :و .قد 
-٤‏ سقر العدر ٭٣٢۲۸.‏ 


-ص۸۷- 


اٹیحن الْعبری: 


ای و جر- 
بنوے وی دجہ! نس عددد ححوہ تد یت 
رہ جن میں -د تد ×× ناآبصہ ذات رتا زنامرو۔ 
پیہرسم جاور حر ائییر نویس ریہ یم 
چو مر مد ۷۳۵ح_: () 


اثترجم4: 


فأمر یشوع عرفاء الشعب قائلا: جوزوا فی وسط الحلة وأمروا الشعب قفائلین: هھیدوا لأتقسکم 
زاداً لأنکم بعد ثلاثة أیام تعبرون الأُردن ھذا لکی تدخلوا فتمتظکوا الأرض التی یعطیکم الرب إلھکم 


لت ڈکو‌ھا!'۔ 
اص اٹعبری: 
در ججر چرئیرد جک نوک فاجہ ص۳ 
×.ط-ریں چوپسور ۷ں ۷ص جج مہ 8 ہ 
ددں؛ ٥‏ 

الترجمة“ 

إلی قومە. 

الآخر رم :۵٦٦٦‏ 


حدث عمار بن الحسن قال, حدٹنا ابن بی جعقر: عن آبیه عن الربیع فی قولە: (الم تر إلی 
املأ من بٹتی إسرائیل) إلی (والله علیم بالظالمین) قال الربیع: ذکر لنا۔ والله أعلم- ان موسی ا 
حضرتةە الوفاۃ استخلف فتاہ یوشع بن نون علی ہتی إسرائیل. وآن یوشع بن نون سار فیھم یکتاب 
الله التوراۃ وسنة نبيه موسی ٹم إن یوشع بن نون توفیء واستخلف قیھم اخر فسار فیھم بکتاب الله 
وسنة تبيه موسی صلی الله عليه وسلم ثم استخلف آخر فسار فیھم بسیرۃ صاحیيیه تم استخلف آخر 
1٠۰ ۱۰ 20“"٦ ۹‏ 
-٢‏ سفر یوشع ۱۱-۹۰۷۹ 


۴ پک ہحومقم _۔ بد 50 
٤‏ سقر التْئرة ٣٣‏ /٥۵۔‏ 


- ۲ ۸۸۰- 


فعرفوا وانکروا ٹم استخلاف آخر. فانکروا عامة آمرہ تم استخلف آخر فانکروا آمرہ کله: ثم إن ہنی 
إسرائیل آتوا نبیا من أنبیائھم حین آوذوا فی أنفسھم وأموالھم, فقالوا لە سل ريك ان یکتب ءلینا 
التتال! فقال لھم ذلك النبی (ھل عسیتم اِن کتب علیکم القتال الا تقاظوا): إلی قوله: (والله بڑتی ملکه 
من یشاء والله واسع علیہآ!'! 


ااڈش ررقم :٦۷٦٦‏ 

حدتنی التتی قالء حدشا إسحق قالء حدنّنا ابن اہی جعفر عن آبىه: عن الربیع قال: إِن موسی 
ما حضرہ الوت دعا سبعین من آحیار بنی [إسرائیل, فستودعھم التوراۃ, وجعلھم أمناء عليهء کل 
حبر جزءا منەء واستخلف موسی یوشع بن ئون...(۲. ْ 

والشاقد ھذا الاثر ھو أن موسی قد استخلف بوشع بن نون؛ ھڈا الحدث بالطبع قد تم من 
خلال مراسم معینة قام بھا موسی عليه السلامء وتفاصیل ھذا الاستخلاف تچدھا فی سفر 
العدد۲۴-۱۸/۲۷ علی التحو التالی: 


الْیَصس اتٹعیری: 
رود حا بیغ 
مب رر انا سو ہو و سا اہ ریو 
۳۳۲ رووووم عاضہ درا جملزز- دسر رماع جہ 
یہ 5٭ہچہ ۵ بورجہتص+ ‏ وصصہ مرج ہپ بد 
”جرف جاور ور پزید) رجوزہ وینں> دج جطاہ 
۷ چووسود دہ طجر نأ وط جف رید- 
و اقا+صررجہ رہ ۳ مج (ج-8-ہ: دروم دض 
چیہ جو یں رہ ںہ ١ت‏ تاد محومنت مر 
جا ماج ج ۱+۵ اہ ۳۷ ا 
زایا“ 'چ' :٣ن٣‏ -۳۰۰۰۰۳۵ك۵ہ: ۹ 
اٹٹرجم4: 
فقال ارب لملوسی حَدً یوشع بن نون رجلا فبه روح وضع بدك عليه, واوقفه قدام العازار الگکاھن 
وقدام کل الجماعة وآوص امام أعینھمء واجعل من هیئْنك عليه کی بسمع لە کل جماعة بنی إسرائیل. 
فیقف آمام العازار الکاھن فیسال لە بقضاء الأآوریم أمام الوب. حسب قوله یخرجون وحسپ قوله 
بدخلون هو وکل بنی إسرائیل معه کل الجماعةء قفعل موسی کما آمرہ الرب أاَحَذ یشوع وآوقفە قدام 
العازار الکاھن وقدام کل الجماعة ووضع یدہ عليه وأوصاہ کما تکلم الرب عن بد موس '. 


۔١٦٦٦/٦ الطبری‎ -١ 


۲۱۳/۳ لطبری‎ -٢ 
823. د۲3‎ “3103 


,۲۳-۱۸/۷۲۷ سفر العید:‎ -٤ 


۸۹ - 


اما الإشارة الواردة بشان وفاۃ یوشع ہن نون (الاآثر ۰۵] فقد جات فی سفر پشوع مفصلة 
علی الذحو التالی: 


چیہ ۲حاضو ج-چح چجہ- یر ج+ًٌہ یپ رت 
ی[٣۳‏ ۷۰ا جججد' کہ جموم++چوہ و- سے 
پچچود ور حص-روض نیج یت جا جب 


ل5 


و رئیو اود ۱ .و یہ مہ بیدد جات 
ہی چو چض- تد چیہ جکورووہ وہ جو 
الترجمة: )سر چرام 
وکان بعد ھذا الکلام أنه مات یوشع بن نون عید الرب ابن مائه وعشر سنین فدفثتوہ قی تخم 
ملکە قی تعنة سارح التی فی جبل أفرایم شمالی جبل جاعش, وعبد إسرائیل الرب کل أیام یشوع 
وکل ایام الشیوخ الذین طالت أیامھع بعد یشوع والڈذین عرفوا کل عمل الرب الذی عمله لسرائیل'. 


اأٹر رم :۵٦٦٦‏ 

حدثنی ایضاً الٹتی بن ایراھیم.. هو شموپل.. وقال السدی: ہل أسمه شمعون. وقال إنما 
سمی شمعون لان آمه دعت الله ان یرزقھا غلاماً فقاستجاب الله لھا دعاغا: فرزقھا عغلاما قسمت> 
شمعونء تقول : الله تعالی سمع دعائی!''. 

من سیاق الأثر تفھم خسمناً آأن أم شمعون- الڈی هو قی الحقیقة شمویلء کما ورد فی بدایة 
الأثر لاحسب رعم السدی- قد رزقت یقلام لھا بعد قصة معینة چعلتھا تدعو الله فیستجاب لھا. 
الأول:۱/١‏ ونصه العیری کما یلی: 


دض .کہ .و جوجاد لاجد جات ۳ج ئ5 
اچچ جچ در ۳( جا ج۳( 
سج رود نید ٭حکر نہ اف دضاوط کور ٦‏ 
ہے یہ سیت ید را مار صثلہ ملس 
بث ا 7آ۷ ٣۴ص۳‏ درجم جا×سی) سر جن ہک 
چد ہر جر-زہ صچڈ خجرراد کرود جوا × 51 
ا( ماد + سار ۵د ا تو ےی پرم از رد ود پوت 


2031. ۳. ہچرووو‎  -- 
/,۳۹-۲۹۔‎ ٢٤ سفر یوشع‎ -٦ 
.١٦٦ /٢ ؛لطیری‎ -۳ 


۲۹۰ 


١-۔‏ ۱ری 


حا ور مر سح طط کہ یڈ بد 0-۳ جد- 
وصچہ بحصصہ پوسجد مە-ؤند جوجد جمسییہ چ- 
سا وچکروارد تہ روواسر- ود رو از ۶ھ دہ دای 
2و-کی٘ حور ۳۳۰ جر جییں ۷طد 1 ا 
ا ما و دو وید دید سروف فی ت 
ور ہو دے۔ حطر برا مجر خاہ وروو 
پوٹ: رود وأ حٹت یمر وضام جرت کر 
ہس جذخ سد چکسٛوور کرد و-ودہا سح ۳۳ 
ضرہ بدا رمدرجہ' .٭!-صطعہ مجہ جج رت ور 
90 جزور یواہر برحسیاں .۳ہ ۱ درد کردڈر۔ 
1 5ڑ کرویر ا یں وداج دن 7٭ا 
دو طغووخ چمسو برا جس ادج 
۰: ۰( ج ×جضح جاحدجھداد اود مور روف ںہ 
0 سم ۷۷ط یکدد دہ پوآن زور 
آوہ بث ویو وم ہیں وپیمیوصس ض۔۔ مکح 
7 بح یہ ٹہ چا وم رض 
۱أ صبمت ضر چو یہ جس کم چیہ کر چ۔ 
بر بج ینوی ودججنجد طچرد حر ”کسر ہیں 
مور ہجو ج-ومکید و وید ٠ں‏ (جطج- ٣ج۳‏ 
وو دح یر صچہ دو با ا پ رجہ 
زی پوس اب ا یماج وجی رخیہ ورسم 
مات ہر حور زی نو طہووخ حرط جح 
در ساح وہر ود جکیہ صصح مور نہ 
٦٦ 7‏ بط ویج وہ ا ا ۳نا سم 
کرمیرضر !ہر لص وہ اہ ×ط( 3ب 
رہاب 5(3 ۳۳ ا بدضاظ ج۹ ۳۵یہ وی ا 
درا ادن پا ٗس ہ .۳ رو طہیم جی حر جح 
.۳٭۰۰۳۳ زی جا ا وہر مزح چسدریا 
ہس زاس فا تو ہیں 7د ا وسووت؛ 
ضرون- ا جرد جرد وا ید لدزب ہا ساب 
وف ہد گدایا دیڈ اس (طاود ئا ردارں پھر 
جیت دجام ا؛ (۵ 


27۴۔ا 
-۲۹۹_ 


اٹٹ جمةہ: 

کان رجل من رامتایم صوفیم من جبل أفرایم اسمه القانة بن یروحام بن آلیھو بن توحو بن 
صوف هو أقرایمی وله اعرأتان اسم الواحدة حنة واسم الأخری قننه وکان لفنته أولاد وأما حنة فلم 
یکن لھا آولادء وکان هھذا الرجل یصعد من مدینته من ستة إلی سنة لیسجد ویذبح ارب الجنود قی 
شیلوہ. وکان غناك اینا عالی حفنی وفیتحاس کاھنا الرب؛ ولا کان الوقت وذبح القانة أعطی فثنه 
امرأته وجمیع بنیھا وہتاتھا أنصیة. وآما حنة فأعطھا نصیب اٹنین لأته کان یحب حنة: ولکن الرب 
کان قد أغلق رحمھا وکانت ضرتھا تفیظھا أ٘یضاً غیظاً لأجل ا لمراغمة۔ لأن الرپ أغلق رحمھا وھکڈا 
صار سنة بعد سنة کلما صعدت إلی بیت الرپ ھکذا کانت تقیظھا. فیکت ول تأکل فٹال لھا القانة 
رجلھا یاحنة مادذا تیکین ولاڈا لاتالگین ولاذا یکتتب فليك آما آنا خیر لك من عشرۃہ بتین. 

فقامت حنة بعدما آکلوا غی شیلوہ وبعدما شربواء وعالی الکاھن جالس علی الکرسی عند قائمة 
ھیکل الرب وھی مرۃ النفس فصلت إِلی الرب وبکت بکاء وئذرت وقالت یارب الجنود إن نظرت نظراً 
إلی مذلة آمتك وذکرتنی ولم تنس أمتك بل أعطیت أمتك زرع بشر فإنی اأعطيه للرب کل أیام حیاته 
ولایعلو را٘سه موسی. وکان إِذ آکثرت الصلاة امام الرب وعالی پلاحظ فاھا فان حنة کانت تتکلم فی 
قلبھا وشفتاھا فقط تتحرکان وصوتھا لع یسمع: ان عالی ظنھا سکری۔ فقال لھا عالی حتی متی 
تسکرین: انزعی خمرك عنك فآجابت حنة وقالت لایاسیدی إنی امرأۃ حزیدة الروح ولم أشرب خمراً 
ولامسکرآ بل ڈسکپ نقسی امام الرب. لاتحسب متك اینة ہلیعال. لأئی من کثرۃ کربتی وغیظی قد 
تلمت إلی الآن قأجاب عالی وقال اذھبی بسلام وإله [ِسرائیلٌ یعطيك سؤالك الذی سالته من لدنه 
فقالت لتجد جاریتك نعمة فی عینيكء ٹم مضت الرأڈ فی طریقھا وأکلت ولم یکن وجھھا بعد مغیراً. 

ویکروا فی الصباح وسجدوا آمام الرب ورجعوا وجاءوا إلی بیتھم قی الرامةء وعرف ألقاتہ 
امرأته حنة والرب ذکرھاء وکان فی مدار السنة أن حنة حبلت وولدت ابا ودعت اسمه صموئیل قالة 
لاتی من الرب سالتہ: وصعد الرجل آلقانه وجمیع بیته لیذبح للرب الذبیحة السنویة ونذرہ ولکن حنة لم 
نصعد لاتھا قالت لرجلھا متی فطم الصبی اتی بە لیتراعی امام الرب ویقیم هثاك إِلی الأبدء ققال لھا 
ألقانه رجلھا اعملی ما یحسن فی عینيك, امکٹی حتی تفطمیہ؛ إنما الرب یقیم کلامه فمکثت الرأۃ 
وأرضعت ابٹھا حتی فطعت!'٢.‏ 


الآثر رغم :۵٦۳۸‏ 
حدٹٹی یه موسی سں فارون قال: حدثتا عمرو قالء حدنتا اأ٘سیباط: سں السدی: (آلم تر إلی ازلا 
من بنی إسرائیل من بعد موسی إٍذ قالوا لنبی لھم ابعث لذا ملکا نقاتل قی سبیل الله) قال: کانت بنو 





.۲۳-١/۱١ حصموئیل الّول‎ -١ 


- ۹۲ ۔- 


إسرائیل یقاتلون الععالقةء وکان ماك الععالقة جالوت, وأنھم ظھروا علی بتی إسرائیل قضربوا علیھم 
الجزیة وأخذوا توراتھم وکانت ہتو إسرائیل یسالون الله ان یبعث لھم نبیأً یقاظون معه۔ وکان سبط 
النپوة قد ھلگواء فلم یبق متھم إٔلا امرأۃ حبلی, فلّجذوهھا فحبسوھا قی بیت رهیة ان لد جاریة 
قتبدلھا بغلام, ما تری من رغیة بنی |إسرائیل فی ولدھا فجعلت الرزأۃ تدعو الله أن یرزقھا غلاماء 
فولدت غلاماً فسمته شمعون, فکبر الغلامء فأسلمته یتعلم التوراۃ فی بیت القدس, وکفله شیخ من 
علمائھم وتبناہ فلما يلغ الغلام أن یبعثە الله نبیأء أتاہ جبریل والغلام نائم إِلی جنب الشیخء وکان 
لایتمن''' عليه أحداً غیرہہ فدعاہ بلحن الشیخ: یاشماول! فقام الغلام فزعاً إلی الشیخ فقال: یاابتاہ. 
دعوتتی؟ فکرہ الشیخ ان بقول: لا فیفزع الغلامء فقال: یابنی ارجع فنم! قرجع فنام, ثم دعاء الثانیة 
فأنام الغلام أ٘یضا ققال: دعوتنی؟ فقال: ارجع فنم فان دعوتك الثاللة قلا تجبنی! فلما کانت الثالئة 
ظھر لە جبریل فقال: اذھب إٍلی قومك,قبلغھم رسالة ربك, فإن الله قد یع فیھم نبیأً. فلما اأتاعم 
گذیوہ وقالوا: استعجلت بائنبوۃ ولم تن ك! وقالوا: إِن کنت حسادقاً قابعت لنا ملكاً تقاتل فی سییل 
الله أية من نبوتك! فقال لھم شمعون: عسی إن کتب عليکم القتال الا قاطرا!'). 


ہنع نا ہۓ 


یشیر الاثر السابق إلی أحدات متفرقة قد وقعت فی تاریخ بئی إسرائیل وذکرت فی مواضع 
عدبدة من العھد القدیم۔ 

ققد حارب الععالقة (الفلسطینیون) بنی إسرائیل وأآخذ توراتھم فی التابوت علی تحو ما ذکر 
فی صمونیل الاول ١/۔‏ 

ومولد شمعون- وھو شموئیل کما سبق وآن آشرتا- وکفالة الشیخ له ذکرت ھی سفر صموئیل 
الأول: ۲۱۸-۱/۱ وأوردت یعضاأً من النص العبری عند التعلیق علی الأثر رظقم .٢٦٥٥‏ 

آما ما ورد فی اأثر بشان مبعث صموئیل علی ید جبریل عليه السلام فتجدہ مفصلاً فی الس 
العبری التالی: 


یو مرا بر ۷ہی جاورہ ود ہیں ہر 
و وڈ جود حم خر ہہ رص ۵ ۱ جم 
فقاد ج۵ جا إ2 وا رتا چضر جب موا رج 
و ساوح مس دیںأ وحصرط ناجد دہ ۰س 

سس وہر بر ہو پیطدییردا ضر 
ور و چون مریہ چیرہ وپ -.٭ یر 


١‏ آعنهھ وآمٹهھ واتتعته واتمنھ سواء. 


۲- الطبری .1۹۳-1٦۲۷/۳‏ 
- ۹> .۔ہ 


آرہ-مجرورہ ود پچد ‏ چک مور اہ ما 
رتا سح صحٌمظا و رت صد رط 
کور ثٹ غمریہ بی یں جو تد وچ اداد 
ساس ووورواد وا یل ہار سور 
ہرم وجرسیینا ووطفی نح ساد چون ضریں 
صن ج ود حور جو رہ مع مرو نکیل 
و رومیت .اہ توجڈ رٹ 0ج جا ( ۳ 
٭وت۔٭×زم چ دج جم دج جدھاہ' بد جججطگا! رم 


الرجمھے؛ 

وکان الصبی صموئیل یخدم الرب امام عائی۔ وکانت کلمة الرب عزیزۃ غی عمَلك الایامء لم تکن 
رؤیا کثیراً وکان فی ڈلك الزمان إِذ کان عالی مضطجعاً فی مكانه وعیناہ ابتدأتا تضعفان, لم یقدر 
ان ببصر وقیل ان بتطقئ سراج الله وصموئیل مضىطجع. فی هیکل الرب الذی فیه تابوت الله۔ اأن 
اضطجعء فڈھپ واضطجء: ثم عاد الرب ودعا أیضاً صموئیل وذھب إلی عالی وقال ھانذا لإنك 
دعوبتی فقال لم آدع یا ابتی. ارجع اضطجع۔ ولم یعرف صموئیل الرب بعد ولا اعلن لە کلام الرب 
بعد وعاد الرپ قدعا صموٹیل ثالثة فقام وذھب إِلی عالی وقال ھانذا لأنك دعوتنی ففھم عالی ان 

وشنأك ملاحظلات أخویهة محدودة علی شذسِن النصین, ققد۔ ورل ھی الاثو علی سان الاہن بپخاطب 
آیاہ دعوتنی: ویقاہلھا قی النص العبری ٭ ہج ہو وهھذہ العبارۃ فی الأثر تتکون من فعل ماضض + 
قاعل (تاء المخاطب) + مفعول یه (باء امتکظم) وفی النص العبری تتکون من قعل: فعل ماض + فاعل 
(تاء للخاطب) + حرف ٹتسب متصل بیاء التکظم. 

کما نجد إجابة الاب فی الاٹر تتکون من : یابنی ارجع فنم وھی تبدآ بالنداء والمتادی پابنی ٹم 
فعل الامر ارجع وفعل الأمر ەتمء× . 


-۱8 5 موعخجر؟ کر‎ -٦ 
.۹-١ص٣ سفر صعوئبل الأول‎ -٢ 


- غ۹ 


ویقابلھا قی الٹص العبری: دوہ (ابنی) ٹم فعل الأمر ٭٢3‏ (ارجع) وفعل الأمر ٭اد (نم 
أو اضطجم). 


الأڈر ررقم ۵۷۰۸: 

'حدنُتا الحسن قال, أخیرٹا عبد الرزاق قالء أخیرٹا عید الصمد بن معقل: أنه سمع وھب بن 
منبه یقول: وگل بالبقرتین اللتین سارتا بالتابوت أریجة من اللائکة یسوقوتھاء فسارت البقرتان بھما 
سیرا سریعا حتی إِذا ہلغتا طرف القدس تھیتا"'١.‏ 

لدینا فی الآٹر السایق الخطوط العریضة لقصۃ لم تذکر تفاصیلھا فی نقس الأٹر ۔ فھناك بقرتان 
حملتا تا طبود وملانتا ساقتھا لی فدف محید. آما شف سارت البقرتانء وماھی قصتھماء وماذا 


اس دوب جداب تاج ...۳د ۳+ 
وابف-ہ رجبرت اس یں پچ ٭-واہ و٥‏ 
ہو شر چو رر وط رفادث ہتے- 
اٹ حیرٹر برای پونا ابر جج( 
وچ-دلود جوواد ۰ ۳ط وج دوونا' رجادہد طخ موم 
ت8 ۳ ضطجح: صوت جہ عبت جو۔ بد جا 
ضروٹ وجود ج۶ر وبڈ ہیں بھد بذد جوردتہ 
یدے۔ [د 5-رضہ ۳۸ یجاح [ح0-روح؛ ایر 
بدا وقطوح رک بجج-جد [9٦ہجرث‏ 7-۳۷ 
جورحرح مرا بدا ج جزن چا ۳ہ اح 
وو پط:چہ وجدا رصبچد: (کید جج رادجات 
جواؤق۔ جج مبدہ موجہ چ- ماود ودک جیرین۔ 
7ہ جن دوکسد دا مرو حے وت یں 
ندم سک قاط ج5 چنام ںہ جیا نے 
وو 7ی مس یں ا 
زج برط دورما و . کزفد نواٹ جا جو 
75 1 ا ات مد رت یں 
زوداب بخأ و پبت ہیر ڈیر ظرد یسور . 
× می ود اد میں باون ہ وف +ا ردوں کرددت۔ 
٦‏ ئ-- درو ! کوظاا ور ا ہج جج ںہ ولا 
۷۳ھ رہ ,۷جط جرا جو ہبدہ ×ڑ“ 


۹-الطبری ٦‏ ٦٦٦۔‏ 
۔ م ۹٢ہ‏ 


سور مور پیلووری .یں سپ ہم وہ 0د 
سن پیمامرہ چط- :ریہ ہہ کو وہر 
و باپٹت ج وج تی اہ برا بوخ رحانسےہ رج 
موس (ح-ن ج پٹ دح می نم سیت ج۷ 
ودب حور وجت داد 2-فا جووح ضا1 
پچچھ خت رو مس۴ یں جار 0ٹ 


پرضح ریہ الات '٭--طیمازید رمیا اہ کات 
پر جو وو مبح-ویہ ہوورظر رنیرحچذ ہر وہ 


٣‏ ج--٭× 


رام یں جا ملا د یرونواد جس 
بیسپیییں' جچاچسے. دمسرجد مود جرک یمر یسرم 
جو ج٭ہ-تجت جوڈ ۷-۷ 50× (ج۳×د ج۳ ۳ 
اس ڈرو روم ھ میمش 0 ٭٣‏ 3ات 
7: 0 
اٹنرجم4:؛: 
'وکان ثایوت الله قی بلاد الفلسطیثیین سیعة اأشھر. فدعا الفلسطینیون الکھنة والعراقین' 
قائلین ماذا تععل بتاہوت الرب. أخبروتا بماذا نرسلە إلی مکاٹھ. فقالوا إِڈا آرسلڈم تابوت إلەه 
إ[سراشل فلا ترسلوه فارغا بل ردوا له قربان إثم. حینکٗذ تشفون ویعلم عندکم اذا لاترتقع یدہ عنکم. 
فقالوا وماھو قربان الثم الذی نردہ لە۔ فقالوا حسب عدد أقطاب الفلسطینیین خمسة بواسیر من 
ذشب و خمسہة فیران من ذھبِ,. لان الشریة واحدة عليکم جمیعا وعلی اأ٘قطايِکم. واصنعوا تمائل 
بواسیرکم وتمائیل فیرانکم التی تفسد الأرض وأعطوا الە إسرائیل مجدا لعله یخفف یدہ عنکم وعن 
آلھتکم وعن آرضشک۔ ولاذا تفلظون قلويکم کما اأغلظ الصریون وفرعون ألیس علی ما فعل بھم 
اطلقوهم فدتھبوا۔ فالآن خذوا واعملوا عجلة واحدة جذیدة وبقرتین مرضعتین لم یعلھما ٹیر واربطوا 
البقرتین إلی العجلة وارجعوا ولایھما عتھما إلی الپیت۔ وخذوا تابوت الرب واجْعلوہ علی العجلة 
وضشضعوا أءتعة الكّ‌ھب اتی نردونپا ل> قرىان [تم فی صندوق بجاتيه واأطلقوه قَیذشب. وانظروا فان 
صعد قی طریق تحمه إلی بیتشمس قإنه هو الذی فعل بنا ھذا الشر العظیم وإلا فنعلم ان یدہ لم 
فقعل الرجال كذك وآخنوا بقرتین مرضعتین وربطوقغما إلٰی العجلة وحیسوا ولدیھما فی 
البیت. ووضعوا تابوت الرں علىی الع حلە مع الصندوق وفیران الذذهغبِ وتماٹیل ہواسیرھع فاستقامت 
الیقرتان قی الطریق إلی طریق بیتشمس وکانتا تسیران فی سکة واحدۃ وتجآران ولم تمیلا یعینا ولا 
شمالا وأقطاب القلسطیتیین یسبرون وراععما إلی تخم بیتشمس. وکان أھل بیتشمس یحصدون 


٦۔‏ ہہ یچ 9ج ۶7( 


- ٦۹٢ - 


حصصاد الحتطة قی الوادی فرفعوا أعیتھم ورأوا التابوت وفرحوا برؤیتھ. فثتت العجلة إلی حقل یوشع 
البیتخشمسی ووققت هناك۔ وھناك حجر کبیر قشققرا خشب العجلة وأصعدوا البقرتین محرقة للرب۔. 
فآنرّل اللاویون تایوت الرب والصندوق الذی معە الی فیه أمتعة الذعب ووضعوهھما علی الحجر 
الکبیر۔ وأصعد أھل بیتشمس محرقات وذیحوا ذبائع فی ذلك الیوم للرب. فرٴی أقطابِ الفلسطیندین 
الشمسة ورجعوا إلی عفرون فی دلك الیوم ۱۷. 

ومن عرض النماذج السابكة ا جاء مجملا فی انار ومفصلا فی النصوص العبریةء یمکنتا أن 


تعلل ذلك یما بلی: 
ھذہ الآتار الجملة التی تتفق مع مضمون النص العبری, تجد إلی جوارھا بعض الاڈار الآخری 


قعلی سبیل ا مثالء نجد الاثر ا لجمل رقم ۱۷۹۸۷ء ۱۷۹۸۸ بشان خلق الکونء قد سبقە أثر 
مفصل هو ا'أثر رقم ۱۷۹۸۰ ۲۹ 

والآثران رقم ۵۸ء ۰ ۲۷۹۳٣۹‏ واللذان بقدمانْ صورہ مختضرہ الفاءه بشان خلق حواء من 
اأحد أضلاع آدمء تجد لھما نظائر من الآثار الأخری التی فصلت کیفیة عملیة الخلق: وذلك علی تحو 
ماتجد فی الأثر رقم ۷۱۰ ؟”ء والاثر رقم .۸٢۰٦‏ ۸۰۷ ۶, 

ولکننا نجد مع ذلك آقارا مجملة دون أن یکون لھا تقصیل فی مواضع آخری من تفسیر این 

جریر؛ وذلك مظما تجد فی الأثر رقم ۵٦٦٦‏ بشآن استخلاف یوشع ہن نون وما بعدہ من احداث۔ 

وتخلص مما سبق إلی أنه لیست فتاك قاعدۂ ثابتة بنی علیھا اإجمال والاختصار ما عرشتا 
من آثار: والله أعلخ, 
ماوجدنا فی الفصلین السابقین, وذاك پرجع إلی طبییعة ھذہ النصوص التی وردت موجزة فی الاآثار 
مفصلة فی الأصول العیریة. مما یقلل من احتمال وجود تشابه فی الناحیة اللغویة. 


۱٦-٦/٦ صموئیل اٹول‎ -٦ 
۔‎ ٥/۷ الطبری‎ -٢ 

.٤۹٤/ الطدری‎ ٣ 
.5٦ / ۳ الطیری‎ -] 


- ۹۷ - 


۱ تفصل اٹرایبع 
اٹنٌصوص الفُصلة فی ا آڈار 
اثجملة فی الاصول اٹعبریة 


ھذا النتوع من النصوص الواردةۃ عند ابن جریر الطظیری عکس السایق تماماء ففيه تجد انقاقا 
بین الأثر والنص العبری الذی یمٹل الصدر الإسرائیلی لاڈٹر إلا أن الاٹر یحتوی علی تفصیل 
لایوجد فی الأصل, ولعل ھذا التفصیل قد جاء من الرواۃ أنفسھم, لإلامھم بتغاسپر وشروح 
النصوص الإسرائیلیة؛ التی لم تکن مکتوبة ہین آیدی آھل الکتاب وإنما ھی من أقوال احبارھع 
وحکمائھم. 

ونماذج هذا الصنف من الاْثار وإن کانت قلیلة فی تفسیر الطبری, إلا أنه من ال مھم ان نعرض 
بعضھا للوقوف علی مدی تغلغل الإسرائیلیات من جهة ولتعام الدراسة التصیة من جھة آخری. 


الآثر رغم :٦٦٦‏ 

حدتتا یو کریب, قال: حدستا عتمان بن سعید؛ قال: حدتا بپشر بن عمارة یں ابی روقی؟ یں 
الف جاك: غسٔ ابن ومئیلء قال: علم الله اآدح ااآسماء رغی شذہ اللسماء اتی متعارف دی التاس؛ 
إتسان ودای وأرض وسھل وبحر وجبل وحمارء واشباہ ذلك من الأمم وغیرھا '" 


ااآأثر رعغم :٦٦٦‏ 
حدثنا علی بن الحسن, قال: حدثنا مسلم الجرمی, عن محمد بن مصعبٍء عن قیس بن الربیعء 


الآثر رم اھ 
حدثتا این وکیع, حنتّنتا أبی, عن شریك: عن سالم الأفطس: عںٌ سعید بن چبیر: قال: علمهہ 
اسع کل شیء حتی الیعیر والیقرۃ والشاھٴ ۲ 
-٦‏ الطیری ٢١٢/٣٢‏ 
-٢‏ العسر السایق 


۴ الصدر السابق 


_ ۲۹۹ - 


الاأش ررقم :٦٦۷‏ 

'حدٹتا العاسح: قال: حدثتا الحسین, قال: حدثنی حجاج: عن جریر بن حازم- ومباركء عن 
الحسن وأبی بکر عن الحسن وقتادہ: قالا: علمه اسم کل شےء: دہ الخیل وھڈہ البقال والإیل والجن 
والیحوشء وجعل یسمی کل شیء باسح" '' 

الآثار السابقة علی نحو مارأینا تفصل الأسماء الٹتی علمھا الله تعالی لآدم من ا محَلوقات التی 
جعلھا الله علی الأرشں او قی السماء۔. وقد جاعت فزہ الأسماء الفصلة موجرۃ فی التصں العبری 


الا لی: 
سرن سد رد بواشسشج 
ڈینز کرد وویغہ مو رم م0 
ے رت پرئؤد جث رہ چررہ چھت مہ ض تج >۲ 
الترجمةھ: 


'وچیل الرب الإله من الأرض کل حیوانات الیریة وکل طیور السماء فلّحضرھا إلی آدم لیری 
ماڈا یدعوھا وگل مادعا بە آدم ذات نقس حتة فھو اسمہا" .٢''‏ 

قفحبوانات البریة وطیور السماء تشمل الإنسان والدابة والحمار والغراب والحمامة والبعیر 
والبقرة والشاۃ والبغال والاہل والیحش التی وردت فی الآثار السابق4 


ااأث ررقم ۹1۸ : 
''حدثنا ابن وکیع قال: حدثنا عمروء عن آسیاط عن السندی قال: ما استخرجت السرقة من رحل 
العلامء انقملعت ظھورھم وقالوا: یابنی راحیلء لایزال لنا مکم بلاہ! متی اخذت ھذا الصواع؟ ققال 
بنیامین: ہل بتو راحیل الین لایزال لھم منکم بلاء ڈھیتم بگخی فأھلکتموەفی البریة! وضع ھذا 
الصواع فی رحلی الڈی وضع الدراغم فی رحالكم! فقالوا: لاتذکر الدراعھم فتؤخذ بھا! فلما دخلوا 
علی یوسف:؛ دعا بالصواع فنقر فیه ٹم أدناہ من اذته: ٹم قال: إن صواعی عذا لیخبرٹی أنکم کثتم 
اٹنی عشر رجِلاء وأنکم انطلقتم باغ لکم فبعتموہ فلما سمعھا بنیامین قام فسجد لیوسق, ثم قال: 
اأیھا اللكء سل صواعك ھذا عن آخیء أحی هھو؟ فنقرہ: ثم قال: هو حی وسوف تراہ. قال: فاصنع بی 
شٹت: فإنه إِن علم پی فسوف پستتگذنی. قال: قدخل یوسف فیکی۔ ٹم توضاء ثم خرجء فقال' 





۔٦۵٢:ضص المحنئر السابقء‎ -٦ 
اور‎ 3 1٦21۴ 70 -+ 
۹,۷۷۲ سفر التکوین:‎ -۳ 


حص یم ٣‏ ہہ 


بنیامین: أیھا اللكء إنی آرید أن تضرب صواعك ھذا فیخیرك بالحقء فسلھ: من سرقه فجعله فی 
رحلی؟ فنقرہ ققال: ان صواعی ھذا غضبان؟ وھو یقول: کیف تسالنی من صاحبی, وقد رأیت مع من 
کنت؟ قال: وکان بنو یعقوب إِذّا غشبوا لم بطاقواء فغضب روبیل وقال: أُيھا اللكء والله التترکتا أو 
لآأسخن صیحا لايبقی بمصر امرأۃ حامل الا ألعقت ماقی بطتھا! وقامت گل شعرۃ قی جسد روبیل: 
فخرچت من ثیابه فقال یوسف لابنه: قم إلی جنب روبیل فمساہء وکان بٹو یعقوپ إذا غضب آحدھم 
فھمسه الآخر ڈھپ غضیەغعر القلام إلی جنيه فمسەء فذھب غضبه فقال روبیل: من هذا؟ إن فی شڈ 
البلد لہزرا من بزر یعقوب! فقال یوسف: من یعقوب؟ فغفضب روبیل ققال: یاآیھا اللكء لانذکر یعقوب 
فِنه سری الله, این ذبیع اللہ۔ ابن خلیل الله! قال یوسفۃ: آنت إذا إِن کلت صادقا ”۲. 
وحادثه. وھذہ الوقائم نجدھا موجزۃ بعض الشیء فی الٹص العبری الوارد فی مدراش تتحوما کما 
ایا رو 

جرد روچ۰: کا اج ٹوڑ رد کیہ جرد کو <× جرڑڑ:اتا لاٹ 

٭۳, چراص چرچرورہ ۳۷: جو رد لوا ٦‏ مچڑصہ اہ 105 ٹاو 

ڑچر, چ‫ح٘ر لو باراھ چہ ٭+٭جچم تا و سط 8٦۳5‏ ڑ ۳( 227( 75ز 

نہ روچ ۳اا ۱5, زادڑد بڑاووہ لا (135 مر<ج۳<ڑ لاجھ بت 

٭جور ٹٔوڑ ٠۷۶ ۱٢‏ ج7ت ارہ کہ دبداط 8ات مچک ٦ت٦‏ ا تا 

نوجتٹ ٦ ,1۳ ۱۸٦۲۴‏ جڑ ۳ط جچڑھ, ۴ہ آ9 55ز 7 7ج 

جج جرصجرد ١×حصت‏ ۸۸۳ چردد جچاد چجرر خاجاط تتاندہ با٦‏ 77ا, (7٭2ڑ 

وضرت ڈئہ' ۸5 چنا( جھ- 38ات1 5٦‏ (ج× ٤نا‏ ؛مد ہو کاٹ“ 

"۷۲ ہكم رجچوتاز ج۱۷ ۰۴ (خئزرہ 7برکچہ۔ آچہ لام اموک جج ×15 

7ز وت روج آٍجٍڑ, زہ وڈ إفظت ٦۳‏ ج۱۸3 05ت اڈ 5ڑ چھ رہ 
اٹترجمے: 


أآخذ (یوسف) الصواع فنقرہ وقال لھم: إنی ری فی صواعی أنکم جواسپس قالوا ل: نحن 
صادقون, لکن أبانا قد أمرنا قائلا: لاتدخلوا من پاب واحد: فقال لھم: ماصلتکم بسوق الپغایا. و 
کنتم تخشون الحسد, قکیف أمرکم أیوکم. قالوا لە: فقدنا شیٹا ما وکنا نیحٹ عنه هناك۔ قال لھم؛ آی 
ضالة ھذہ. إنی أری فی الصواع أن اٹنین منکما قد أفسدوا مدیتة کبیرۃ فی شیکیم۔ء قالوا له: ومن 
ھماء فنقر الصوا ع وقال لھہ: اسمھما شمعون ولاوی. غندئڈ فزعوا وقالوا له: ٹحن عبیدك اٹنا عشر 
اأخا. قال لھم: وآین الثناشء قالوا لە: الصغیر مع اہینا الیومء والثانی مفقود ققال لھم: فلتاتوا باخيکم 


.۲٦۷/۷ الطیری‎ -١ 
5۶ بجی برجچیوویخ /؛ جہن حم‎ ٦ 


سا ں, ہے 


حتی تلتوا بََخیکم ویصدق کلامکم...'''" 
صواعه وصیحة روبیل وتوابعھاء ذلك النص الذی جاء فی صورة عجملة إذا ما قورن بالأثٹر الفصل۔ 
وعلی الرغم من اختلاف النصین, إلا ان فتاك بعخی الألفاظ التی تتفق فی معاتیھا نحو: 
السصواع - از 
وذ _ س- درد ھَ 
ثٹ- جع ہہ 7 
اٹنا عشرہ لإ3ھ 2 , 
بل ونجد عبارة قنقر فیهٴ الواردۃ قی الأثر یقاہلھا فی التص العبری و مەھچ دو والجمل 
العرییة تتکون من قعل ماس ٹم حرف الجر (قی) مضافاً إلی ضمیر الغائب العائد علی الصواع, 
والجملة العبریة کون كذلك من فعل ماض ٹم حرف النسب.3وھو بمعنی (فی)ء مضافا إلی ضمیر 
الغائب العائد علی روس 


اآأٹر رقم :۲٢٢۲۱٢‏ 
حدٹنتا َِن حمدذء قال: حدئنا تعقوب: سی جعقرء سی سقفدذ ‏ قال۔..... فالقی عصاخجن فإذا شی 
ثعیان مبین قال: فتحت فماً لھا مثل الدحل, ثم وضعتِ مشفرھا علی الأرض ورفعت الآخرہ ثم 


استوعبت گل شء القوہ من السحر: ٹم جاء إلیھا فقبمی علیپا: فاذا ھی عصاء قخر السحرۃ 
٢) 1‏ 


اآٹر رم ۰۰۹۹ 

'حدثنا آبو کریب: قال: حدٹتا عثمان بن علی,؛ قال: حدٹتا الأعمش, عن ا مٹھال, قال: (ارتقفعت 
الحیه فی السماء۔ قدر میل ثم سفلت حتی صار رأس قرعون بین ناہپھا فجعلت تقول: یاموسی مرنی 
ہما شت فجعل فرعون بقول: یاموسی اسأاك بالڈی أرسلك قال: فلخذہ بطنه) !۱. 
وأجملتھا الصادر العبریة فی عبارۃ واحدۃ تھھا: ٘ 


--١‏ عدراش تتحوعا ٦‏ پرشات عیقیتسح۔ 
-٢‏ الطلیری ۸/٣٣۱٦۔‏ 
۳- الطیری .٦٤/۹‏ 


۳٣ - 


۱مہ ہو جند, مہ( وی 
چس حجر٥ب-ے!‏ مجہ ٭جہ ج+چ-إ وہ جرہ 
احفر صجچ ‏ جہ: جچہ ٭یہ یہ یا 
چس جرُد۸ہہ رح 


وڈھل (فرعون) للغایةء وتزل من علی کرسيه ونادی: ھیا نھرب من ھذا ا لکان لنُلا تبلعنی 
العہسا وتبلۃ عرشی كد اك سا 


ا ڈش ررقم ۱۷۸۸۳ 

"حدثتی یعقوب بن إیراھیم قال: حدثنا اہن علیقہ عن سعید الجریری, عن اہی السلیلء عن قیس 
اپن عباد قال - وکان من آکٹر الناس - آو: أحدت الناس- عن ہنی إسرائیل, قال: فحدثٹا ان أول 
جتود فرعون ا اتتھی إلی البحر؛ فابت الخپل اللھب: قال: ومثل لحصان متھا فرس ودبق, فوجد 
ریحھا- أحسپ آتا قال: فانسل فائیعه. قال: قلما تتام آخر جنود فرعون قی الیحرہ وخرج آخر پنی 
إ[سرائیلء أمر الیحر فانطیق علیھم. فقالت بنو إسرائیل: ما مات قرعونء وما کان لیموت أہدا! فسمع 
الله تکذیبھم تبیهء قال: فرعی بە علی الساحل کأنه ٹور آحمرہ پترا۔اہ ہتو إسرائیل . 


التص اٹعبری: 


جد جح جقجد 
نہ 5 ۷ ۸۳۴۳۷أ ظا ہہ وا ہرز 7ہ ج۳ 
۳۵ہ ج×؛ ۷۲) 


اٹترجمف: 


'وکان فی عزیع الصیح آن الرپ أشرف علی عسکر المصریین فی عمود النار والسحاپ وازعج 
عسکر الصریین .٦٦!‏ 


“11۰ ۲۳۸1 +۶ 8د رت‎ 0۰8 -١ 
!١:یراو اجاداہ‎ شاردع۔٦‎ 

.٥۰٦۷ ٦ الطیری‎ ٣ 

٦ ٣۹ہ >٤‏ ھ2 

.٢/١١ الخروج‎ - 


۔- ٣١٢۳‏ _۔ 


۱ لتص١|‏ ٹعبری: 
یو ہو انت یڈ سا ری چدم و 
ئر۔ا برین سپا کات ۳۳ رک-جچہ-:ہ) 


اثترجم۵ف: 

”فخلص الرب فی ذلك الیوم إسرائیل من إلصریین, ونظر إسرائیل:الصریین أمواتاً علی 
شاطیء الیحر .٥٦‏ 
ملاحظلات علی اٹنتصوص: 


یعرض لتا النصان العبریان الواردان فی ال[صحاح الراہع عشر من سفر الخروج. ان الرب قد 
تجلی فی عمود التار وأزعج عسکر الصریین, ویعد أحداث الفرق وجد إسرائیل المصریین آمواتا علی 
شاطیء البحر. 

لکن الأثر بالإضافة إلی ذکر اللھپ (عمود التار) وإلقاء فرعون علی الساحلء قدم تفاصیل لم 
یشتمل علیھا النسسان“العبریانء وإن کانت نتعم اللشھدہ وتعمق صورة الإسرائیلی التشكك دائما فی 
قول ری وتبی. 

عا عات لے 

تعلیق ابن إسحق علی قوله: (ولکن انظر إلی الجیل فان استقر مکانە فسوف ترانی) الأعراف: 
۳ء 

قال ابن إسحق: عن بعض أھل العلم الأول بأحادیث آھل الکتابء آنھم یجدون قی تفسیر 
ماعندھم من خبر موسی حین طلب ذلك إلی ریەء أنه کان من گلامه یاہ حین طمع فی رؤیتھء وطلب 
ذلك متهء ورد عليه ریە عته ما رد: ان موسی کان تطھر وطھر ثیاہہء وضام للقاء ربه. فلما آتی طور 
سیناء ودنا الله لە فی الغعام فکلمہء سبحه وحمدہ وکبرہ وقدساء مع تضرع وبکاء حزینء ٹم اأخذ 
فی مدحتهھ فقال: رب ما اأعظمك وأعظم شالك کلەء من عظمتك أنه لم یکن شہء من قبلكء فنت الواحد 
القھارء کان عرَشژك تحت عظملك تارا توقد لك: وجعلت سرادقا من نور من دونھ سرادق من نورء فما 
اأعظمك رپ واعظم ملکك! جعلت بینك ویین ملائكکتك مسیرۃ خمسمائة عامء فما أعظمك رب وأعظم 
ملکك قی سلطانك! وإڈا ُردت شیئا تقضىیه فی جتودك الذین فی السعاء او الذین فی الأرشضں, 
وجتودك الذین فی البیحرء بعثت الروح من عندك لایراھا شیء من خلقكء إلا انت إِن شنتّت: فدخلت فی 
جوف من شثت من آنبیائك. فبلغوا من اآردٹ من عبادك: ولیس أحد من ملاتكکتك یستطیع شیا من 
-٢‏ الخروج ٢١‏ /ر۰٥۔‏ 


عظمتك ولا من عرشك ولا پسمع صونك, ققد أنععت علی وأعظمت علیٰ فی الفضل٠‏ وأحسنت إٔلی کل 
الإحسان! عظمتتی فی أمم الأثرضء وعظمتنی عند علائػتكء وأسمعتنی صونك: وبذلت لی کلامك: 
وآتیتتی حکمتك: فإِن أعد نعماك لا اُحصیھا: وإِن ارد شکرك لا أستطیعه. دعوتك رب علی فرعون 
ہالأیات العظام والعقویة الشدیدةہ فضنربت ہعصای التی قی البحر فانفلق لی ون معی! ودعونكد حین 
جرّت البیحرء فأآغرقت عدوك وعدوی. وسالنك ا ماء لی ولاأمتی؛ فضریت بعصای التی فی یدی الحجر؛ 
فمنه آرویتتی وأمتی. وسالك لأمتی طعاما لم یا أحد کان قبلھمء فآمرتنی أن أدعوك من قبل 
اللشرق ومن قبل اتغرب. فنادیتك من شرقی آمتی فاعطیتھم ا من من مشرق نفسی ا وأّیتھم 
السلوی من عرببھم من قبل البحرء واشٹکیت الحر فتادیتك: قظللت علیھم الغعام. فما أطلیق نعماك 
علی أن أعدھا ولا آأحصبھا وإِن آردت شکرھها لا أاستطیعه. فجئتك الیوم راغیا طالیا سائلا 
متضرعا: لتعطینی عا منعت غیری. ا٘طلب اليك وأساك باذا العظمة والعزة والسلطان: أن تریتی انظر 
إليكء قإنی قد آحیبت أن أری وجھك الذی لم یرہ شیء من خلقك! قال لە رب العزة: لا تری یا ابن 
عمران ماتقول؟ تکلمت بکلام هو أعظم من سائر الخلق! (لا یرانی أحد فیحنی, لیس فی السموات 
معمریء فإنھن قد ضعفن آن یحجلن عظمتی ولیس فی الأرض معمری, فإتھا قد ضعفت آن تسم 
بجندی] ا فلست فی مکان واحدء فاتجلی لعین تنظر إلیُ قال موسی: بارب؛ ان أراك وأموت: اأحب 
إلی من ان لا أراك وأحیا, قال لە رب العزة: یا ابن عمران, تلمت ہکلام هو أعظم من سائثر الخلق, 
لایرائی أجد فیحیا! قال: رب تمم علیٰٗ نعماكہ وتعم علیٗ فضلك, وتمم علی إحسانلكء بھذا الذی 
سالتكء لیس لی آن أراك فأقبضں۔ ولکن احب أن أراك فیطمئن فلبی. قال لە: یا ابن عمران: لن برانی 
اأحد فیحیا! قال موسی: رب تمم علیٰ نعماكہ وتعم علیٌ فضلك وتمم علیٗ إحسائك بھذا الذی سألنك, 
فأموت علی إثر ذلك أحب إِلی من الحیاۃ! فقال الرحمن المترحم علی خلقه: قد طلبت یاموسی 
([وحسب]ء لأعطینك سؤك ''' إن استطعت أن تنظر الی فاذھب فاتخڈ لوحین,ء ثم انظر إلی العجر 
الأکبر فی راس الجیل, فإن ما ورا٭ وما دونه مضیق لایسمع إلا مجلسك یا ابن عمران, ثم انظر فاِنی 
أهبط اليك وجنودی من قلیل وکثیر. فقعل موسی کما آمرہ ربه نحت لوحین ٹم صعدبھما إلی الچبل۔ 
فجلس علی الحجر, فلما استوی عليه أمر الله جنودہ الین قی السماء الدنیا فقال: ضضعی آاکتاقك 
حول الجیل. فسمعت ماقال الربء ففعلت أمرہ.۔ تم أرسل الله الصواعق والظلمة والضباب علی ماکان 
یلی الجبل الذی یلی موسی, أریعة فراسخ من کل ناحیةء ٹم أمر الله ملاتكکة الدنیا آن یمروا ہموسی, 
فاعترضوا عليهء فمروا بھ طیران التغر تنبع آفواھم بالتقدیس والتسبیح باصوات عظیمة کصوت 
الرعد الشدیدء فقال موسی بن عمران عليه السلام: رب؛ إنی کنت عن هذا غنیاء ما تری غینای شیٹاء 
قد ذھب بصرھما من شعاع النور ا لنصقف علی ملائكة ربی! ٹم آمر الله ملاتکة السماء الثاذیة: ان 
اھبطوا علی موسی, فاعترضوا عليه! قھبظوا اأمثال الأسد لھم لجب بالتسبیح والتقدیش, ففرع العبد 
-١‏ گتا فدہ الجعلة فی الخطوطة, وغی مضطریة غیر ظافر معناھا. 

-٢‏ الجعلة بین القوسین ھکڈا فی الخطوطة؛ ولدلھا محرقة. 

۲- قال الأستاڈ شاکر فی حاشیة طبعة دار العارف بمصر [۹۲/۱۴)؛ [غذہ الم بین العوسین, مفكدا ھی قی الخطوطة ولا أبری 

ما قراخھا وآما فی الطبوعة فقد حذفھاء وغیر عابعدھا وکتب: ٭وأعطیتكہ. مکان ٭لأعطینكہ. 


-فی. ۳ 


الضعیف این عمران مما رأی ومما سمعء فاقشعرت کل شعرۃ فی رأسە وجلدہء تم قال: ندمت علی 
مسالتی إیاك قھل بنجیتی من مکانی الڈی انا فبيه شیعء؟ ققال لہ سر اللانکة ورأسهم: یاموسی؛ 
اصبر ما سالتِ:؛ فاقیلو ور پوپ رو سو رئیچ 
ملائکة السماء الرایعة: ان اهبطوا فاعترضوا لی دوسی بن عمران ! فاقیلیا رغبطوا علیه, لا 
یشبھھم شی من الذین مروا یه قَبلھم, الواتھم کلھپ النارء وسائر خلقھم کالگج الآبیض,: اأصسواتھم 
قليه۔ واشتد بکاؤہ فقال کبیر اللاثکڈ ورأسھم: یا این عمران, اصبر ما سالت ! فقلیل من کثیر ما 
رأیت ! ثم مر الله ملائکة السماء الخامسة ان اھبطوا فاعترضوا علی موسی ! فھبطوا عليه سیعة 

ألوان فلم یستطع موسی أن یتبعھم طرقہ ولم یر مثلھمء ولم یسمع مثل أصواتھمء وامتلأ جوفه 
خوفا۔ واشتد حززنہ وکٹر ہکاؤہ, فقال لە کبیر الاڈ راسمم: ی این عمران: مکانك حتی تری ما لا 
الشمس. ولہاسھم گلھب الثارء اڑا سبحوا بقدےوا جاوبھم من کان قبلھم من ملاع السموات کلھہ 
ىقولون پشدۂہ اأہعواتھم :× سیوح قذوسء رب العزة أبدالا یعوتہ: فی راس کل ملك منھم آربعة اوج4 
فلما رآھم موسی رقع صسوتة یسبح معھم حین سیحوا وھو ہبکی ویقول : ٭ رب اذکرتی ولائنس 
عبدكہ لا اُدری اأأنفلت مما أنا فيه أم لاء إِن خرجت آحرقتہ وإن مکٹت متء! ققال لە کبیر اللائکة 
ورئیسھم: قد آأوشکت یا اىنْ عمران ان یمتلئ جوفك۔ وینخلع قلبك وبرشند بِکاوٌّك: فاصیر للڈذی 
جلست تنظر إليه یا اپن عمران ! وکان جیل موسی جبلا عظیماء فامر الله آن یحمل عرشہہ ژِّم قال: 
مروا یی علی عبدی لیرانی, فقلیل من کثیر ما رای ! فانفرج الجبل من عظمة الربء وغشی ضوء 
عرش الرحمن چبل موسی: ورفعت ملانكة السموات اُصواتھا جمیعا. قارتج الجپل قاندك وکل شجرہۂ 
الحِاڈ برحمة: فتغشادہ الروح بر حمت4ء؛ وعلب الحجر الذی کان عليه وجعله کاللمعدۂ گھیئه القبةء لتلا 
یحترق موسی۔ فاقامه الروحء مشل الام أقامت جنیتھا حجیں بضرء۴۔ قال: فقام موسی سبح الله 
اأعظمك رب, وأعظم مسلاثکتك, انت رب الأرباب وإله الألھے وملك الملوكء تأمر الجنود اثذین عندك 
فیطیعونك وتأمر السماء وما فیھا قتطیعكء لا تستنکف من دلك, ولا یعدلك شیء ولا یقوم لك شیء. 
رب تبت إليكء الحمد للە الذی لا شرىك لە: ما أعظلمك واأجلك رب العالمین!''١.‏ 


-١‏ الطلجری ھ- ٦‏ ۔ ہے 
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اٹرجمة: 

٭حینئذ ردّم موسی وبنو إسرائیل هذہ التسبیحة للرب وقالوا أرنم للرب فإِنه قد تعظم. الفرس 
وراکیه طرحھعا فی البحر. الرب قوتی ونشیدی. وقد صار خلاصی۔ ھذا إلھی فأمجدہ. إلە ابی 
فأرفعه۔ الرب رجِل الحرپ۔. الرب اسمه. مرکبات فرعون وجیشهە ألقاھما فی الیحر. قغرق آفضل 
جنودہ اللرکبیة فی بحر سوف۔ تفطیھم اللجج. قد فبطوا فی الأعماق کالحجر. یعیئنك یارب معترة 
بالقدرة. ہمیتك یارب تحطم العدو. ویکڈرۃ عظعطۂ تھدم مقاوميك. ترسل سخطك فیاظھم کالقش, 
وبریح أُنفك تراکمت الیاہ. انتصبت المجاری کرابیة۔ تجمدت اللجج غی قاب البحر. قال العدو أتبع 
أُدركَ اَقَسْمٌ غنیمة. تعتلیء متھم نفسی۔ أجرد سیفی. تفتیھم یدی. نقخت ہریحك قغطاھم البحر۔ 
غاصوا کالرصاص فی میاہ غامرۃ. من مثك بین الآھة یا رب. من مثلك معتزا فی القداسة مخوقاً 
بالتسابیح. صانعاً عجائب۔ تمد یمینك فتبلعھم الأرض. ترشد یرأفتك الشعب الڈذی فدیته. تھدیه 
بقوك إلی مسکن قدسك۔ یسمع الشعوب فیرتعدون. تآخذ الرعدۃ سکان فلسطین. حینئذ یندھش 
أمراء آدوم. آقویاء موآب تثخڈھم الرجفة۔ یذوب جمیع سکان کنعان. تقع علیھم الھیبة والرعب. بعظمة 
ذراعك یصمتون کالحجر. حتی بعبر شعبلك یارپ. حتی یعبر الشعب الڈی اقتنيیتھ. تجیء بھم 
وتفرسھم قی جبل میرانک۔ اللکان الڈذی صنعته یارب لسکتك. الملقدس الذی هیاته یداك یارب۔ الرب 
یملك إلی الدھر والاید. فإِن خیل فرعون دخلت بمرکباته وفرسانە إلی الیحر۔ ورد الرب علیھم ماء 
الیحر. وڈما بٹو إسرائیل فمشوا علی الیابسة فی وسط الیحرء '۲. 


الس اثعبری: 


ہہ دہ جج مد ید ات رت 
”دجو پاوداصد: ایر ےکمؤد تد کر جاور 
سرح برط-وری کسی ہوا واو صوباپ جی سر 
ےج وا دتاہ جرد رویز ججہ ہج رجہ تاج 
جرح جیز- ہج جدجود ہرد جوریہ: ئ× دص 
ہ--و داد یھ سوہ وج 7 
ہہ رح ورا ہور چ6 مور بد یہ ہی یک 
صر دو وپدا جلڑاڑ رججثار جیرہ- جکچن- مہ ۹ 


٭فانحدر موسی من الجبل إلی الشعب وقدس الشعب وغسلوا ثیابھم. وقال الشعب کونوا 
مستعدیْن للیوم الشالت۔ ۱ تقربوا امرأ5. وجنٹ قی الیوم الکالٹ .ا کان الصبیاح ان“ صارت رعود 


-١‏ سبفر الخروج: ۱۷۰/ ۱۔۱۹ 
٦‏ ںہو ٭ٛو ۱4۱8 


۳ ۸- 


وبروق وسحاب ثقیل علی الچیل وصوت:بوق شدید جداً فارتعد کل الشعب الذی فی المحلة. وأخرج 
موسی الشعب من المحلة للاقاۃ الله فوقفوا أسفل الجیل۔ وکان جبل سیناء کلە یدخن من أجل ان 
الوب نزل عليه بالنار وصعد دخان کدخان الأتون وارتجف کل الجبل چدآًءا''۔ 


ملاڈحظات علی اثٹنتصوصی: 
الإصحاح الخامس عشر من ترنیمة للرب علی لسان موسی, وبین بعض ما ورد فی الإصحاح التاسع 
عشر من سفر الخروج -١١(‏ ۱۸) من وصف للأحداث التی صاحبت تجلی الله علی الجبل. 

فحدیث موسی مع الله عند اہن |إسحقء قد ضم بین سطورہ بعض عا ورد فی ترئیمة موسی 
للرپ من تعظیم وتمجید للهء ٹم ذگر لقدرته وجبروتہ بل إِن تلك العبارۃ الشھیرۃ فی تص الخروج: من 
مثلك بین الألَھة یارب' (۱/۹۵) تشبه إلی حد کیبر ما جاء علی لسان موسی فی نص ابن ]سحق: 
انت رب اأریاب واله الالهھة". 
تفصیلا للحوار الذی دار بین موسی وریە۔ 

ومن ناحیة أخری نجد ا٘يضاً تفصیلات لزمان ومکان تجلی الرب علی الجیل من الصواعق 
والظلمات والٰششسیاب: ونار العرش: واتفراج الحطل, وكذّلك تطٰھر موسی للقاء وىهء وی لیست سری 
اسھاب ما ورد موجزاً فی بعض فقرات الخروج والتی سقتناھا آنفاً --٥٣/١۹(‏ ۱۸). 
وتفصیل ما ورد قی هذہ النصوص, وهو لم بنگر تلك, إذ قال فی بدایة تعلیقه: 'عن یعض آھل العلم 
اٹول یأحادىث أھل الکتاب اتھم یجدون فی تفسیر ما عندعم من خیر موسی ۰-- ا قروانة ابن [سحق 
من تفاسیر أھل الکتابوالتفسیر بالطبع اکثر تفصیلاً من التص ذاتہ. 
الآأثررقم ۲۲۰۵۸: 
موسی فی خبرہ عن بنی إسرائیلء فی حدیٹھم ما هم فاعلون بعدہ, فقال (وقضینا إلی بنی إسرائیل 
فی الکتاپ لتفسدن فی الأرسَ مرتین ولتعلن علوا کبیرا] .... إلی قوله إ٘وجعلنا جھتم للکافرین 
حصیر!] فکانت بتو إسراشل: وفیھم الأاحداٹ والذڈنوں: وکان الله فی دلك متجاوزاً عنیمء متعطفاً 
علیھم محستا إلیھمء فکان مما آنزل بھم فی ذنوپھم ما کان قدم إلیھم فی الخبر علی لسان موسی 


۱۸-١۵ سقر الخروع ۹۹/ر‎ -١ 


سے ۹..٣۳_ہ۔‏ 


مما آنزل بھم فی ذنویھم۔ فکان آول ما۔آنزل بھم من تلك الوقائع ان ملکا منھم کان یدعی صدیقہ. 
وکان الله إذا ملك اك علیھم. بعث نبیا یسددہ ویرشدہہ ویکون بینه وبین اللهە۔ ویحدث إليه فی 
أمرھمء لا یتزل علیهم الکتبء إنم یؤمرون باتباع التوراۃ والأحکام التی فیھاء ویتھونھم عن اللحصّیةء 
ویدعونھم إلی ما ترکوا من الطاعةء فلما ملك ذاك الملكء بعت الله معه شعیاء بن مصیاء وذلك قیل 
مبعث زکریا ویحیی وعیسی, وشعیاء الڈی بشر بعیسی ومحمد: فملك ذلك اللك بتی إسرائیل وبیت 
القدس زماٹاء فلما آنقضی ملکه عظعت قبھم الأحداثء وشعیاء معهء بعث الله علیھم ستحاریپ ملك 
ہایلء ومعه ستمائة ألف رایة, قآقیل سائرا حتی نزل تحو بیت المقدس, واللك مریض قی ساقه قرحە: 
قجاء النبی شعیاء ققال ل: یاملك بنی |إسرائیل إن ستحاریب مك بابل تقد نزل بك هو وجنودہ 
ستمائة الف رایةہ وقد هھابھم التاس وفرقوا متھمء فکیر ذلك علی ا لك ققال: یانبی الله ھل اتاكه وحی 
من الله فیما حدث, فتخبرتا به کیف یفعل الله بنا وبستحاریب وجنودہ فقال لە النبی عليه السلام: لم 
پاتنی وحی أحدث إلی فی شانك فبینما ھم علی ذلك٠‏ آوحی الله إلی شعیاء النبی: أن ائّت ملكِ بنی 
[سرائیل: فمرہ أن یوصی وجمیتاء ویستخلف علی ملكه من شاء من آھل بیتەء فاتی النبی شعیاء ملك 
بنی إسرائیل صدیقة: فقال لە: إِن رہِك قد أوحی إلی أن آمرك أن توصی وصینك, وتستخلف من 
شنت علی ملكك من أھل بیتك, قانك مبیت؛ فلما قال ذلك شعیاء لصدیقةء أقبل علی القبلة: فصلی 
وسیح ودعا ویکی, فقال وھو ببکی ویتضرع إلی الله بقلب مخلص وتوکل وصبر وصدق وظن صادق: 
اللھم رب الأریاب: وإله الَلھة قدوس التقدسین, بارحمان یارحیم, الترحم الرؤوف الذی لا تأخذہ 
سنة ولا تومء اذکرنی بعملی وقعلی وحسن قصضائی علی بتی إسرائیل وذلك کە کان منكء فاأنت أعلم 
به من نقسی؛ سری وعلانیتی لك! وآن ألرحمن استجاب لە وگان عبدا صالحا فأوحی الله إلی شعیاء 
ان یخبز صدیقة اللك ان ربەه استجاب لە وقبل منه ورحت[اےء وقد رای بکاءہء وقد آخر اجله خمس 
عشرة سنةء وأنجاہ من عدوہ سنحاریب ملك ہابل وجنودہ, فاتی شعیاء النبی إلی ذلك اللك فأآخبرہ 
بذلكء فلما قال لە ذلك تھب عنه الوجع؛ وانقطع عنه الشر والحزنء وخر ساجدا وقال: یا إلھی وإله 
آیائیە لا سجدت وسبحت وکرمت وعظمت, آنت الدذی تعطی اللك من تشاء وتنزعه ممن تشاء وتھرز 
من تشاء وتذل من تشاء عالم القیب والشھادةء انت الاول والآخر: والظاھر والباطنء وأنت ترحم 
وتستجیب دعوۃ اللضطرین: آنت الڈی آجبت دعوتی ورحمت تضرعی! فلما رفع رآسہه: أوحی الله إلی 
شعیاء ن قل العلك صدیقة فیئمر عبدا من عبیدہ یالتیثةء فیاتيه بماء التین فیجعله علی قرحته فیشفی, 
ویصبح وقد براء فقعل ذلك فشفی۔ وقال ا للك لشعیاء النبی: سل رك أن یجعل لتا علما ہما هو صانع 
بعدوتا ھذاء قال: فقال الله لشعیاء النبی: قل لە: إنی قد کفيتك عدوك وأنجيتك منا وإنھم 
سیصبحون موتی کلھم إلا ستحاریب وخمسة معن کتابه فلما أصیحوا جاجم صارخ ینبئھمء فصرخ 
علی باب الدینة: یاملك بنی |إسرائیل, إن الله قد کفاك عدوك قاخرجء فإن سنحاریب ومن معه قد 
ھلکواء فلما خرج ا ملك التمس ستحاریبء فلم یوجد فی ا لموتی؛ قبعث اللك فی طلبهء فئدرکه الطلب 
فی مغارة وخمسة من کتابہ, آحدھم بختنصرء فجعلوھم فی الجوامع ٹم آتوا بھم ملك بنی إسرائیل: 
سم ۳ے 


فلما رآھع خر ساجدا من حین طلعت الشمس حتی کانت العصر: تم قال لستحاریب: کیف تری فعل 
ربنا بکم؟ آلم یقلکم بحوله وقوتةء ونحن وآنتم غافلون؟ فقال ستحاریب ە: قد أتانی خیر ریکم,: 
ونصرہ إیاکمء ورحمتە التی رحمکم بھا قبل أن أخرج من بلادی, فلم لع مرشداء ولم یلقتی فی 
الشعوۃ إِلا قلة عقلی ولو سمعت أو عقلت ما غرّوتکم, ولکن الشقوۃ غلبت علی وعلِی من معیء فقال 
ملك بٹی إسرائیل: الحمد للە رب العرٰة الذی کفاناکم بما شاءء إِن ریا لم بيقك ومن معك لکرامة يك 
عليہء ولکكته إنما ابقاك ومن معك لا هو شر لكء لتزدادوا شقوۃ فی الدنیا وعذایا قی الآحَرۃ ولتخبروا 
من وراءکم ہما لقیتم من فعل ربتاء ولتنذروا من بعدکم: ولولا ذلك ما أبقاکم: قلدمك ودم من معك 
اون علی الله من دم قراد لو قتلہء تم إِن ملك بنی إُسرائیل أمر آمیر حرسە: فقذف فی رقابھم 
الجوامع وطاف ہھم سبعین یوما حول بیت القدس إِیلیاء وکان برزقھم فی کل یوم خبزتین من شعیر 
لگل رچل مٹھم: فقال سنحاریب للك بنی آسرائیل القتل خیر عما یقعل بتا ٠‏ فافعل ما أُمرت ت! قتقل ہھم 
اك إلی سچن القتل, فاوحی الله إلی شعیاء النبی أن قل الك بنی إسرائیل یرسل ستحاریب ومن 
معه لینڈروا من وراعشم: ولیکرمھم ویدملھم حتی ییلغوا بلادھع,ء فبلغ التبی شعیاء اللك ذلكء ففعل. 
فخرج سنحاریب ومن معه حتی قدموا باہلء فلما قدموا جمع التاس فأخیرشم کیف فعل الله بجنودہ. 
فقال لە كھانه وسحرتة: یا۔ملك بایل قد کٹا نقص عليك خبر ربھم وخبر تبیھم ووحی الله إِلی نبیھع 
فلم تطعناء وھی ام لا بستطیعھا أحد مع ربھم,؛ فکان أمر سٹحاریب مما خوفواء ٹم کفاھم الله 
تذکرۃ وعبرۃء ٹم لبثٹ ستحاریب بعد ذلك سبع سنین, ثم مات!'۲, 


اص اٹعبری: 
چی جج وہجٹ ہیں 

جا ابچ ںا یماج 0ب 0 چاو ات 
بدچڑوپین۔ سا ہچ ہیں سی یس ور 
سم ۳ درم وا سا ای او کس تج 
ید سور سن 7 و چیا ۔ ۳أ نہ سر باج : 
کت پا سای ات کور یں بھ 

پر در چا ا جرد اہ چپد پیم رہہ 
س نہ جح-ور ہم چیں۔ ہج۔ ہی اط پرہ۔ 
وطس واج پر اٹ ریں وت ہج 
اہم خ ردیح ینم سب بح اج وچجچی۔ گر رتین۔ 
پروی وو ادن دس جج تن 
وہ وت ٌوکہ |--سج۔ مر جج 


۳۳۔۳٢‎ /۸ الطبری‎ -١ 
إ۳‎ 


شرٹی وپسای چومو ‏ چیج چکرآ ہے 
سم اح ہیجید ا چ باج جح 
ا امہ ساےہ وم چچیا): () 
ار جچجم4: 
فی اك الزمان صعد عبید نبوخذ تاصر ملك بابل إلی أورشلیم فدخلت الدینة تحت الحصار؛ 
وجاء نیوخذ ناصر ماك بابل علی ا لدینة وکان عبیدہ یحاصروتھا. فخرج پھویا کین ملك ایل هو وآمه 
وعبیدہ ورؤساؤھ وخعسانە وَأآَحخْذہ ملك بایل فی الستة القامنة من ملگە: واخرج من ماك جمیع 
خزائن بیت الرب وخزائن بیت اللك وکسر کل آنیة الذھب التی عملھا سلیمان ملك إسرائیل فی ھیکل 
الرب کما تلم الرب وسبی کل آورشلیم وکل الرؤساء وجمیع جبابرۃ الیئس عشرۃ آلاف مسبی 
وجمیع الصتاع والأقیان. لم یبق أحد إلا مساکین شعب الأرض۔ 
وسبی یھویا کین إلی بابل وم اللك ونسْاء اللك وخصیاته وأقویاء الارزضں سباھم من آورشلیم 
إلی ہاہل. وجمیع آاصحاب الباأس سبعة آلاف والصناع والأقیان لف وجمیع الاَبطال ڈھل الحرب 


سپاھم ملك ہایل إلی پابل'۔ 

اثنٔص اٹعبری: 
حررصہ میا-ججواہ 1(۳[ اییں جضااص ح ۱1 
7×جط جج۳ا! ۳۳۳۳۳۳۶ 7۳0 )۳ 


(ہ-تحظص وا ہر حصضہ جرب ا جا 
دص ۳۷ر جا رض رہ 
چو ۷یو (د-کاجاد:: جت۵:ط ۱ بزح 
جو میں“ وصوکٹر پوپت-بوں پیر کور یں 
لا فرب نون ! سام ہس 
وہ ۲۳ج ۱ جد سجہ رح لہ ترسم رڈ 
مہ جج ملا ضا ( مرا ٣س-۳‏ چجد 
طرزدا جوجودں رجیرراہ پاوجدہ وو رداچ ہچ-: ۶ 


۱ ٹترجم4: 


واعمدۃ النحاس التی فی بدت الرب گسرفا الکلدائنیون وحملوا تحاسپا إلی بابل: والقدور 
والرفوش وا مقاص والئصحون وجمیع آئیة النحاس التی کانوا یخدمون بُھا أخذوهاء والجامر 
وا مثاضچ. وما گان من ذھب فالذھب وماکان من فضة فالقشۃة اأخڈھا رئیس الشرط والعمودان 
!-. ةققدکھ د< ‏ ح<حرئضخ ‏ ک٭ا-0ا 


٦٦-٠١ ,/۲٢ سفر اللوك الٹائی‎ -٢ 
3-16 / عباددق < 3ت1‎ _٣ 


٣٣ .- 


والیحر آلواحد والقواعد التی عملھا سلیمان لبیت الرب لم یکن وزن لنحاس کل ھذہ الأدوات. ثمانی 
عشرۃ ذراعا ارتفاع العمود الواحد وعليه تاج من نحاس وارتقاع الشاج ٹلاث اذرع والشیکة 
وائرمانات التی علی التاج مستدیرة جمیعا من تحاس وکان للعمود الثاتی متل ھذہ علی الشبکة"أ!. 


ملڈحظات علی الٹنتصین: 

ادس وعلی الرغم سن اختلاف آسماء قاندۃ هفذد الععلیات التی وقعت شضد بیت القعدس ویتی 
إسرائیل, لك اتا تجد تشابھا ہل واتغفاتا فی چوھر الاحداٹ التی آوردفغا العلبری ویس النصین 
العبریین الواردین فی سفر اللوك الثانی /٢٢ ۱٦-٠۰ /٢٢‏ ۱۷-۱۳ 

سعاثو التفاصئل,: کگما تجد تداخلا فی افآثر رقم ۸ت ۲٢٢‏ سن تلك الأحداٹ وقصے“ ا٘شعباء مع بتی 


اْأخر ركم :۵٦٦٦‏ 

حدثنا ابن حمید قالء حدنتا سلمة عن اہن [إسحاق قال: حدثنی بعض أھل العلم, عن وھب بن 
مٹیه قال: قال شمویل لبنی إسرائیل ما قالوا لە: آنی یکون لە اللك علینا ونحن أحق باللك مته ولم 
یت سمة من ا لال؟ قال: إِن الله اصطفاہ عليکم وزادہ بسطة فی العلم والچجسمہ وإن آیة ملک وإن 
تعلیکە من قبل الله أن یآأتيیکم التابوت: فیرد عليکم الڈی فیه من السکیتة وہقیة مما ترك آل موسی 
وآل ھارون وھو الڈذی کنتم تھزمون به من لقيکم من العدو: وتظھرون بهە عليه. قالوا: فان جاعاالتایوت 
فقد رضینا وسلمنا! وکان الحدو الذین آصابوا التابوت أسقل من الجبل جیل إیلیا فیما بینھم وبین 
مصرء وکانوا أصحاب أوثانء وکان فیھم جالوت. وکان جالوت رجلا قد آعطی بسطة فی الجسم, 
وقوۃ فی البطش, وشدة الحربِ مڈکورا ہذلك فی الناس۔ وکان التابوت حین استبی قد جعل فی قریه 
من قری فلسطین یقال لھا: ×اٴزدودہ فکانوا قد جعلوا التابوت فی کنیسة فیھا آصنامھم فلما کان من 
أمر النبی صلی الله عليه وسلم ماکان: من وعد بتی إسرائیل أن التابوت سیاتیھم- جعلت اأصنامھم 
تصبع فی الکتیسة منکسَة علی رؤوسھاء ویعث الله علی أھل تلك القریة فثراء تبیت الفأرة الرجل 
فیصبع میتاء وقد أکلت ما فی جوفه من دبرہ. وقالوا: تعلمون والله: لقد أصايکم بلاء ما أصاب اَعة 
من الأمم مئلەء وما نعلمه أأصابنا إلا مذ کان ھذا التابوت بین آظھرنا!! مع أنکم قد رآیتم آصٹامکم 
تصبح کل غداۃ متکسةء شئ لم یکن یصنع بھا حتی کان ھذا التابوت معھا!! فأآخرجوہ من بین 
أآظھرکم فدعوا بعجلة فحملوا علیھا التابوت: ٹم علقوھا بٹورین, ٹم ضربوا علي جنوپھماء وخرجت 
۹- سفر اللوك الٹاتی ,/٦٦‏ ۱۷-۳ 


ے ۳۹۳ ۔۔ 


علی عجچلة مجرفا الشوران: حتی وقف علی بنی إسرائیل قکبروا وحمدوا الا وجدوا قی حرییمء 
واستوسقوا علی طالوت!ٰ'ا 


اٹنص اٹعبری: 


چدایجرت چوک جید ہج جوطجد جورم می یا۔ 
اجوا یور درا ج۔ ےہ تج دج جج 
ڈ2 1٣7‏ ویارد جن پیا 7 ٦جودہ‏ پیہںے 
می ا2 ہزہ: زط داد مزسیں مر ۰ ۳ 
٦‏ تار دواد ا موچ اچدہ دح 
7ظ رر وه نو کور یہ کھرد ۷ر ہہ 


01 جا جج ۳ذ ج-سر ہدس بد سوا 
بالی۔ پک م 


الترجمةھ: 
فَأحذ القلسطنون تایوٹ اٹل وأتوا ب٭ من حجر العوبة لی أشدود وأخد اافلسطینیون تابوت 
الله وادخلوہ إلی بیت داجون وأقاموہ یقرب داجون وبکر الأشدودیون فی الغد وإذْ بداجون ساقط 


علی وجھه علی الأرشض آمام تابوت الرپ وراأس داجون ویداہ مقطوعتان علی العتبة بقی بدون السعکة 





ویا٢)‏ 
رمتجی- ۳۳-٣‏ سرت ٭-د رود ردد عصط جحئاظ- 

الترجمۂف: 

فثقلت ید الرب علی الشدودیین وآخربھم وضریھم بالبواسیر قی اأشدود وتخومہا!١.‏ 

روچ پد روف یب ہام یہ جح ج٣۳‏ رع 

١7٦٦ ئ٦ الطبری‎ -۹ 

١-4۴ ۰ے‎ ْ ۷ ٦ 

٣‏ صعوئیل الاول ار اخ 

ک-  :۴‏ ۴ جإةا. 

ت- فیموثیل الاول ار ٦‏ 

. 1٦ ۴ .۵ -٦ 


٣ ٴ٤-‎ 


اٹٹرجم43؛: 


ہفالآن خذوا واعملوا عجلة واحدۃ جدیدۃ ویقرتین...۔'', 


ملاڈحظات علی التصوص: 

بالنظر إلی الاثر وعا ورد فی سفر صموئیل الأولء نجد الاتفاق الواضمع ہین ما جاء فیھعاء إِلا 
أن اأثر قد أسھب وبخاصة فی مقدمته ثم نجد جملاً محددة قد وردت قی النص العبری: وما عداھا 
][ضافات لاسٹکمال صورة الحدث الڈی تنتاولهء ونود أن ننوہ ھنا إلی أن الأثر السابق لھذا قد تناول 
القصة- قصة العجلة والبقرتین والتابوت- مداخلۃ مع قصة النبی شمویلء وقد عالجناھا فی 
موضعھا. 

ویمکن آن نلاحظ علی نصوص ھذا الفصل ہوجه عام أتھا تخلو- أو تکاد- من الجمل التفقة أر 
التشایهة علی تحو ما وجدنا فی الفصلین الأول والٹانی من هذا البابء وذلك لطبیعة ھذہ النصوص 
واختلافھا فیما بیٹھا . 


۹- صعوئیل الأول /٦‏ ۷ 


-۳٣ص۵‎ - 


ب لب 
المصلالٹخ]4امس 
اٹروایات ذات ال٭ل2ضافقات وائبالعات 
اولا:اثروایات ذات الاضافات 
الفارق ہین هدا النوع وسابقة: ان الإضاقات النتی غعرضشنا لھا فی النوع الرابع من النصوص 
إنما ھی من قبیل ×استکمال الحدثہ أو إن جاز لتا أن نقول ھی من متطلبات سمخرج: الحدٹ 
بصورته العربیة. 
أما إضافات ھذا النوعء فھی بمٹایة ٭تغییرات جوفریآہ آأو زیادات لاضرورۃ لھا فی حبکة 
القصة بقدر ماھی إشباع لفضول الستمع فقإذا کان الحدیث عن خلق آدم مثلاء کانت مناك إضاقة 
لبیان ساعة خلقہ؛ وإذا کان الکلام عن أیام الخلقء فالإضافة لتحدید طول الیوم وزمنه, وإذ!ا کانت 
وفی رأینا أن مثل ھذہ الإاضافات قد جات نتیجة شغف الستمم ما یلقاہ عن الراوی: 
ویخاصة ان نوع ا لمرویات یساعد علی مزید من الخیال: مما یفتح الیاپ رحبا مزید من الإضاقات. 
وفیما یلی تسوق نماذج محدودۃ لھذا النوع من التصوص 'ٴ''. 


الأشر رم ۱۷۹۸۸۷: 

٭حدٹٹنا ان حعید قالء حدثنا جریر عن الأعمش, عن أبی صالحء عن کعب قال: بدأ الله لق 
السموات والأرض یوم الأحد والاثنین والثلاثاء وااأربعاء والخمیس, وفرغ منھا یوم الچمعةء قخلق آدم 
فی آخر ساعة من یوم الجمعة. قال: تجعل مکان کل یوم ألف سنةء ”'. 


الآثر رغم ۱۷۹۸۸: 
٭حثنت عن السب بن شریكء عن ابی روقء عن الضحاآ: (وھو الڈی خلق ألسموات والارضں 
فی ستة آیام)ء قال من آیام الآخرۃ کل یوم مقدارہ ألف سنة۔.ء '' 





- ستععد ھتا إلی عدم تکرار ماسبق أن سقتاہ من النصوص العبریة وترجعتھا مع الاکتفاء پالإشارة إلی مواشچھا عن الصادر 
الصری, 

۵/۷ الطبری‎ -٦ 

-٦‏ المصدر السابق۔ 


- ۷ ۔ 


الآثار السابقة تتفق مع الروایة العامة لخلق الکون ومافيهء والواردۃ فی سفر النکوین: 
۹۔.ء لکتھا تضیف إلیھا أمرین لیسا فی النص العبری وھما: 

أولا: تحدید زمن خلق آدم عليه السلام بآخر ساعة من یوم الجمعةء فیما ہین العصر إلی االیل۔ 

ٹاٹیا: تحدید القدار الزمنی الانیوی للیوم الآخروی بآالف سئنةء وقی ھذا یتضح تاثیر النص 
القرآنی: (وإن بوما عند رك کالف ستة ععا تعدون) الحج: ۷ء (یدیر الأمر من السماء إلی الأرض 
تم یعرج إليه فی یوم کان مقدارہ ألف سنة مما تعدون) السجدة: .٥‏ 


الآأخشر رم :۵۸٦‏ 

٭حدثنی به یونس قال: آنیانا وهھب؛ قال: قال ابن زید.... قال: وانتزع ضلعا من اأضلاع آدم 
القصیری فخلق عنه حواء۔.ء !ٴا 

یحدد الأثر ھنا ضلع آدم الڈی خلقت منهە حواء وھی الضلع القصیری: آسفل الضلاع وقیل 
ھی الضلع التی تلی الشاکلةء وھی الواهنة وقیل: ھی آخر ضلع فی الجنب: وجاء فی التھذیب: 
والُسری والقُصیری الضلع التی تلی الشاکلة بین الجنب والیطن. ؟ 

وقد وردت قصة خلق حواء من أحد أضلاع آدم۔فی سفر التکوین: ٢/١۲۔-٢۲ء‏ دون تحدید 
لکان الضلع أو توعه علی تحو ماآأضیف إلی الأثر السابق. 


الآخر رقم: ۱:۳۹۸۵ 

٭حدثٹنی محمد بن عمرو..... عن مجاھد فی قوله: (وظه الجبین) قال: وضع وجھھ> لاأْرِض قال: 
لا تذبحنی وأنت تنظر إلی وجھی عسی أن ترحمنی۔ ولا تجھز علی اربط یدی إلی رقبتی ثم ضع 
وجھی لاأرضء '”' 

یضیف الاثر السابق ھذا العوار من جانب الذبیح إلی ابی علی الرغم من أنە لم یرد فی 
تصوص العھد القدیم وکا ورد فی دالأآجاداہ: 8 جانب من حوار الذبیح مع رہ لم بشمل ما اورندہ 
الاٹر واعل هذہ الإاضافة هنا من باب اسباغ المزید من الطاعة والشجاعة وقوۃ الإیمان وصدق الیقین 
علی الذبیح. 
۱- الطبری ۲۲/۱. 
-٢‏ انظر؛ لسان العرب, الجلد الخامس, عادۃۃ قصر. 


.٦۰۹/ ۹۰ الطیری‎ -٣ 
انظر دڑ7؟ ٭(ج ٦٦8و ٭ چیہ ٭ .0و و۶٤٢ وزوہ“ ود‎ ۔٤‎ 


- ۸ ٥- 


الآأشر رقّم :۱۸٣۳۰‏ 

حنئٹتا القاسم قالء حدثتا الحسین قال: حدثتی حمجاج, عن ابن جریچء وعن أبی بکر بن 
عبدالله- وآبیوسفیان. عن معمر- عن قثادة عن حذیقةء دخل حدیث بعضھم فی بعض قال: کان 
إیراھیم عليه السلام یآتیھم فیقول: ویحکم, أنھاکم عن الله ان تعرضوا لعقویته! فلم یطیعواء حتی إِذا 
ہلغ الکتاب آجلهء محل عذابھم وسطوات الرب بھم قال: فانتھت اللاثكة إلی لوط وهو یعمل فی رض 
لهء قدعاھم إلی الضیافةۃ:ء فقالوا. إنا مضیفولك اللیلة! وکان الله تعالی ذکرہ عھد إلی جبریل ان 
لایعذیھم حتی یشھد علیھم لوط ثلاث شھادات, فلما توجهە بھم لوط إلی الضیافة ذکر مایعمل قومه من 
الشر والدواھی العظام: فمشی معھم ساعةۃ ثم التخت إلیھم فقال: اما تعلمون ما یعمل أھل ھذہ 
القریة؟ ما اعلم علی وجھ الأرض شرا متھم! ین اأذھب بکم؟ إلی قومی وھم شر من خلق الله! فالتفت 
جبریل إلی ا للائکه ققال: احفظواء هذہ واحدہ'! ئم عشی ساعۃء فلما توسط القریة وأشفق علیهھمح 
واستحبی مٹھم قال: آما تعلمون مایعمل أهل هذہ القریة؟ ما أعلم علی وجه الأرض شرا منھم! إن 
قومی شر خلق الله! فالتفت جبریل إلی الملاکة فقال: احفظوا هاتان اثنتان! فلما انتھی إلی ہاب الدار 
بکی حیاء مٹھم وشققة علیھم وقال: أما تعلمون مایعمل اأھل ھذہ القریة؟ ما أعلم علی وج الرض 
أھل قریة شرا منھم! فقال جبریل العلائکة: احفظواء هذہ ٹلاٹ: قد حق العذاب! فلما دخلوا ذھیت 
عجوزہ عجور السوء فصعدت فلوحت پبٹوبھاء فڈتاھا الفساق بھرعون سراعا. قالوا ماعتدك؟ قالت: 
ضیف لوطا الیل قوم مارأیت أحسن وجوھها مثھمء ولا ٘طیب ریحا منھع! فھرعوا یسارعون إلی 
الٍابء قدافعوہ طویلاء هو داخل وهم خارج: یتاشدھم الله ویقول: ٭ھولاء بناتی ھن اٌطھر لکعء فقام 
اك فلز الباب- یقول: فسدہ۔ واستآذن جبریل فی عقویتھم, فاان الله له۔ فقام فی الصورۃة التی 
یکون فیھا فی السماء قنشر جناحه- ولجبریل جناحان, وعليه وشاح من در منظومء وهھو براق 
الٹنایاء أجلی الجبین, ورأسه حبك حبك مٹل المرجان, وھو اللؤاؤ كأنە الظٌجء وقدماہ إلی الكضرۃ- 
فقال: یالوطء دإثا رسل رہك لن یصفوا إليكدہ مط, یالوطء من الیاب ودعنی وإیاهم. فتنحی لوط عن 
الباب: فخرج علیھم قنشر جناحهء قضرب یه وجوهھم ضربة شدخ اعیتھمء فصاروا عمیا لا یعرفون 
الطریق, ولا یھتدون إلی بیوتھم, ثم أمر لوطا فاحتمل بأاھله من لیلتهء قال: ەفآسر بآهلك بقطع من 
اللیلء. 

وقصةۃ لوط عليِه السلام مع الکن وقومه مفصلة فی سفر التکوین ۲۸-۱/۱۹ وھی لاتشمل 
کٹیرا مما ورد فی الاثرہ قلقد زیدت إضافات فی الاثر فی حدیث لوط مع ا ملکین, وفیما قعل املکان 
بقریة لوطء کما تجد وصفا اجبریل عليه السلام لم نعٹر لە علی أصل فی المصادر العبریة, 


اأثررقم :۱۹٦٦١‏ 
٭حدثنا ابن حمید قالء حدثنا سلمةء عن اہن إسحق قال۔۔۔ فذکر لی والله أعلمء ان اطغیر هلك 
فی تلكِ اللیالی: ون ١ك‏ الریان بن الولمد. روخ نوسسفک امرأۃ اأطقر راعىلء وانپا جیں دحخلت علحه 


-۳۹ - 


قال: ألیس هڈا خیرا مما کتت تریدین؟ قال: فیزعمون أنھا قالت: أیھا الصدیق, لا تلمنیء فإتی کنت 
امرأۃ کما تری حسنا وجمالا؛ تاعمة قی ملك ودنیاء وکان صاحبی لایاتی النساء وکنت کما جعك 
الل٭ فی حستك وهیِنَتكء فقلیتتی نقسی علی ما رأیت. قیزعمون أنه وجدھا عذراءء فاصابھا فولدت لھ 
رجلین: أفرایم بن یوسف. ومیشا بن یوسف: ''' 

یقدم لنا الاثر السابق بعض ماورد فی سفر التکوین عن قصة یوسف عليه السلام مثل إنجابه 
لولدین ھما آفرایم ومنشی (٤٤/٥٠-٥۲)ء‏ لکنتا تجد فی الاثر إضاقات لا أثر لھا فی قصة یوسف 
من خلال الصادر العبریة التی توفرت لناء کما نجد أیضا ثمة اختلافات بین النصین نتیجة هدہ 
اإإاآضافات۔ 

فلم پرد فی الملصادر العیریة أُن پوسف قد تزوج ممن راودته عن نفسه بعد وفاة زوجھا اطقیر: 
ولم یرد مایفید ان اطفیر لم یکن لە فی النساء کما آن النص العبری الوارد فی سفر التکوین یخبرنا 
ان دوسف قد نروج من آستاتِ بنت قوطی قارع کاھن آون وآنجب متھا ولديه .)٢٥-٥٤/١(‏ 

ومما سبق یتضم لنا أن مٹل هذہ الإاضافات التی لحقت بالاٹر؛ لم تکن من متطلیات الحبکة 
القصصیةء وإنما ھی إضاقات جوھریة علی الروایة الأصلیة. 


الآأثر رقغم ۸۹۲: 

حدثثا بە العباس بن الوید الأملی, وتعیم اللتتصر الواسطلی قالاء حدثنا یزید بن ھرون قال: 
أخبرنا الأصبغ بن زید (الجھنی) قال: حدثنا سعید بن جبیر: عن اہن عباس قال: تذاکر فرعون 
وحلساؤہ ماکان الله وعدں إبراھیم خلیله.. آن یجعل فی ذریته انبباء وملوکاء وائتعروا واأحمعوا! امرقع 
علی آن ییعث رجالا معھم الشفار؛ یطوفون فی بنی إسرائیلء فلا بجدون مولودا ذکرا إِلا ذبحوہ 
ففلوا قلما رأوا أن الکبار من بنی إسرائیل یموتون بتجالھم, وآن الصغار یذبحونء قال: توشکون ان 
تقنوا بنی إسرائیلء فتصیروا إلی ان تیاشروا من الاعمال والخدمة ماکائوا یکقوئکم! قاقتلوا عاما کل 
غولدته علانیة آمنقہ حتی إِذا کان القایل حملت ہموس. ؟ 
الأٹ ررقم ۸۹۳: 

وقد حدثنا عبد الکریم بن الھیٹم قال: حدثتا إبراھیم بن بشار الرمادی قال: حدٹنا سفیان بن 
عدینةء قال: حدکٹٹا یو سعیدہء 'عن عکرمةء عن اہین عباس قال: قالت الکھنة لفرعون: إته یولد فی هدا 
العام مولود دذشب بم لكك قال: فجعل فرعون علی کل الف امرأۃ مائة رجل: وعلی کل مائة عشرف 


۹- الطیری ۷/٢٠٤۔‏ 
۷-- الطہری ۳۹۰/۱. 


ے۳ 


کان ذکرا فاتبحوہ: وإن کائت آنٹی فخلوا عتھا. وذلك قوله ×یذہمون أہناءکم ویستحیون نساءگم وفی 


دلکع ہلاء من ریکم عظبہ.. ' 


اأخ ررقم ۸۹۰: 

حدثنی التنی بن إبراھیم قال: خدتا آدم قال: حدثثا أبوحعفر: عن الرہیع, عن آہی العالیة فی 
قوله: ٭وإذ نجیناکم من آل قرعون یسومونکم سوء العذابە قال: إِن فرعون ملکھم أآربعمائة سن 
ققالت الکھتة إته سیولد العام فی آھل مصر غلام یکون هلاکك علی یديە۔ فبعٹ فی أھل مصر ثساء 
قوابل: فإذا ولدت امرأة علاٹماء آتی گْ فرعون فُقفلء ویستحیی الجواری. لو 


الآخر رظم ۸۹۵: 

حدٹنی التتی قال: حدثنا إسحق بن الحجاج قال: حدثنا عبدالله بن ابی جعفرہ عن آبیەء عن 
الربیع بن أنس, ٭وإِذ نجیناکم من آل فرعونء الارةء قال إن فرعون ملکھم آریعمائة سنة وأنه آتاء آت 
فقال: إنه سینشا فی مصر لام من بنی إسرائیل, فیظھر عليكء ویکون هلاکك علی یدیەء فبعثٹ فی 
مضر ٹتساء فدذدکر تحو حدیٹ دح ٢‏ 


ااآش ررغم :۸۹٦‏ 

وحدٹنی موسی ہن ھرون قالء حدثنا عمرو بن حماد قال: حدثنا أسبیاط بن نصر,: عن السدیء 
قال: کان من شآن قرعون أنه رأی قی منامه ان نارا أقبلت من بیت المقدس حتی اشتملت علی ہیوت 
مصرہء آحرقت القبط وترگت بنی إسرائیل: وآخربت بیوت مصرہ فدعا السحرۃ والکھنة والعافة والقافة 
والحازۃ فسائھم عن رؤیاہ فقالوا لە: یخرج من ھذا البلد الڈی جاء بنو إسرائیل منه- یعنون بیت 
القدس- رچل یکون علی وچھه غلالك مصرہ قأمز ہیٹی إسرائیل ألا یولد لھم غلام إلا ذبحوہء ولا تولد 
لھم جاریة إلا ترکت, وقال للقبطء أنظروا مملوکیکم الذین یعملون خارجا فنادخلوھم: واجعلوا بتی 
إسرائیل یلون تلك الأعمال القذرۃ۔ فجعل بنی إسرائیل فی أعمال غلمانھعء وآدخلوا غلمانھم. فذلك 
حین یقول الله تیارك وتعالی: ٭إن فرعون علا فی الأرض>- یقول: تجبر فی الأرضں- (وجعل آھلھا 
شیعا) - یعنی بنی إسرائیلء حین جعلھم فی الأعمال القذرة- ٭یستضعف طائفة عقھم یذبح أبناجهمء 
(القصص: )٤‏ فجعل لایولد لبٹی |سرائیل مولود إلا ذبحء فلا یکبر الصقیر۔ وقذنف الله فی مشیخة 
بنی إسرائیل الموت: فأسرع فیھم: فدحّل روس القبط علی فرعون فکلموہ فقالوا: إِن هژلاء قد وقع 
فیھم الموتء فیوشك آن یقع العمل علی غلماننا! نذبح آبتاععم فلا تبِلغ الصغار وتفتی الکیار! فلو آنك 


٣‏ الصدر السایق 


- ۹ ۔ 


کنت تبقی من أولادھم! فآمر ان یذبحوا سنة ویترکوا سنة: قلما کان فی السنة التی لا یذبحون فیھا 
ولد ھارون فتركء فلما کان السفة الٹی یذبحون فیھاء حملت ہموسی۔''' 


ا'آأثر رظّم ۸۹۷: 

حدثتا محمد بن حمید قال: حدنتا سلمةء عن اہن إسحق قال: ذکر لی آأنه ما تقارب زمان 
موسی, تی متجمو فرعون وحزاته إليهء ققالوا له: تعلم انا نجد فی علمنا ان مولودا قی بنی |سرائیل 
قد أظلكك زماته الڈی دولد فیهء یسلرك ملک ویغليك علی سلطائك, ویخرحجك من أرضلیہ ویبدل دینك, 
فلما قالوا لە ذلك, أمر یقتل کل مولود یولد من بنی إسرائّیل من الفلمان: وأمر بالنساء ستّحیین: 
فجمع القوابل من نساء (أھل) مملکتهء فقال لھن: لاىسقطن علی آیدیکم غلام من بئی إسرائیل إلا 
قتلتنه. فکن یفعلن ذلك. وکان بتبح من قوق ذلك من الظمان: ویامر بالحبالی قیعذبن حتی یطرحن ما 
فی بطونھن. ا" 


الآخر رقم ۸۹۸: 

جدثٹتا ابن حمید: قال: حدثثنا سلمۃ عن محمد بن إسحق, عن عبدالله بن ابی نجیحء عن 
مجاھد قال: لقد ذکر (لی) آنه کان لیئمر بالقصب فیشق حتی یجعل آمثال الشفار ثم یصف یعف> 
إلی یعض, ٹم یأاتی بالحیالی من بتی إسرائیل فبوقفھن عليه قیحز أقدامھن. حتی إِن ا لمرأة منھن 
لتعصع بولدھا فیقع من بین رجلیھاء فتظل تعطوہ تتقی به حد القصب عن رجلھاء گا ہلغ من جھدھاء 
حتی أسرف قی ذلك وکاد یفنیھم, فقیل لە: أفنیت الناس وقطعت النسل! وإنھم خولك وعماك! فأمر 
أن یقتل الظلمان عاءما ویستحیوا عاماء قولد ھارون فی السنة التی یستحی فیھا الغلمان: وولد موسی 
فی السنة التی فیھا یقتلون. ۱ 

قال ابو جعقر: والڈی قاله من ذکرتا قوله من أھل العلع: کان ذبح آل فرعون أبناء بنی إسرائیل 
واستحیاؤھم نساععم 'ء فتآویل قوله إذا- علی ماتأوله الذڈین ذکرنا قولھم-: ٭ویستحیون ثساءکم:, 
بستیقوتھن فلا یقنلوتھن۔ 

وقد یجب- علی تآویل من قال بالقول الڈی ذکرنا عن ابن عباس وآبی العالیة والربیع بن آنس 
والسدی فی تاویل قوله: ٭ویستحیون نساءکمہء آنه ترکھم الاناث من القتل عند ولادتھن |یاھن- ان 
یکون جاتزا آن یسمی الطقل من الإناث قی حال صباھا وبعد ولادتھا: (امرأة)ء والصبایا السقار 
ومن أ٘طقال: (نساء). لأتھع تاولوا قول الله عز وجل: ×٭×ویستحیون نساءکم) بستیقون الإتات من 
الولدان عند الولادۃ فلا ىقتلوٹئپن ۱ 
۹- اثصدر السایق 
٢۔‏ اللصدر السایقء صں: ۲۹۴. 
٣‏ آشار الأستاذ محعود محمد شاگر محقق طبعة دار اللعارف إلی ار فدہ جملة سقط متھا خبر (کان) قال: فکان, سطرا سفط عن 
م٤‏ اس ۸+ 

ہ٣‎ 


الآثر رم :۲۷۱٦۰‏ 

حدثتی موسی بن ھارون,: قال: حدثنا عمروء قال: حدثنا أسباط؛ عن السدی: قال: کان من 
شان فرعون آنه رای رؤیا فی منامهء ان نارا قبلت من بیت اللقدس حتی اشتملت علی بیوت مصر 
فاحرقت القبط وترکت بنی [إسرائیل وآحرقت بیوت مصر, فدعا السحرۃ والکھتة والقافة والحازۃ (۱, 
فسالھم عن رؤیاہء فقالوا لە: یخرچ من ھذا البلد الڈی جاء بنو إسرائیل منه- یعنون بیت اللقدس- 
رجل یگون علی وجھه هلاك مصر۔. فأمر ببنی إسرائیل الا یولد لھم غلام إلا تبحوہہ ولا تولد لھم 
جاریة إلا ترگت, وقال للقبط, انظروا مملوگیکم الین یعملون خارجاء فآدخلوفم, واجعلوا یتی 
إ[سرائیل یلون تلك الأعمال القذرۃ فجعل بئی إسرائیل فی أعمال غلمانھم: وأدخلوا غلمانھم۔ فذلك 
حین یقول: ٭إن فرعون علا قی الأرسَں وجعل أھلھا شیعاء یعنی بنی إسرائیلء حین جعلھم فی 
الاعمال القذرۃ ٥"‏ 


اص العبرں: ۱ ۱ 
ید یرہ ماب ج۔ یہر .ود 
۴ہ دیو حیہ عد چر دیاراا ود سید سیر 
اج نجاوچہ ٠‏ جبچہ یں ح-ومأ جمایی 
بج جج یمہپہں مسر ضر جس 
رود ہہ ہہ جوم بیو ماج جحجہ ما وو یہ 
مجکو ہبوت ووود .وہ سید دی 
۸۶ جز چہ روز رح بی جج جر کرک میں 
رہ مہو دژد' ہیں وپیٹ ہت 
در بروہ جاکیہ بجہڑڑے جدطبیھم وپیں یم 
.ہججرجت یور ہچ ہیی فضید و 
جکد چمحجرہأ جج اہ ید مس موم ہیں 
سکیس ر کیب س رد 
کید جج جج سور خض یم جج مد 
7 -'چ ات بد داد جا ید جاص اح ٠‏ 


٦-۔‏ سچچوپوی5 چا 
۷- الطبری ۲۷/۹۰۔ 


_- ٣٥-۳ 


دہ وہ ردرودکر -اہجوو: دجوم واہە-یپض 
زی ای ای ا ور ہد بدا دج وڈ نوا( یڈ 
وس اوھ یں مد و کا دوہ 
موک وود در وتوحں نگ حوہ ججفڈ جب 
یدام ود ود را بح طار سا[ کد لام ادا 
چیا ۹ دسسیر سار یرامہ ابر و 
چتاد؛ ئا چسو- طدضرووو بح جرد 1 سح 


رجات چسدجوۃ 7 


اتثترجمة2: 

ثم قام ملك جدید علی مصر لم یکن بعرف یوسف, ققال لشعبه هوذا بنو إسرائیل شعب آکٹر 
وأعظم مناء هلم نحتال لھم لثلا ینموا فیکون إذا حدثت حرب آنھم ینضمون إلی أعدائنا ویحاریوٹنا 
ویصعدون من الأرض, فجعلوا علیھم رؤساء تسخیر لکی یذلوھم بأثقالھم. فبنوا لفرعون مدینتی 
مخازن فیثوم ورعمسیس) ولکن بحسیما أذلوھم ھکڈا نموا وامتدوا فاختشوا من بی [إسرائیل: 
فاستعبد الصریون بٹی إسرائیل بعنف ومرروا حیاتھم بعبودیة قاسیة فی الطین واللبن وفی کل عمل 
فی الحقل: کان عملھم الڈی عملوہ بواسطتھم عنفا. 

وکلم ملك مصر قاہلتی ائعبرانیات اللتین اسم إحداھما شفرة واسم الأخری فوعة, وقال حینما 
تولدان العبرانیات وتنظرانھن علی الکراسی. إن کان ابنا ”ا فاقتلاہ وان کان بنتا فتحیا ولکن 
: القابلتین خافتا الله ولم تفعلا کما کلمھما ملك مصر بل استحیتا الأولاد. فدعا ملك مصر القابلتین 
وقال لھما ماذا فعلتما ھذا الأمر واستحییتما الأولاد۔ فقالت القایلتان ان النساء العبراتیات لسن 
کامئصریات. فإِتھن قویات بلدن قبل أن تاتیھن القابلة فأحسن الله إلی القابلتین: وتما الشعب وکٹر 
جدا. وکان إذ خافت القاہلتان الله أنه صنع لھما بیوتا ٹم أمر فرعون جمیع شعبه قائلا کل ابن یوك 
تطرحونه فی الٹھر لکن کل بثت تستحیوتھا '. 


×٦8 -۹‏ 8 8-227 
٦‏ سقر الخٰووج: ۸/۹۔-۲۲. 


۔۳٣غ‎ 


اترجمة4: 


ید 


دوحدث فی العاع الثلاثین بعد ا مائة من نزوح بنی إسرائیل إلی مخبر. آن حلم قرعون بانە کان 
جالس) علی عرش ونظر: وإذا ہرجل عجوز یقف إلی جرارد وہیدہ میزان. وأخذ العجوز الیزان وعلقه 
حملا رشیعا ووضعه فی الكکفة الثانیةء ورجحت کفة الحمل علیھم جمیعاء فعجب فرعون لھذا ا لشھد 
عجباً شدیداً وقال: ماذا رجحت کفة الحمل الصغیر علی کقة هؤلاء الرجال العظام؟ 

واستیقظ فرعون وإذا ہە فی حلم. وفی الصیاح دعا فرعون کل عبیدہ وقص علیھم حلمه فخاف 
الناس خوفاً شدیداً وأجاب أحد رجال اللك: لیس ھذا سوی شہء علیم یحل ہمصر قی آواخر 
الأیامء حیث یولد فی إسرائیل ولد یملك کل بلادتا مالم پصدر الاك أمراً ملکیاً یجعە فی قوانین مصر 


1 کیہ صجہ: حوریاں رجہ 
!چیہ جلکزرمہ جوکانیہ طط رجیہ ناد پزرا 
چئا جااجدی وم اور رض رجیں بیدئ 
یمر مہ گھرہ نددکر ض اہ ۔ رجہ 
05( ۳,: صقامواہ راچاٹ وود' ارہ 1ا؛لاح“ 
۷ چ٠‏ بچیہ وجوم چیہ ٹروام۔ حج!اچ۔ 
۷ل وات جچجہ لاہ ۳۳×۷ ز (٤۳ا‏ 7ج۳ 
6ہ ود رامی جچہ کرام جنیازای, - 
راکرس حور ضع>ہ جم رامچہ 
ضر با جو ہے صن رضجوہ ب8 
(جدضر مہہ جرف کہ چ5 جارت٭ہ 
٤4ھ‏ جلاڑہ+ :مر جرلہ (ویہ 
۷۹ء مہ جحچد دچودد یراہ چا رجہ 
مو طچھ ٹم وضرد در جرد 0ہ 
زااررت مر موہ جو جج رتا : 
.٣ہ‏ وج ٭۳ہ جبرہ بہڑہ جد×٭ ہگ 
جوھ چااووم دقام .اد جوا 
یریگ رجچود یں چر یو بت ی' 
جو کاد دص وجد جرحہ صمہ زجمد 
ججوہ صودھ۔ ؛ا- چک بچہ دکأ درد 
طگارویی چورد رورہ: غیص چچہ ریہ 8اد 
جوئی ۳۰ں ١ں‏ جادھ تاجرنہ دحجہ 
7ج اہج ! 


ہے ہج ےج80 سن ؟ پت ٭-), ببریم< 


۳٣۵ص.‎ 


یقتل وفقا لە کل مولود ذکر لبنی إسرائیل, قإتا فعل سیدی اللك اك أنقذ مصر من وقوع ھذا الشر 
الستطل ٭3!ا ٠‏ 


ملا ححثات علی التصوص: 

آٴمامتا مجموعے سں الآمار الواردے فی تف2سیر الشریء وأمامنا كدكِ نصسوص عدر با ضس العھد 

ونستخلص من الاثار الوقائع التالیة: 

أولا: رأی فرعون مصر حلما فسر له بآن ضیاع ملکە سیکون علی یدی آحد عوالید بٹی 
إسرائیل (الأثر رقم .)۲۷۱٦۰ .۸۹۷۰۸۹٦‏ 

ثانیا: نصع مستشارو السوء ملکھم بن یقتل کل ذکر پولد لبنی إسرائیل (الاثر رقم 
۹۲7۲ ۸۹۳ ۸۹۰. ٥۸۹۵ء‏ ۹۲ھے, ۸۹۷, ۸۹۴۸ء ۰)۔ 

کالگا : استمع فرعون لھڈ النصسىحة واتخذ من الأسالیب عایضمن له الوقایة من شلا‌ك عرش 
حیث استحیا الإتاثہ وذیع الذکورہ مستخدما القوایل کجاسوسات, یخبرنه بکل إسرائیلیة حامل۔ 

ما النصوص العبریة فھی متبایتقہ قنص سفر الخروج (۲۲-۸/۱) لایٹکر لنا شیئا عن حلم 
قفرعونء ویبرر لنا سبب قرار فرعون بقتل ذکور بنی إسرائیل بمبررات دیموجرافیة سیاسیة مؤداھا 
الخوف الستقیلی من تزاید عدد بتی إسرائیل وائضماءھم إلی الاَعداء فی حروبھم ضد المصریین, 
ویبدو من دلك نیوع عدم الولاء الإسرائیلی ۔لصر علی الرغم من عیشھم واستقرارھم فیھا. 

لکن نص الاجاداہ یقص ٹتا حلما راہ فرعونء وإن اختلف مضموتەه تماما عما جاء فی الّٹار. 

وتتفق النصوص العیریة فی النصیحة اللوجھة لقرعون بقتل ذکور بنی إسرائیل واستخدام 

2 

ویمقارنة القختصوص األعیریة بالاثار الواردة قی تفسیر ابن جریر نجد إإضافات فی الأآخیرۃة 
اهمھا التغییر الچوھری ومضمون حلم فرعون,ء ومبررات الأمر اللکی الفرعوٹی بقتل الذکور وإقحام 
ذگو دنت املقدس علىی ااے,. ٤‏ گموطن أصلی تی إسرائیل: عد' إ[ضخافات أخری فی وصفقبم حال 
الامھات العبرانیات عند الولادةۃء والإمعان قی قتل بنی إسرائیل حتی آوشکوا علی الفناء. 


الآاشررقم :۲٦٦٢٢‏ 
دحدکتا ىن مشاںر قال؛ حدثا عبدالرحمن: قال: حدٹتا سغفىان: نٌ اہی عبیددٹ (ان شژلاء 


۳٦ س‎ 


ااأٹررقم ۲٦٦٦٢‏ : 
قال : حدٹتا عبدالرحمن ٭ قال حدثتا إسرائیل ء عن یی اسحاق ٌ‪ عن أبی عسدت ء جس عبدالل>ء 
قال : الشردّمة : کانوا ستعائة ألف وسبعون ألفأء. 


الآأڈر رغَم ۲٦٦٦٢۷‏ 

دحدثتی یعقوب بن إبراھیم وقال : حدثنا این علیة ء عن سعد الجریری ٠‏ عن آبی السلیل ٠‏ عن 
قیس بن عباد . قال : وکان من أکثر التاس أو أحدث الناس عن بتی |سرائیل : قال : فحدشّْا آن 
الشرذمۂ الذین سماھم فرعون من بئی إسرائیل کانوا ستمائة الف ء قال : وکان مقدمة فرعون 
سبعمائة ألف ء گل رجل منھم علی حصان علی رأسەه بیشضة وفی یدہ حریة حکا 

الأثار السایقة تحدد عدد الخارجین من بنی إسرائیل ہأتھم ستمائة وسبعون الفاً فی الائر 
الأرل والٹانی بزیادۃ قدرھا سیعون أٔلفاً عما جاء فی الأثر الڈالت ء وھی إضافة لحقتِ بالعدد الّی 
بحددہم لتا التصس العیری الوارد فی سفر الخروج .۵۳٤٦‏ 


وو جرںہ-پردا چرجوچد جخعہ جوْد-یثر ہہ 


دک ہج مج ۳ط 
اٹترجمۂ : 
فارتحل بنو إسرائیل من رعمسیس إلی سکوت تحو ستمائة ألف ماش من الرجال عدا 
الاولاد٤.‏ 


ویمکن أن نلاحظ فی النص العیری ان العدد لیس قطعیاً ٠‏ فھم ٭ستماتة الف ماش عدا الأولادء 
وریعا قدر راوی الأثر عدد الأولاد فاضاف السبعین ألفاً. 

آما عدد جنود فرعون ووصفھم ء الوارد فی الأٹر الڈائٹ ء فھو من الإضافات التی لم نجدھا فی 
اللقابل العہری ؛ ورہما سیقت هنا لبیان مدی تقوق الصریین الخارجین فی طلب بتی إسرائیل ٠‏ ھی 
العدد والعدة ء والله اٌعلم. 
الأثر :۲٦٦۵۰‏ 

٭حدثنا القاسم .۔۔۔ عن أہی بکر بن عبدالله وغیرہ ء قالوا :للا انتھی موسی إلی البحر وھاجت 
الریع والہحر پرمی بتیارہ ٠‏ وپموج مثل الجبال وقد أوحی الله إلی البحر آن لا ینقلق حتی یضریه 
موسی بالعصا , فقال لە یوشع : یا کلیم الله آین آمرت ؟ قال: هھنا ؛ قال : فجاز البحر ما یواری 
حاقرہ ا ماء ء فذھب القوم یفعلون مثل ذك ء فلم یقدروا ء وقال لە الڈی یکتم إیمانه : یا کلیم الله أین 


٣٣۷ - 


أمرت ؟ قال : فھتا ء فکبح فرسە ہاجامه حتی طار الزبد من شدقيه ء ثم قجمه البحر فارسب فی 
الرجل واقف علی قرسه لم یبتل سرحه ولا لیدہہ "۲. 


اٹآثر رم ۲٦٦٦۵٦‏ : 

٭حدثتا موسی ء قال : حدثنا عمرو ء قال : حدثنا أسباط ء عن السدی(فانفلق فکان کل قرق 
کالطود العظیم) یقول : کالجیل العظیم : فدخلت بنو إسرائیل وکان فی البحر اثنا عشر طریقا ٠‏ فی 
کل طریق سبط : وکان الطریق إِذ! انفلقت الجدران قال کل سبط : قد قتل أُصحابنا : غلما رأی ڈذلك 
موسی دعا الله قجعلھا قناطر کھیئة الطیقان ‏ قنظر آخرھم إِلی أولھم حتی خرجوا جمیعاً:!). 


ا'أثر رغّم ۲٦٦٢٢٢‏ : 

ہحدثنا القاسم ء قال : حدثنا الحسین قال : حدثنی حجاج ہ عن ابن جریچ ء وحجاج ء عن ابی 
بکر بن عبدالله وغیرہ قالوا : انقلق البحر ء فکان کل فرق کالطود العظیم ء اٹنا عشر طریقاً فی کل 
طریق سبط وکان بتز إسرائیل اٹنی عشر سبطاً : وکانت الطرق بجدران . فقال کل سبط : قد قنل 
أصسحابنا , قلما رای ذلكِ موسی : دعا الله فجعلھا لھم بقتاطر کھیئة الطیقان ینظر بعضهھم إلی 
بعض ء وعلی أرض یابسة کان ا ماء لم یصبھا قط حتی عبرہ۔ 

یتمڈل الحدث الرئیسی فی الاثار فی شق البحر إلی اٹنی عشر طریقاً ء لکل سبط طریق . وکان 
من نتائج ذلك أُن دخل کل سبط قی طریق ٠‏ فافتقد باقی الاسباط ؛ فظن أنھم ھلکوا ٠‏ فدعا موسی 
ربھم لیخفف عنھم ھذا الفزع ؛ قفتح لھم لیقان وکوی ء ینظر یعضهم من خلاٹھا إلی بعض. 

لکن التص العبری الوارد قی سفر ااخروج بشن شق البحر (١۳۱-۲۱/۱)ء‏ وتفاصیل ھذا 
الخروج فی الأچاداہ ۔ ا لا تضم قیما ترویه من شق البحر . ما چاءقی الآثار الواردة عند ابن 
جریر ء إذ لا تجد شق الیحر إلی اٹتی عشر طریقاً لکل سیط طریق : کمًا لا نجد شق الطیقان 
والکوی لیری الأسباط بعضهم ویزول عنھم الخوف ۰ لی الرغم من وجود تفاصیل عدیدة لواقعة شق 
الپحر وبخاصة فی الاجاداہ. 

وھکذا تجد ھذہ الإضافات فی آثار الطبری ٠‏ وھی تضیف جدیداآً بالفعل إلی الأحداٹ : مما 
یعتبر تعبیراً بحق فی ہإخراجء الشهد المھیب لخروج بنی إسرائیل من مصر عبر شق البحو. 
-١‏ الطیری 4/۹٤٦۔.‏ 
-٢‏ الصدر السابق. 


.٦٦٤ : قلصدر السابق ص‎ -٣ 
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الآأشر رقم ۹۲۸ : 

٭حدثنی موسی بن هارون قال ٠‏ حدثنا عمرو بن حماد قال ء حدثنا ا٘سباط ء عن السدی قال : 
ما رجع موسی إلی قومه قال : (یا قوم لم یعدکم ریکم وعداً حسناً) إلی قوله (فکذاك ألقی السامٰری) 
طە : ۸۷-۸٦‏ ء قالقی موسی ال گواح وأخذ برأس أخيه یجرہ إليه (قال بیتؤم لا تلخذ ہلحیتی ۳ 
طه : ۹١‏ . فترك ھارون ومال إلی السامری ؛ فقال : (ما خطبك یا سامری) إلی قولە (ثم لننسفته فی 
الیم نسفا) طه ؛ ۹۵ ۹۷:۱ ٹم آخذہ فذبحه ء ٹم حرقه بالمبرد ء ٹم نراہۂ فی الیم ٠‏ قلم ییق بحر یجری 
یومئذ إلا وقع فيه شیء منە ء م قال لھم موسی : اشریوا مته ٠‏ فشریوا ء فمن کان یحبه خرج علی 
اشرییه الذھب ء فذلك حین یقول : (وآشریوا قی قلوپٍھم العجل بکفرھم) البقرۃ : ۹۳ ء فلما سقط فی 
أیدی بنئی إسرائیل حین جاء موسی ء ورآوا أنھم قد ضلوا قالوا : (لئن لم یرحمنا ربنا ویغفر لا 
لنکوٹن من الخاسرین). فآبی الله أُن یقبل تویة بنی |سرائیل : إلا بالحال التی کرهوا أن یقاتلھم حین 
عبدوا العجل ٠‏ فقال لم موسی : ( یاقوم إنکم ظلمتم أتقسکم باتخانکم العجل فتوبوا إٍلی بارئکم 
قاقنلوا أنفسکم) قال : فصفوا صفین : تم اجتلدوا بالسیوف ء فاجئلد الذین عبدوە والذین لم یعبدوہ 
بالسیوف : فکان من قتل من الفریقین شھیداً ٠‏ حتی کٹر القتل ء حتی کادوا أن بھلکوا ء حتی قتل 
پیٹھم سبیعون ألفاً ء حتی دعا موسی وفرون : رینا ھلکت بنو إسرائیل ! رہٹا البقیة البقیة! فأمرفم 
ان مضعوا السلاح وتاب علیھم . فکان من قتل شهیداً ء ومن بقی کان مکفراً عنه ء فذلك قوله : (فتاب 
عليكم إنه هو التواب الرحیم). ا 

یعرض الأٹر السابق لواقعة صناعة العجل علی یدی بنی إسرائیل وعبادتھم لە ء ٹم رد فعل 
موسی عليه السلام حیث ذبح العجل الذھبی !!! ثم حرقه با لمبرد ء ثم ذراہ قی الیع وأمر بنی إسرائیل 
ہانشرب من الیحر ٠‏ قخرچ الذھب علی شوارب أحباب العجل واتباعه ء یاتی بعد ذلك تقاتل ہنی 
إسرائیل ؛ وکیقیة وقوع ھذا القتال وآدواته وعدد القتلی : وتدخل موسی وغارون فی الوقت المناسب 
ودعوتھما لله کی ینفذ قومھما. 

أما النص العبری الوارد بشان هذہ الواقعة فھو علی النحو التالی : 

وم ×--خرد جض- ھا ۱× جاض 5 جا 
پپ-وح .۰+ وو ہوہ جو کہجر ریہ 
پٹ دالوا ۷ طض یرہ جاہ چو جو جس 


سار صحد ودخواد سرن یسرک چیہ جد جار ہا 
ا رود جک جن ۳ ہک ای جا مت 


پا :اج ۳ر۰ (۳۶۳٣۴‏ دوہ ا ہاو امہ جح 
-٦‏ الطبری ۳۲٦-۳٣٣/١‏ : وانظر گذاك الأثر رقم ٥٥١۷‏ می ٦٣۷١ء‏ : والاٹر رقم ٢٦٣٤‏ فی .٦٤٤/۸‏ 


۹ - 


مچڑے جد چچہر --جیہ بج متیں- جج جرد زج 
داع سی وضو جااض خی یرد ج 


وچر ڑچ ہہ وہ و وج : -وکوہ بںجخ 


+ووجمیہ جچوجت+: وج دثئیت جلوہن- ججروہ رجیں۔ 
و ودنہ سوچ مجد جا چطا ور رہ ضروہ۔ ہیس 
(-چود جہ یدن ڑود بح سے چٹ 
بج۳ رات وت جوت* جدزہ ہی جوئ-دا ہہ 
دض جد ہا اض یہ دویا ور-ر* رہت۔ 
دوہ ججہ' بوجو ود خر جپڑپ پچ بن 
ضرچہ داوہأ جطاا جچد جم ۶أ وہ مین جج 
جو (جحد ہرایط ام رجہ 


الترجمۂ : 

ٹم اأخذ العجل الڈذی صنعوا وأحرقه بالنار وطحنه حتی صار ناعماً وذراہ علی وجه ا ماء وسقی: 
بنی إسرائیل, وقال موسی لھرون ماذا صنع بك ھذا الشعب حتی جلبت عليه خْطیة عظیمة ؛ فقال 
فارون لا یحم غضب سیدی أنت تعرف الشعب أئه قی شر فقالوا لی اصنع لٹا آلھة تسیر آمامنا ء 
لان ھذا موسی الرجل الڈی اُصعننا من أرض مسر لا تعلم مادذا أُصابه ء فقلت لھم من لە ذھب 
قلینزعه ویعطیٹی ء فطرحته قی النار فخرج ھذا العجل : ولا رآی موسی الشعب أنهھ معری لأن شھرون 
کان قد عراء للھژء بین مقاوميه وقف موسی قی باب المحلة ٠‏ وقال من للرب فَإلیَ فاجتمع إليه جمیع 
بتی لاوی ء فقال لھم ھکذا قال الرب إله إسرائیل شعوا کل واحد سیقە علی فخدہ ومروا وازجعوا 
من باب إِلی باب فی المحلة واقٹلوا کل واحد أخاہ وکل واحد صاحبه وکل واحد قریبه ء ففعل بنو 
لاوی بحسپب قول موسی : ووقع من الشعب فی ذلك الیوم نحو ثلاثة آلاف رجل وقال عوسی اعلاوا 
أیدیکم الیوم للرب حتی کل واحد باینه ویأخیه فیعليکم الیوم برکا. 


٦‏ 8قناجھ ۔ کہ 09د 
-٣‏ سفر الخروج ٦ر. .۳۹-٦‏ 


کیہ 


ملاڈحظات علی اثنصوص : 

بمقارتة قص الاٹر الوارد قی تفسیر الطیری : بالنص العبری الوارد قی سقر الخروج حول 
واقعة صناعة العجل وعیادته علی آیدی بتی إسرائیل بعد خروجھم من مصر یمکن آن نلاحظ مایلی : 

یتفق النصان علی صناعة بنی إسرائیل لعجل ذھبی کی یعیدوہ. 

یتشابه رد فعل موسی عليه السلام فی النصین : إلا أن الأئر یضیف إضافة غریبة حیث ذبح 
موسی العجل ء ولا نعلم کیف یذیج عچلاً من الذھب . 

یتفق النصان علی ان موسی عليه السلام بعد آن طحن أو برد العجل ذراہ فی ا لماء وشرب عنه 
بنو إسرائیل ٠‏ لکن الأثر یضیف مشھداً هنا یتمثل فی خروج الذھب علی الشوارب من کانوا یحیون 
العجل ۔ 

یتفق النصان علی أن التقاتل بین بنی إسرائیل بعضہم الیعض جاء نتیجة لفعلتھم النکراء ء 
وآن التقاتل کان ہالسیف . لکن الأٹر یضیف وقوف التقَاتلین صفین. 

وإِذا کان النص العبری قد حدد عدد الضحایا یثلاثة آلاف . فإن الاٹر ىہائعغ مبالغة شدیدۂ 
ویجعل الشھداء سبعین ألفا. 

وھکڈا نجد إضاقات ہمخرے: الاثر واضمة وجلیة ء وھی تعتبر بحق تجدیدات قی مشاقد 
الحدث. 


اأث ررقم ۱١١٤٥۱ء‏ 

-- حدٹتا محمد بن عیدالأعلی قال : حدثتا العتمر ء عن آبیھ : آنه سئل عن الایة : ٭واتل عليْھم 
نیا الڈین أتیثاہ آیاتتا فانسلخ منھاء فحدث عن سیار أنه کان رجلاً یقال لە ہلعام ٭ وکان قد آوتی 
النبوۃ ء وکان مجاب الدعوۃ قال :وإن موسی آقبل فی بنی إسرائیل یرید الأرض التی فیھا بلعام - أو 
قال : الشام - قال : فرعب الناس منە رعباً شدیداً قال : فاتوا ہلعام فقالوا : اذع الله علی ھذا 
الرجل وجیشه ! قال : حتی أوامر ربی - أو حتی آَژامر -- قال فوامر فی الدعاء علیھم فقیل لە لا تدع 
علیھم فإتھم عیادی وفیھم نبیھم قال: فقال لقومه : إنی قد وامرت ربی فی الدعاء علیھم وإنی قد نھیٹ 
قال : فلعدوا إليه عدیة فقبلھا ء ثم راجعوہ فقالوا : ادع علیہم ! فقال : حتی أوامر ! فوامرہ ٠‏ فلم 
یحر إليه شی۔ء قال : فقال قد وامرت فلم یحر إلی شيء فقالوا : لو کرہ ريك ان تدعو علیھم : لتھاك 
وإذا أراد أن بدعو أن یفتح لقومه ‏ دعا ان یفتح لوسی وجیشه ٠‏ او نحواً من ذلك إن شاء الله فقال : 
٠‏ ولکن سادلگم علی أمر عسی أن یکون فيه ھلاگھم : إِن الله یبغض الزنا ٠‏ وإنھم إن وقعوا بالڑنا 
ھلکوا ء ورجوت ان یھلکھم الله ء فآخرجوا التساء فیستقیلتھم وإتھم قوم مسافرون فعسی أن یزنوا 
فیھلکوا قال ففعلوا وآخرجوا النساء یستقبلنھم ٠‏ قال : وکان للملك ابنة ٠‏ فذکر من عظمھا ما الله 
أعلم بە! قال : فقال ابوھا أو ہلعام : لا تمکتی نفسك إلا من موسی ! قال : ووقعوا فی الڑتا ٠‏ قال : 


٣ - 


وأّتاغا رأاس سبط من أسباط [إسرائیل قآرادھا علی نفسه قال : فقالت : ما آنا بممكتة نفسی إلا من 
موسی ! قال: فقال : إِن من منزلتی کذا وکذا وإن من حالی کذڈا وکڈا ! قال : قأرسلت إلی أییھا 
تستامرہ ٠‏ قال : فقال لھا : قامكنيه ء قال : ویاتیھما رجل من بنی هرون ومعه الرمح فیطعتھما: قال 
: وآیدہ الله یقوۃ ء فانتظمھما جمیعاً ء ورفعھما علی رمحه ۔قال : فرآھما الناس ٠‏ او کما حدث قال : 
وسلط الله علیھم الطاعون ‏ قال : قمات منھم سبعون الا 

قال : فقال أبو العتمر : فحدثثی سیار : أن ہلعام رکب حمارة لە ء حتی إِذا تی القلول - او 
قال : طریقاً بین الفلول - جعل ىیِغسربھا ولا تقدم قال : وقامت عليه فقالت : علام تضربنی ؟ ما تری 
ھذا الذی بین یديك ؟ قال : قإذا الشیطان بین یدیه قال : قنزل فسجد لە ۰ قال الله : ٭وائتل علیھم نبا 
الذی آتیناہ آیاتنا شانسلغ متھا فأتبعه الشیطان فکان من الغاوینە إلی قوله : ٭لعلھم یتفکرونە قال : 
فحدثنی بھذا سیار ء ولا أدری لعله قد دخل فيه شیء من حدیث غیرہ ۔ٴ' 


الآثر رقم :۱۵١۷۲١۳‏ 

حدثنا ابن حمید قالء حدثتا سلمة ء عن محمد بن ]سحق ء عن سالم ابی النضر ء آ٘تھ خدث : 
ان موسی ا نزل فی رض بئی کتعان من آرض الشام ء وکان بلعم ببالعة قریة من قری البلقان ء 
فلما تزل موسی ہبٹتی إسرائیل اك ال منزل , تی قوم بلعم إلی ہلعم ء فقالوا لە : یا بلعم : إِن ھذا 
موسی بن عمزان فی بنی ]إسرائیل ء قد جاء یخرجٹا من بلادتا ویقتلنا ویحلھا بٹی إسرائیل 
ویسکتھاء وإنا قومك ٠‏ ولیس لنا منزل ء وأنت رجل مجاب الدعوة ء فاخرج فادع الله علیھم ! غقال: 
ویلکم ! نبی الله معه اللائكکة والمؤمنونء کیف أذھب آدعو علیھم:؛ وأنا أعلم من الله ما اعلم !! قالوا : 
مآ لٹا من منزل ! فلم یزالوا بە برققونه ویتضرعون إليه ٠‏ جتی فنتوہ فافتتن ء فرکب حمارة لە متوجھا 
إزلی الجبل الذی بطلعه علی عسکر بنی إسرائیل ء وھو جبل حسیان ۰ فلما سار علیھا غیر خثیر . 
ریت بە ء فضریھا ؛ حتی إِذا ازلقھا قامت فرکبھا فلم تسربە کٹیرا حتی ریضت بە فضربھا حتی 
ادا أزلقھا ذن الله لھا فکلمته حجة عليه ء فقالت : وىحك یا بلعم ء أین تذھب ؟ الا تری اللانْكة 
آمسامی تردنی عن وجھی عذا ؟ آتڈھب إلیٰ نبی الله والمؤمنین تدعو علیھم ! فلم ینزع عتھا بشربھا ء 
قحّلی الله سبیلھا حبن فعل بھا دلك ء قال : فانطلقت حتی أشرفت بە علی رأس جبل حسبان : علی 
عسکر موسی وہنی إسرائیل ‏ جعل بدعو علیھم ء فلا یدعو علیھم بشیء إلا صرف به لساتھ إِلی قومه 
ء ولا یدعو لقومه ہخیر إلا صرف لسانه لبنی إسرائیل ‏ قال : فقال لە قومه : أتدری یا بلعم ما تصنع 
؟ إنما تدعو لھم ء وتدعو علینا ! قال : فھذا عا لا آملك ‏ ھذا شےء قد غلب الله عليه ! قال : واندلع 
ثسانه قوقع علی صدرہ ٠‏ فقال لھح : قد تھبت الآن منی الدنیا والآخرة ء فلم ییق إلا الکر والحیلة : 
فستمکر لم واحتال ء جملوا النساء وأعطوھن السلع ء ثم آرسلوهن إلی العسکر یبعتھا فيیه : 
ومروھن فلا تمنع إمرأۃ نفسھا من رجل آرادھا ء فإنھم |ن تا منھم واحد کفیتموھم ! ففعلوا ء فلما 
دخل النساء العسکر : مرت إمرأة من الکتعانیین اسعھا ×کسبپی اہنة صورہ راس آمته ء ہرجل من 
عظماء بنی إسرائیل : وھو زمری بن شلوم ء رأس سیط شمعون بن یعقوب بن إإِسحق ین ]براغیم : 
ققام إلیھا ء فآخذ بیدھا حین اعجبه جمالھا ء ثم أقبل بھا حتی وقف ھا علی موسی عليه السلام ء 
۹- الطبوی ٦ك .۱٢٣-۱٢٢٣‏ 


٣٣‏ ۔۔ 


فقال : إئی اأظتك ستقول غذہ حرام عليك ؟ فقال : ال . ھی حرام عليكه ‏ لا تقربھا ! قال : فو الله لا 
نطیعك فی ھذا ! فدخل بھا قبته فوقع علیھا وأرسل الله الطاعون فی بنی إسرائیل : وکان فتحاص 
این العیزار بن ھرون ٠‏ صاحب أمر موسی ؛ وکان رجلا قد اأعطی بسطلة فی الخلق ٠‏ وقوۃ فی 
البطش وکان غائبا حین صنع زمری بن شلوم ما صنع ٠ء‏ قجاء والطاعون یجوس قی بنی إسرائیل . 
فاخبرھا الخبر ‏ فأخذ حریته ء وکانت من حدید کلھا ء ثم دخل عليه القبة وھما متضاجعان : 
فانتظمھما بحربته ء ٹم خرج بھما رافعھما إلی السماء : والحربة قد أخذھا بذراعه : واعءتعد ہمرفقه 
علی خاصرته : وأسند الحربة إلی لحیيه - وکان بکر العیزار - وجعل یقول : اللھم ھکڈا ئفعل بمنْ 
یعصيك ! ورفع الطاعون فحسپ من هلك من بنی إسرائیل فی الطاعون ء فیما بین أن أآصاب زمری 
المرأة ء إلی آن قتله فتحاص ٠‏ فوجدوا قد هلك مقھم سبعون ألفاً - والملظل یقول : عشرون ألفاً - فی 
ساعة الفھار ء فعن هنالك تعطی بنو إسرائیل ولد قنحاص بن العیزار بن ھرون من کل ذبیحة 
ذبحوها : القیة والذراع واللحی ء لاعتمادہ بالحربة علی خاصرتە : وأخدہ إباہ بذراعه ء وإسٹنادہ 
إیاھا إلی لحیبه : والبکر من کل آموالھم وأنفسھم ؛ أته کان بکر العیزار قفی بلعم بن باعور . أنژڑل 
الله علی محمد صلی الله عليه وسلم : ٭واتل علیھم نب الڈی آتیناہ آیاتنا فانسلخ منھاء یعنی بلعم 
دفاتبعه الشیطان فکان من الغفاوینہ إلی قولە : ×لعلھم یتفکرون: ."ا 


الآٹ ررقم ۱٥۵٤٤١‏ : 

حدٹنی موسی قال ٠‏ حدثتی عمرو قال ؛ حدثنی اأسباط ء عن السدی قال : انطلق رجل من ہتی 
إ[سرائیل یقال لە بلعم : فاتی الجبارین فقال : لا ترھبوا من بتی إ|سرائیل ؛ فإتی إذا خرجتم نقائلونھم 
أدعو علیھم فیھلکون ء فخرج یوشع یقاتل الجبارین قی الناس ؛ وخرچ بلعم علی الجبارین مع أتانه ء 
وھو یرید آن یلعن بنی إسرائیل ء فکلما آراد أن یدعو علی بنی إسرائیل ٠‏ دعا علی الجبارین فقال 
الچبارون : إتك إنما تدعو علیٹا ! فیقول : إنما اأُردت بنی إسراقیل ! فلعا ہلغ باب الدینة ٭ أآخذ ملك 
ہذنب الأتان فأامسکھا ء فجعل یحرکھا فلا تتحرك فلما اکثر ضربھا تکامت فقالت انت تنگجتی باللیل 
وترکبنی بالتھار ویلی منك ولو آئی ٘طقق الخروج بحرجت ولکن هذا الملك یحبیسنی ! وفی بلعم بقول 
الله : دواتل علیھم نبا الڈی آتیناہ آیاتتا قانسلخ متھاء یعٹی بلعہ ۔ 9ا - 


الآأثر رم ۱۵۳۵ : 

حدثنی الحارث قال ٠‏ حدثنا عبدالعزیز قال ء حدثنی رجل سمع عکرمة یقول : قالت امرأة منھم, 
آروتی موسی ء فآتا أفتنه ! قال : فتطیبت فمرت علی رجل یشبهھ موسی ء فواقعھا ء فاتی ابن غرون : 
فآخیر ء فاّخذ سیقا فطعن بە فی إحلیله حتی أخرجه وآخرجه من قبلھا ء ٹم رفعھما حتی رآھعا 
التاس . فعلم أنە لیس موسی , ففضل آل ھرون فی القربان علی آل موسی بالکتد والعضد والفخذ . 
قال فھو دالذی اتیناہ آیاتنا فانسلخ منھاء یعنی ہلعم .”ا 
-١‏ الطبری ٣١٥-١٢٤/٦‏ . 


کے الطبری ۸٦‏ ۱۳۔ 
۳- الصدر السایق۔ 


۳۳۳٣-۳6 


اٹتص اٹعیری : 


دز جر: جاطرد! جہز جورجوات داجد می 0 
107: 
٣‏ تج 40 

وکح چ ھا بح نچپیوں اہ دہ 
ض× دید جر وٹ ما ج ۱د-رکر یح ماد دمرا 
جو ارجا روہ ماود جج ری وص رتا 
دا ای یں دہ حور حر رد ہا 
ل جطرجا۔ ہہ ووبرد چود جج رکیظام نٹ 
ٹوکید چراہ وت وو وٹین رجہ 
تہ جادصہیے ھری- ٌیہ بح جد مدنرا جڑ دچ 
-ور مٹرأ وج ود مرک صاا جو ٭[ 
پیر یں ج-جبد بط میا ×ط ٭وٹ ری 
کا وچ ود وہر جج بر پا ںہ جج 
جرئق- نہ ۳ین-: ات 1ج 7ہ جج ج2ت 
کی بد دوہ رجیم سی یں جرح ہد۔ چ زا وت 
جو ط۸ ۳0د زئاج برجم تہ رہ سد یر 
بر دوج چں-مسید داد وص پداسں بی 
دعس و ارنواد مد ہیرگ یر جکیس 

: جن جو من بای و 7م 

حر ۳ جا 

سز وڈ ججزس د بر ہد پا 
رخواچد کر جیاہ جیا کر ساد سوہ ج و 
7 چھ ججوت جکیہ یں چس پر چباح ان 
تر ہووت مھ 1 
ّ چکد محواح میٹ سج ججویں ر 

۷ جا یں پر8 ذف ×ام (جورر اب 
اوہ بط دو یں ط5 جہ ۷ص وحح وحح- بیید 
زا صجود وجہ جاجک جکدو۔- بردوںحڑ طلہ رجا جن 
بای ولس ری سال اد اہ 
داد سید پطوہ وع جب وآ دض دہ 


ع٣٣‏ ۔_ 


وہ چچد ضر دا وہ و ۳ پا ہزنہ ر۳ 
یچ بد مت حضد یک چد جر ید ات ای 
۲۳۳۰۷٤٣ 8‏ ۳۷ کو- ہر اکر پا! سد 
تن مار صرور- کا جح چبر جب چد ك۰ جح 
کا سآ یدرو رو راو ای تد ند 
ید جو چک.- ودنب ودرصحردو دہ جت-چ[ہ دابہد: 
7م یرت چس مہ رص یں دم حر ج۱ 
7بج ج رو دید وک-ییدڈل جو ہیر ہو روب 
(۳۷) "ہر وبا 00ہ وید جورع ردروا پک جن 
یر ید نت یل سی تیر 
رجہ .ہو حجط' جع طز دجہت جج وت 
یہہ وہ جوا حرط کا ۳ا ہر 
پوس ارت پش رلتری تد وہ 
کچ جج وجہ و بج دید جمچاد چا 
کی ا ا ور چفاد رم جج 

۷ہ ا و۳ صصہ جزاید ص۱ جہاؤھ و 


ا ل. ٢.۰.‏ ث۳ 


وجرج وپ دہ کر یہ مض درہ سر .ید 
دورد غ۰[ یدنہ حرت جرد جوں (ہ موہ 
جج إج- وضصصچدہ و۱ ضی جاک درم سراز جد۔ 
سور جہ ججو' نہ بات ریاد دو چند مو 
چاو وسر ےہ ریت ص۱ث.جہ عفر بد کچ 
پوت جبماہ ۷ہ چبجیت جوز و محر رججیت 
جرد 00ص 0ص کچ جیا و ا جا 
جح۰ و مث ہد و حصہ دیدج رہ 
جو سر دوین اجوہ بط سن وہ رہ بد 
ود ئہ بص-جٹرتہ نچ و وے۔ ‏ پپ-پیح۔ 
میو جا جدو۔- جج ددجم .یہ جرص رجوت 
جج دحود جرد طف دوصہ پکی۔ مج ہجو 


- ں۳۵ _ 


چسرود پرخر بن ودیہ صج:: ضر چک چٹ 
در را ور یں وزر جح جود طد 
مور بط سنہ ض وہ دہج روسان بد 
ان کی ١‏ پرٹاپ ا ا رود وإو۔- صواجہ 
دوہ وریز مود وضجود جج ١ص‏ جدجد دہ جیا 
و سی ما شس ور لوا وا پت 
اوطؤد راد رجہ بدا ےش ای 
وطاوں دوچ جچجدر چودا مد جاوہد جوا ہت 
الترجمۂ : 
وارتحل بٹو اإسرائیل وتزلوافی عریات مؤآب من عبر اردن آریحا ولا رای بالاق بن صفور 
جمیع ما قعل إسرائیل بالأموریین, فژع موآب من الشعب جداً لأْنه کثیر وضجر موآب من قبل بنی 
إ[سرائیلء فقال موآب لشیوخ مدیان الآن یلحس الجمھور کل ما حولنا کما یلحس التور خضرة 
الحقلء وکان بالاق بن صفور ملا موآب فی ذلك الزمان ‏ فرسل رسلا إلی یلعام بن بعور إلی فتور 
التی علی الٹھر فی ارض بنی شعبەه لیدعوہ قائلا ء هو ذا الشعب قد خرج من مصر هو دا قد غشی 
وجه الأرض وھو مقیم مقابلی ؛ فالآن تعال والعن ئی هذا الشعب ہ لأنه أعظم منی ثعله یمکٹنا ان 
تگسرہ فأآطردہ من الأرض ۰ لانی عرفت أن الڈی تبارکە مبارك والڈی تلعنه ملعون : فانطلق شیوخ 
موآب وشیوخ مدیان وحلوان العراف غی آیدیھم وآاتوا إلی بلعام وگلموہ بکلام بالاق ء فقال لھم بیتوا 
ھنا اللیلة فئرد عليكم جواہاً کما یکلمتی الرب ء فمکٹ رؤساء موآب عند یلعام فاتی الله إلی یلعام 
وقال من عم ھؤلاء الرجال الین عندك ؟ فقال بلعام لله ٠‏ بالاق ہن صقور ملك موآب قد اُرسل إلی 
بغول : هو ڈا الشعب الخارج من مصر قد غشی وجهھ الأرض ء تعال الان العن لی ایاہ لعلی أقدر آن 
اأحاریه وأطردہ . فقال الله لبلعام : لا تذھب معھم ولا نلعن الشعب لأنه مبارك ٠‏ فقام بلعام صباحاً 
وقال لرؤساء بالاق انطلقوا إلی أرضکم لان الرب یی آن یسمح لی یالذھإب معکم ء فقام رؤساء 
موآب وآتوا إلیچالاق وقالوا آبی ہلعام أن یاتی معثا ء فعاد بالاق وأرسٰل إَيْضِاً'رؤساء اکٹر وأعظم 
من آولك ۔ فاتوا إلی بلعام وقالوا لە ھکذا قال بالاق پن صفور لا تمتنع من الاتیان إلیٗ لأنی أکرمك 
[کراماً عظیماً وکل ما تقول لی افعله ء فتعال الان الع لی ھڈا الشعب ٠‏ فاجاب بلعام وقال لعبید 
بالاق ولو آعطانی بالاق ملء بیتھ فضة وذھباً لا أقدر أن آتجاوز'قول الرب إلھی لأعمل صفیراً أو 
کییرا فالآن امکٹوا ھنا أنتم آیضاً الليل لاعلم ماذا یعود الرب یکلمٹی بە فاتی الله إلی یلعام لیلاً 
وقال لە إِن أتی الرچال لیدعوك فقم اذھب معھم ۔ إتما تعمل الامر الڈی اکلمك یہ فقط ء فقام بلعام 
صباحاوشد أتانه واتطلق مع رؤساء موآب فحمی غغضب الله لأته منطلق ووقف ملاك الرب فی 
الطریق لیقاومه وهھو راکب علی أتانه وغلاماہ معه ا فابصرت التان ملاك الرپ واققاً فی الطریق 
وسیفه مسلول فی یدہ فمالت الاًنان عن الطریق ومشت فی الحقل ۔ فضرب یلعام الأتان یردھا إلی 


۱۷7 3وون+ہ 3د‎ -١ 
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الطریق ثم وقف ملاك الرب فی خندق للکروم لە حائط من هنا وحائط من هناك : فلما آبصرت الاتان 
ملاك الرب زحمت الحائط وضغطت رچل بلعام بالحائط فضربھا ا٘یضاً . ٹم اجتاز ملاك الرب أیضا 
ووقف فی مکان ضیق حیٹ لیس سبیل للنکوپ یمیناً أو شمالا ء فلما آبصرت الأتان مسلاك الرب 
ریت تحت بلعام ء فحمی غضب بہلعام وضرب الاتان بالقضیپ . قفتح الرب غم الأتان فقالت لبلعام 
ء ماذا فعلت بك حتی ضریتنی الآن ٹلاٹ دفعات قال بلعام للأتان لأك ازدریت ہی : لو کان فی یدی 
- سصىف لکنت الأن قد قتلتك ء فقالت الأتان لبلعام ألست أنا أتانك التی رکبت علیھا منڈ ججودك إلی هذا 
الیوم ء هل تعودت ان اأفعل بك فکذا ء فقال لا ء ٹم کشف الرب عن عینی بلعاع فأبسر ماك الرب 
واقفاً فی الطریق وسیفه مسلول فی یدہ فخر ساجداً علی وجهه ء فقال لە علاك الرپ ماذا ضریت 
ٴتاتك الآن ثلاث دفعات . مانڈا قد خرجت المقاومة لان الطریق ورطة أمامی فآبصرتنن الاتان ومالت 
من قدامی الن ثلاث دفعات ولو لم تمل من قدامی لکنت الاآن قد قتلك واستبقیتھا فقال ہلعام للاك 
الرب اأخطات ٠‏ إتی لم اعلم أتكہ واقف تلقائی فی الطریق ء والآن إِن قبح قی عیليك فاإتی آرجع فقال 
ملاك الرب لیلعام اذھب مع الرجال وإنما تتظم ہالکلام الذی آکلمك بە فقط فاتطلق ہلعام مع رؤساء 
بالاق ء فلما سمع بالاق أن بلعامجاء خرج لاستقباله إلی مدینة موآب التی علی تخم آرنون الذی فی 
أقصی التخوم ء فقال بالاق لبلعام ألم رسل إليك لأدعوك .ماذا لم تات إلیٗ آحقاً لا أقدر ن أکرمك 
فقال ہلعام لبالاق ء هانذا قد جئت إليك ألعلی الآن أستطیع آن أتکلم بشیء ء الکلام الذی یضعۂ الله 
فی فمی بە أتکلم فانطلقا بلعام مع بالاق واتیا إلی أھل قریة حصوت ٠‏ فذبح بالاق بقراً وغنماً وآرسل 
إلی بلعام والی الرساء الذِن معه وفی الصباح أخذ بالاق وأصعدہ إلی مرتقعات بعل فرأی من هھناك 
اأقصی الشعب. ”۲. 


اٹلص اٹعبری : ۱ 

ِ ںہ جدوظ خادچتاوں جج بجر ناو درم ا رر 
ط جزح اج چود رصسجوہ ×اداہ؛ ظا جرح چہااع۔ 
ری۔ جداچت فودا چکد بدداود و- (٭ہ دخزجد کی 
ددزد گوقح وماڈ وڈ وہر جج یرت 
راد دہ دا رہ وا ات ارد وا اس ند 
بای عو ےراس ہو طف وہ درس قد 
ٹیس چچیدا چد وط دصججہط: درد -وہ وچہ جا 
ودیں صضریرہ ود بج رجہ مرج ان جا 
جو جییٹ جد-چامی ۳ (جد پت دجہت جا جم 
ہے۔ جودں جٹرہ بط جہ-ضاڈ ور رت 
حر جورل جرتد طچدأ زووں مرا وہ کہ مہ 
چیہ بط وہ 0ص رر زم ہ۱ جسرضرں جست 


ء٦١۰۹/‎ ٦٤ سقر اقعدد‎ --١ 
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وچت سرجاہ وکاور جوجٹ ہجر- یڈ جرپ ا 
'ججود: ز× جیخ بو- تد دجچ۔ سر ور درنسییں 
خر جونت- دہ میا نے ہ.چ٭ں دمت):' ہین۔ 
چراں بیطوبازں مر دو طہ اود جوا ماحض میں 
جج ون مور سج ضر جوڑ اہ بینم سرن 
سے بت اہ حی۔ رہ کہجد چئاح 7 ہر کر 
اع بنا ۰ ہررو۔ درسکدد و0 ات اپ اروا واوں پر 

ںا ٭ وم دائیاع: بای سد با 
دزن جم پا کس ورجظر سوا وہ ا 
مخارچی: غیت یں ئ10 طورجج 6د 
کو جب جچ۔ 0۳۲ بد چساں داد |چ- جڑ 


وہ نود پزکوطح ردں ودو- ٦ک‏ ۷ج ہہیا بیط 


یکرااو ریہ متید ١ص‏ ضیہ گا جرح د--رچ۔ 
ہرہ. دیطد بد کہ جاد چاام۔ صضاوا مہم 
اہ ور جؤا۔ ت- وو ١ا‏ ود حبص ٦ز‏ 
جج چیٹ کر ہپ ہچ۔ 0 ج: دز مج کے 
اکسج ںہ رک جہ ید بیاوی پا ای ایا 
سیح مرا و سیر ہی چٌتہ! وی رسپ مہ تج 
برک مد موہ ججیطں صاد جا جا ٹین 
وید رل+چرچد ×صصرہ جن یہ ات چا 
چیہ بر 'ج موہ کت بوخ را 
دپجد ب٭-چرچدا ہ< ہجام ۳ص۱ :ری جم 
اع و ہا کس اوس رتا جل) بت لیر پا نو 
سی لاپ ہوا جوم بے وس جرزع می ا 
کک کت یں ہی پرں و ریہ مہ کی و 

ای ری و و میں 
ضر بط چاچد: ہہ یی یت ٦ن‏ 
صچد ونچں وو وہ ججط پضوتاح ور 
٭ جو إدود یں در ۶ جاہ وو یس 
( اد وُوما جڑح جس جو دجما دیتا چ 
٭-' ججچور 


3 ک7ر1-20ء 
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الٹرجمة : 
فقال بلعام لبالاق ابن لی هاهنا سیعة مذابع وھییء لی هاھنا سبعة ٹیران وسبعة کبیاش . 
ففعل بالاق کما تکلم ہلعام ء واصعد بالاق ویلعام ٹوراً وکیشاً علی کل مذبیع : فقال بلعام لبالاق قف 
عند محرقتك فأتطلق آٹا لعل الرب یوافی للقائی قمھما آرانی آخیرك یه . ثم انطلق إلی رابیة ء فوافی 
الله ہلعام ء فقال لە قد رتبت سبع مذابع وأصعدت ٹوراً وکیشأً علی کل مذبح : فوضع الله کلاماً فی 
فم بلعامِ وقال ارجع إِلی بالاق وتکلم ھکذا ء فرجع إليه وإذا هو واقف عند محرقته ھو وجمیع رؤساء 
موآب ء فائطلق بمظه وقال : من آرام آتی بی بالاق ملك عوآب من جبال الشرق تعال العن لی یعقوب 
وھلم إشتم إسرائیل کیف آلعن من لم یلعنه الله وکیف آشتم من لع یشتم الرب إِتی من راأس 
الصخور آراہ ومن الاّکام أبصرہ ھوڈا شعب یسکن وحدہ وپین الشعوب لا یحسب من أحصی تراب 
یعقوب وربع إسرائیل بعدد لتعت تفسی موت الاہرار ولتکن آخرتی کآخرتھم فقال بالاق لیلعام ء ماذا 
فعلت بی لٹشتم أعدائی أخذتك وھو ڈا أنت قد ہارگتھم فأجاب وقال أما الذی یضعه الرب فی قمی 
احترض أن أتکلم بە فقال بالاق هلم معی إلی مکان آخر تراہ مثە ہ إتما تری اأقصا ٭* فقط وکلە لا 
تری فالعنه لی من ھناك . فآخذہ إلی حقل صوقیم إلی راس القسجة وہتی سیعة مذابم وأاصعد ثوراً 
وکیشاً علی کل مذبح . فقال لبالاق قف هھنا عند محرقتك وآنا أوافی ھناك ء فوافی الرب ہلعام ووضع 
کلاماً فی فمه وثال ارجع إلی بالاق وتکلم ھگذا . فاتی إليه وإذا هو واقف عند محرقته ورؤساء موآب 
معه ء ققال لە یالاق ماذا تکلم بە الرب ء فنطق ہمە وقال : قم یا بالاق واسمع ء اصغ إِلیٌ یا این 
صغور ٠‏ لیس الله إنساناً فیکذب ٠‏ ولا ابن إنسان فیندم ء ل بقول ولا پفعل ء آو یتکلم ولا یقی . إتی 
قد آمرت أن آبارك فإنه قد پارك فلا اُردہ . لم یبصر إِثماً فی یعقوب ولا رای تعباً فی إسرائیل ء الرب 
إلھه معه ء وھتاف ملك فیه الله أخرجه من مصر لە مثل سرعة الرئم إنه لیس عیافة علی یعقوب ولا 
عرافة علی إسرائیل ء فی الوقت یقال عن بعقوب وعن إسرائًیل ما فعل الله . ھو ذا شعب یقوم کلیوۃ 
ویرثقع کأسد لا ینام حتی یاکل فریسة ویشرب دم قئلی فقال بالاق لبلعام لا تلعنه لعنة ولا تبارکه 
برکة ء قاجاب بلعام . وقال لبالاق ألم أأکلمك قائلا کل ما یتکلم یه الرب فلِیاہ أأفعل فقال بالاق لیلعام 
ھلم اَخذنك إلی مکان آخر ۔ عسی آن بیصلع فی عینی الله أن طعته لی من عناك ۔ فآخذ بالاق ہلعام 
إلی رأس فغور الشرف علی وجه البریة ء فقال ہلعام لبالاق . ابن ھاھنا سبمة مذابح وهییء لی 
هاھنا سبعة ثیران وسبعة کباش ففعل بالاق کما-قال بلعام ء وأصعد ثوراً وکبشاً علی کل مذیح . ''' 


۔٥۰٣--٦/٦٦‎ ٠ سفر العید‎ -١ 
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اٹتصں النری : ۱ ِ_ 
لص الع روہ ”رد وجاواد اج اد طرواو یٌ- جرد دید 


تہ لی طوں درج پیک سروط ہد حضدت 
یی یہ یی ہجرد چجا۔ رر ٣ں‏ 
پوسرط یں ۳| ہیں اہر ٣‏ یسیا سیریں ا 
ود یں کی رو دووف اد 1۳۳ رہ 
0پ یھ وا ارڈ اد جن باج 7 جا 
ریم مد ددو جتا- رحرح اتا داجر یر 
ود یں یں سد دوج مز جداودرہ وط 
اجس ہیں و 5٥ت‏ ی٣‏ پا دای دی 
ور ہز جا 72۳ پا ساسا 
وچوز دہ ویڑ مضہ من- ری ظا موہ ہد 
نے 3ے بر چیہ سس رہ و 
وو مم ود چد سط رب حوہ دح 
چیہ بات نیت 
1ك 


بی ار و .2 اہ ورونٹ ودپیڈپڑ۔ و 
رخ حم دواد ری جو ا دج 
اچچ تد ںہ دہ رق و ور پا دق 
جج چو- موہ خص ا ہم وا ہبہ ںا 
ج بث ججہر ججور هد فدہ جئ۔ چو اطع 
؟جو۔ اد-ویہ جچاریردا وم اہ دورد چمچ پیج۔ 
7 پوت سا روا ھا وس وہ جرد ا تازہ: 
1ت نیہ میں ۷(۳ ورچہ یں 7 78 
و ید مرخ ضر 
7چ۔- راو و یں ینہ .-- وو روح 
سن سد ات ات ورد اح چاو ردام میں ود 


×- ججو' ر×طفوی- جزط ٣٣×‏ ۳طد مرن 
جاہ--ووہ وم وس-چوہ ہہ ہے حورص- × د5 


الترجمة : 
وأقام إسرائیل فی شطیم وابتدآ الشعب یزنون مع بثات موآپ: قدنعون الشعپ إلی ڈیائح 
الھتھن فاگل الشعب وسجدوا لالہتہن: وتعلق إسرائیل ببعل فغور. تحمی غضب ارب علی إسرائیل۔ 


+-۔ 1د1٦‏ 13 ۱9۶۔] 


ا 


فقال اثرب موسی خذ جمیع رؤوس الشعب وعلقھم للرب مقاہل الشعس فیرتد حمو غضب الرب عن 
إسرائیل. فقال موسی لقضاة إسرائیل اقلوا کل واحد قومه المتعلقین ببعل فغور, واذا رجل من بتی 
إسرائیل جاء وقدم إُلٔی إخوتە الدیاتیة أمام عیتی موسی وآعین کل جماعة بتی إسرائیل وهم باکون 
لدی باب خیمة الاجتماع. فلما رأی ذلك قینحاس بٔن العازار بن ھرون الکاھن قام من وسط الجماےة 
وآخذ رمحا بیدہ ودخل وراء الرجل الإسرائیلی إلی القیة وطعن کلیھما الرجل الإسرائیلی وا مرأۃ فی 
بطتھا۔ بمامتتع الوباء عن ہنی [|سرائیل: وکان النین ماتوا بالوباء أربعة وعشرین أَلقاً۔ فکلم الرب 
موسی قائلا فینحاس ین للعازار بن ھرون الگاھن قد رد سخطی عن بنی إسرائیل بکونە غار غیرتی 
قی وسطھم حتی لم أفن بنی إسرائیل بغیرتی. لذاك قل هانذا أعطيه میثاقی میثاق السلام. فیکون لە 
ولنسله من بغدہ میثاق کھنوت أیدی لاچل أنه غار لله وکفر عن ہنی إسرائیلء وکان اسم الرجل 
الإسرائیلی المقتول الڈی فقتل مع الدیانیة زمری ہن سالو رئیس بیت اب من الشمعوتیین, واسم الرأۃ 
المدیانیة القتوله کزبی بنت صور. هو رئیس قبائل بیت آب فی مدیان. تم کلم الرب موسی قائلا 
ضایقوا الدیانیین واضرہوھم لأنھم ضایقوکم بمکایدھم التی کادوکم بھا فی أمر فغور وآمر کزبی 
أختھم ہنت رئیس لدیان التی قثلت یوم الوباء یسیب فغور '. 
ملاحظات علی التصوص ؛ 

کان لابد من إیراد النصوص کاملة للوقوف علی العنی الکامل لقصة بلعم أو بلعام من چھة, 
ولعرفة ما أاضیف إلی الأثار من |إضافات من جھهة آخری. 

وقبل أن تشیر إلی إضافات الاثار۔ ینیغی آن نقف علی الآسس الشترکه القصۃ بین الأثار 
الواردة فی تفسیر ابن جریر وبین النتصوص العبریة الواردة فی العھد القدیم وابرڑھا ما یلی: 

أولاً : تقع أحدات القصة فی زمن موسی عليه السلام: ویعد الخروج من مصر۔ 

ثانیاً: خاف آھل إحدی القری من اجتیاح بنی إسرائیل لھم وطرنھم من دیارھم۔ 

ثالثاً: کان لیلعم مکانة بین قومهء فھو رجل مستجاپ الدعوۃ, میارك من:یارکه وملعون من لعنە. 

رابعاً: طلب قوم بلعم منه ان معن بنی إسرائیل. فکان منە العک۔ 

خامساً: رای آھل القریة أن یتحایلوا علی بنی إسرائیل باستخدام سلاح دالنساءہہ فوقع بعض 
الإسرائیلیین فی ھذہ الصیدۃ فی تحد سافر لوسی علیہ السلام. 

سادسأً: تحرك النخوۃ فی نفس فنحاص بن العیزار وقثله لرجل وامرأۃ کانوا مضطجعین. 

سایعا: نزول الوپاء ہیٹی إسرائیل, 
-١‏ سفر العدں م۹/۲-٦٣۔‏ 


۳٣ - 


ٹامتاً: رقع الوباء بعد صتیع قتحاص۔ 

اما الاضاقات الجوھریة التی لحقت بالاآثار ولا نچدھا - بل قد نجد ما یغالفھا - فی 
النصوص العبریة قآھمھا ما یلی: 

أولاً: افتتان بلعم واستجابته لقومه کی یلعن بٹی |سرائیلء حیث تجد عکس دلك فی النص 
المیری (العدد:٢۲/‏ ۷/۲۳۰۲۰ ۸. )۴٦٣-٣٣‏ إذ أنه لم یستجب, بل بارك بٹی إسرائٹل وسمع أمر 
الرب۔ 

ٹاتیأڈً: ترتب علی ھذہ الاسبتجابة الشیطانیة أن انتقم الله منه فاندلع لسانه فوقع علی صدرھ 
فما کان منە إلا ن احتال لقومه علی بنی إسرائیل واقترح علیھم استخدام سلاح النساء۔ 

ثالحاً: هناك حوار دار بین.الإسرائیلی الزاتی وبین موسی عليه السلامء رفضض فیه الأول 
الاستجابة لٹھی تبی الله له عن ارتکاب الفاحشة۔ -- 

رأبعأً: بلعم ینکم أتانه. 

خامساً: الوباء (الطاعون) یقتل من بنی إسرائیل نتیجة المعصیة ما بین عشرین ألفاً وسبعین 
ألفاًء بیما تجد تحدیداً فی النص العیری لعدد (لھالکین باربعة وعشرین ألفاً. 

سادسأً: تفضیل آل هارون فی القریان علی آل موسی بالکتد والعشد والفخذء نتیجة ٭اعتماد 
قتحاص بن العیزار بن غارون الحربة فی خاصرتہ: وآخڈہ إیاہ ہذراعهء واسنادہ إیاھا إلی لحیيەہ. 

سابعإً: تفضیل آل ھارون بالبکر من کل أموال وأنقس بنی ]سرائیل, لان فنحاص کان بکر 
العیزار۔ 

وا مدقق للنصوص السابقةء عربیة وعبریةء لیجد المزید من نقاط التشابه والاتفاق . وامزی من 
الإضافات الجوهھریة قی القصة الخاصة ببلعمء وإنما اکتفیت بالإاشارۃ - قیما سبق - إلی بعض غذہ 
النقاطء وإیراد الڈنصوص کاملةء فيه الکفایة لن آراد المزند. 

ولعل آبرز ما یمکن الإشارة إليه فی النصوص من الناحیة اللغویة هو تلك الأعلام الواردۃ فی 
اأثار والٹص العبری لھا وھی کما یلی: 

یلعم ولا یختلف عن مقابله العببٰی دجو 

فتحاص بن العیزار ویقابله ٛ3ت 13 8ٹ٭17 ء وقد حلت الصاد المفحَمة محل السین 
(السامغ) العبریة کسپی ابنة صور ومٰقابله العبری 9253 8 ٦٦٦‏ ۰ وقد حدث تغییرغی الاسم 
الاول کسبی ویقابله 92 تحولت پ* فی آخر العلم العبری إلی فتحة طويلة فی الغلم العربی, 

ع٤‎ - 


تحولت الزای العبریة إِلیٰ نظیرھا ا لھموس وھو السین فی العلم العربی بسبب تاثیر الکاف 
الھموسة زمری بن شلوم ویقابله ؟8ٍ1* ٹٍ1 ۹97 اما العلم الأول فلم یحدث فيه تغپیر عند 
انتقاله من الأصل العبری إلی الروایة العربیة۔ 

لکن العلم الٹاتی ج37 (سالو) فی العبریة قد تحول إلی شلوم ویفسر ذك بعا سبق أن 
فسرنا به تغیر الطم ۴198٦‏ إِلی رفون, والصوت التوسط الذی ضیف غنا هو الیم, کما حلت 
السین العرییة محل:اللسامخ العبریة. 

وھکذا تجد أن الإضافات التی وردت فی الاثار التی عرضنا لھا کنماذج ٹھدا النوع الجْامس, 
إنما ھی إضاقات جوھریة, وقد تکون غیر واردة فی النصوص العبریةء وقد تخالف بالقعل ما هو 
موجود فیھاء فھی لیست من قبیل التفاصیل التی تسٹلزمھا روایة الراوی ویدفع ھا شغف وفضول 
الظتیء وإتما ھی بمثابة (إخراج جدید) أو (سیٹاریو) مغایر لنفس الواقعة التی وردت فی الأصل 
الإسرائیلی. 
ثائتیا:اٹثروایات ذات اثباثفات : 

أوضحت من قبل أن اللقصود من الإسرائیلیات فی ھذا الیحث, هو ما کان لە اأمل ومصدر 
إسرائیلی عیری: وعليهء کانت معالجة النصوص السابقة التی عرضت لھا وقمت بتاأمیلھا وردھا إلی 
محسادرفا۔ 

ولکنتا ھنا أمام مجموعة مخطفة من الاثار التی أوردھا الطہری فی تقسیرہ وھی قد آمیتنی 
فی الیحث عن أصولھا ومصادرفاء فلم أجد لھا لا فی العھد القدیم ولا فی الأساطیر والتفاسیر ما 
یؤکد انتماععا إلی التراٹ الإسرائیلی المدون بین أیدیناء ولا أدعی هنا آنی قد أتیت بکل ما هو 
موجود من ھذا التراثہ وإنما اجتھدت علی قدر طاقتی, حتی توصلد إِلَی ما توصلت إليه: ووقفت 
عند ما وققت عندہ. 

ویقی ھذا النوع من الآثارء پمٹل لفزا مسحیرأً أمامی. فراریته ممن اشتھروا پروایة 
الإآسرائیلیاتء وسٹرکز هنا علی ذکرھم لمقارنتھم ہسائر الرواڈء وسنجد بیٹھم ابن حعید وگعب 
موسی بن ھارون وغیرھم۔ 

کما اأن فحوی ومضمون الاآثار یتفق والاتجاہ العاخ للروایات الإسرائیلیة من مبالغة فی تصور 
الحدث إلی درجة تصل إلی الخرافاتہ واهتعام بععغائر الأمور التی لا تقدم ولا تؤخر فی توضیح 
المعانی, ناميك عن الروح الإسرائیلیة التی پستشعرھا کل من اطلع علی العھد القدیم وا مدراشیم 
والاجاداہ. 


-۳ع۳۔ 


لہذا کلە: آثرت آن اجمع ھذا النوع من الآثار تحت مسمی (ا مبالغات) وأأنا علی یقین من آننی 
لم آخرج عن منھجی الذی رسمته فی بدلیة الیحٹ, والله الھادی إلي سواء السبیل۔ 

للجالات التی دخلت إلیها المبالفات والخرافات ھی بعینھا مجالات الإسرائیلیات من قصة 
الخلیقة وقصص الأنبیاء۔ 

فمما ورد غی خلق الکون - علی سبیل الثال - نجد الاثار التالیة: 


الأخر رم ۲۹۰۷۹ : 

٭حنثتنا این بشارء قال: حدثنا عبد الرحمن, قال: حدثنا سقیان: عن الأععمش, عن أہی وائل, 
قال: جاء رجل إلی عید الله فقال: من این جئٹت؟ قال: من الشام, قال: من لقیت؟ قال: لقیت کعباء 
فقال: ما حدثلك کعب؟ قال: حدثتنی آن السعوات تدور علی منکب ملكء قال: فصدقته أو کذبتە؟ قال: ما 
صدقته ولا کكذبتەء قال: لوددت اك افتدیت من وحلتك إليه براحلتك ورحلھاء وکذب کعب! إن الله بقول: 
(إن الله یسك السموات والأرض أن تزولا ولئن زالتا إِن آمسکھما من أحد من بعدی ٢‏ 


الاأثر رقم ۲۹۰۰۰: 

٭حنثنا جریر عن مغیرۃء عن إبراھیم. قال: ذھب جندب البجلی إلی کعب الأحبارء فقدم عليه 
تم رجع؛ فقال لە عبد الله: حدثنا ما حداكء فقال: حدثٹنی آن السماء فی قطپ کثطب الرحا: والقطب 
عمود علی معنگب ملكء قال عبد الله: لوددت آنك افتدیت رحللك بمثل راحلئلك؛ تم قال: ما ٹنتکب 
الیھودیة فی قلب عہد فکادت ان تقارقه, ٹم قال: (ن الل٭ یمسك السموات والأرض ان تزولا) کفی بھا 
ژوالاً أن تدورہ ٦‏ 

أھم ما فی الاٹرین السایقین هو - بالإضافة إلی ما یلاحظ فیھما من مبالغات - اتھام کعپ 
بالکذبء وھو ما ترأہ نا میالغة وخرافة: وکذلك تقدیم دلیل واضع یىثبت لنا تمکن الیھودن من قلوبپ 
أصحابھا حتی ولو ترکوھاء وفی هذا أیضا إشارۃ إلی آن عا قاله کعب غو من بنات أفکار پھود: وإِن 


لم یکن لە أصل. 
ومن خرافات خلق الکون كَدَلك نجد الاٹار الائیة: 
الأشر رهم ۴۱۲۷۳ : 


د×حدٹثتا یو کریب؛ قال: حدٹتا أبو بکر عن عاصمء عن ذرء عن عبد الله قال: خلق الله سبع 
السموات الاء والله جل تاؤہ قوق الماء لا یخفی عليه شیء من أعمال بئی آدمء والأرض سبع: بین 


کل أرضین خمسمائة عامء وغلظ کل رض حخعمسبانة عامہ (۳, 
۹- الطبری .٦٢٤/١۰‏ 

٦‏ الصدر السابق. 

۱٤٤١/١١ الطیری‎ ۴ 


ں٤‎ 


الأثر رم ۳۱٢۷۹‏ : 
مصوج مکفوف: والٹانیة صخروء والِمالة حددث: والرایعة تحاس؛ وَالْخاعسة قح ةء والسادذسة ڈشی:؛ 
والسابعة یاقوتقیا'. 


اٹأث ررقم ۳٣۳۸۰‏ : 

٭حدثتا این عبد الأعلی, قال: حدثنا اہن ٹورء عن معمر, عن قتادة, قال: التقی أربعة من اللاكکة 
بین السماء والأرفیء فقال ہعضھم لبعشی: من أین جنت؟.قال اأحدھم آرسلنی ربی ہین السماء 
السابعة وترکته, ثم قال الآخر: اأرسلنی ربی من اللشرق وترکتا؟ ثم قال الآخر: آرسلنی ربی من 
الخرب وترکته دہ ۷, 

وھکذا تجد فیما سبق وصفاً لمکان وزمان السموات والأرض, لم نعثر لە علی أصل من الکتاب 
والسنةء کما لم نجد لە ما یؤکد نقله عن التراث الإسرائیلی الکتوب, الأمر الڈی یجعلذا نرجم - 
اعتماداً علی رواته ومضامینه, انتماء الفکر الإسرائیلی. 

ومن خلق الکون, إلی ما فی الکون إلی خلق الانسان وکیف صن الله ھذا ا مخلوق؟! 


یروی ثنا ا٭آأثررظّم ٦٦٦٦مایلی:‏ 

حدنتاً ابن عوسی بن هارون قالء حدثتا عمرو بن حماد قالء حدثنا أسباط عن السدی عن أبی 
مالكِ: ون ایی صالح: عن ابن عباس, وعن مرة الھعمدانیء عن ابنْ مسعودء وعن ناس من اأ٘صجاب 
النبی صلی الله عليه وسلع ول4 (ھو الڈی یصورکم فی الأرحام کیف یشاء)ء قال: إدّا وقعت النطلفة 
فی الأرحام طارت فی الجسد أربعین یوماء ثم تکون علقة آریعین یوماء ٹم تکون مضقة آربعین یوماء 
یعجتھ بھاء کم یصورغا کما دژمر؛ فبقول: أذکر أو أنٹی؟ أشقی أو سعید؟ وما ررفه وما عمرہ وما 
أثرہ؟ وما مصَائیه. فیقول الله ویکتب اللك فاذا مات ذلك الجسد. دقن حیث آخڈ ذلك التواں (۲. 

وإذا کان القرآن الکریم قد أخبرنا ببعض ما فی الأثر السابق من مراحل خلق الانسان, فإننا 
نجد ھنا ×طریقة الصتعء وھی ما لم نجدھا فی التص القرآنی أو قی السنة الصحیحةء وترجح نحن 
من إ[ضافات رواتھا وسدالفاتھم. 

ومن طریقة عمل الانسان إلی طریقة خلق آدم ہالتحدیدء وما صاحبھا من ملایسات صنورتھا لنا 
الاثار التالیة: 





-١‏ ا لمصەر السایق. 
۔ امصبر السایق, حس: 8٤ە.,‏ 
٣‏ الطبری ۰/٣‏ ۷۔ 


-۔٣۳٣م‎ 


الآأث ررقم :٦٦٦‏ 

حدٹتا آبو کریپ, قال: حدثتا عثمان بن سعید, قال: حدثڈا بشار بن عمارةء عن ابی روقء عن 
الضحاكء عن ابن عباس قال: کان !یلیس من حی من آحیاء اللائکة یقال لھم (الجن), خلقوا من نار 
السعوم من بین اٰلاثكة. قال: کان اسمه الحارٹ, قال وکان خازناً من خزان الجنة۔ قال: وخلقت 
اللاثكة کلھا من تور غیر ھذا الحی قال: وخلقت الجن الذین ذکروا فی القرآن من مارچ من نار - 
وھو لسان النار الڈی یکون فی طرفھا إذا ألھبت. قال: وخلق الإنسان من طین. فاول من سکن 
الأرض الجن. فأفسدوا فیھا وسفکوا الدماء وقتل بعضھم بعضاً. قال: قبعث الله إلیھم ایلیس-ھی جند 
من اللائکة - وغم ھذا الحی الذین یقال لھم الجن - فقّلھم ابلیس ومن معه حتی آلحقھم بجزائر 
الیحور وأأطراف الجیال, فلما قعل ابلیس تلك اغتر فی نقسه. وقال: ٭قد صنعت شیئاآً لم یصنعه 
(أحدء! قال: فاطلع الله علی ذلك من قلبه, ولم تطلع عليه اللائكة الذین کانوا معه. فقال الله اللملاثکة 
الذین معا: ہ إنی جاعل فی الأرضض خلیقةءء فقالت ا للاتکة مجیبین لە: ٭أتجعل فیھا من یقسد فبھا 
ويٰسفك اللماءء کما أفسدت الجن وسفکت الاماء وإنما بعثنا علیھم لذاك فقال: دانی أعلم ما لا 
تعلمون یقول: إنی قد اطلعت مَن قلب ابلیس علی ما لم تطلعوا عليهء من کبرہ واغترارہ۔ قِال: ٹم 
أمر بتربیة آدم قرفعت, فخلق الله آدم من طین لازب - واللازب: اللزج الصلب؛ من حماً مسنون - 
منتن قال: وإنما کان حعاً مسنوتاً بعد التراب. قال: فخلق منه آدم بیدہہ قال: فمکٹ اریعین لیلة 
جسداآ ملقی۔ فکان ابلیس یأاتيه فیضریه برجلە فیصلصل - أی فیصوت - قال: قھو قول الله سن 
صلصال کالفخارہ (الرحمن: .)۹١‏ بقول: کالشیء المنفوخ الّی لیس ہمصمت. قال: ٹم یتخل فی فیه 
ویکرج من دیرہہ ویدخل من دبرہ ویخرج من قیه, ثم یقول: لست شیئاآً! - للصلصلة - ولشیء ما 
خلقنت! ائن سَلٌطتٗ عليك لأفلکنك, ولئن سلطت علیٌ لأعصینك. قال: قلما نقخ الله فیه من روحه؛ أتت 
النقخة من قبل رأسەء قوعل لا یچری شیئاً مٹھا فی جسدہ إِلا صار لحماً ودماً. قلما انتھت الٹفمة 
إلی سرتھء تظر إلی جسدہ فأعجبه ما رأی من حستهء فذھب لینھهض فلم یقدر؛ فھو قول اللەه: ٭وکان 
ااإنسان عجولاء (الإسرا: ۱۱) قال: ضجراً لا صبر لە علی سراء ولا ضراء قال: فلما تمت اإنفحٰة 
قی جسدہ عطس, فقال: (الحمد ثله رب العالمین) بإلھام من الله تعالی: فقال الله له: برحمك الله یا 
آدم۔ قال: تم قال للملانْكة الڈین کانوا مع إبلیس خاصة دون اللائکة الذین فی السموات اسجدزا 
لآدم. فسجدوا گلھم أجمعون إلا ایلیس بی واستکیر: ما کان حدث به تفسە من کبرہ واغترارہ. 
فقال: لا أسجد لە, وأنا خیر منه وأکبر سناٗ وأقوی خلقاًء خلقتنی من نار وخلقته من طین - یقول: ان 
التار آقوی من الطین. قال: فلما آبی ابلبیس أن یسجد أیلسه الله - ای آیسە من الخیر کلە؛ وحعله 
شیطاناً رجیماً عقوية لعحصسىتة. ۔ ٹم علم آدم الاسماء کلھا؛ وھی ھذہ الآسماء التی یتعارف بھا الناس: 
انسان ودابة وأرض وسھل ویحر وجبل وحمارہ وشیاہ ذلك من الأمم وغیرھا. ثم عرض ھذہ الأشماء 
علی الملاثكة الذین کانوا مع ایلیس, الذین خلقوا من نار السموم - وقال لھم: أنبٹوتی باسماء هؤلا۔- 
یقول: اخبرونی بآسماء هؤلاء إِن کنتم صادقین, إِن کنتم تعلمون آنی لم أجعل خلیقة فی الارض۔ 
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قال: فلما علمت ا لامک مؤاحدۃ الله علیھم فیما تموا بە من علم الغیب: الڈّی لا۔یعلمه غیرہ, الذی 
لیس لھم بە علمء مالوا: سبحانكإ - تتزیھا لله من آن یکون أحد یعلم الغیب غیرہ الڈی لیس لھم بە 
علم,ء - تبتا إليك -- لا علم لنا إلا ما علمتتا۔ تبریاً مٹھع من علم الغیب - إلا ما علمتنا کما علمت 
آدم۔ فقال: یا آدم أتبئھم بأسماٹھم ح یقول: أخبرهم پلسمائھم. فلما أنبأهم بأسماتھع قال: لم أقل 
لکم - أیھا ا لملائكة ضس ای اعم خیب السمواد فرش ولا پعلمه غیری, وأعلم ماتبدون - 
یقول: ما تظھرون - وعا تکتمون - یقول: أعلم السر کما أعلم العلاتیة یعنی ما کتم ابلیس فی نفسه 
من الکبر والاغترار. 

قال ہو جعقر: وھذہ الروایة عن ابن عباس, تنبیء عن آن قول الله جل ثناؤہ: دوإذ قالی ريك 
الملائکة إنی جاعل فی الأوضں خُلیفةء خطاب من الله چل ٹتاؤہ لخاص من اللاثکة دون المیع: وان 
الذین قیل لھم ذلك من اللاتكة کانوا قبیلة اہلیس خاصة - الذین قاتلوا معه جن الارخئ قبل خلق آدم 
+وأن اللہ إنما خصھم بقیل ذلك امتحاناً منه لھم وابتلاء لیعرفھم قصور علمھم وفضل کثیر ممن ھو 
أضعف خلقاً مٹھم من خلقه علیھم: وأن کرامته لا تنال بقوی الابدان وشدة الاأجسام: کما ظَلنه ایلیس 
عدو الله ومصرح بان قیلھم اریھم: ٭أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسقك الدماءہ کانت ھفوۃ مٹھم, 
ورجما یالغیب: وآن الله جل ثناوة أطلعھم علی مکروہ ما نطقوا ِە من تلك ووقفھم عليه حتی تابوإ 
وأنابوا إليه مما قالوا ونطقوا من رچم القیب بالظنون, وتبرأوا إليه أن یعلم الفیپ غیرہ. وأظھر لھم 
من ابلیس ما کان منطویا عليه من الگبر الڈی قد کان عنھم مستققیاً '). 


الأشثر ررقم ٦٦٦‏ : 

حدثنی بەه موسی بن فرون, قال: حدثتا عمرو بن حماد, قال: حدثتا أسیاط, عن السدی قی 
خبر ذکرہ, عن آہی مالكء وعن اہی صالع, عن ابن عباس - وعن مرۃ: عن ابن مسعود: وعن ناس من 
أاصحاب التبی صلی الله عليه وسلم: دلا فرغ الله من خلق ما أحب؛ استوی علی العرش, فجعل 
ابلیس علی ملك سماء الدنیا ٠‏ وکان من قبیلة من الائکة یقال لھم الجن - وإتما سموأ ااجن لأتھم 
خزّان الجنةء وکان اہلیس مع ملکە خازناًء فوقع فی صدرہ کبر؛ وقال ما اعطائی إلله ھذا إلاً مزید لی 
-ھکڈا قال موسی بن ھرونء وقد حدثنی بە غیرہ: وقال: مزیة لی علی اللائكکة - فلما وقع ڈكك اُلکیر 
فی نفسہء اطلع الله علی ذلك منه, فقال الله للملائكة: ہإتی جاعل فی الأرض خلیقةء۔ قالوا: ربتاء وما 
یکون ذلك الخلیفة؟ قال: یکون لە ذریة یفسدون فی الأرشں ویتحاسدون ویقتل بعضھم بعضاً . قالوا؛ 
ربناء ٭أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك قال إنی أعلم ما ل٭ 
تعلمونء. یعنی من شئن اہلیس, فیعت جبریل إلی الأرض لیاتيه بطین منھا فقالت الأرض: إتی اعوذ 
ہالله متك أن تنقص منی أو تشیننی. فرجعء وام یأخذء وقال: رب إنھا عاذّت رك فأعذتھا۔ فیعث الله 
میکائیلء فعاذت منه فاعاذھاء فرجع فقال کما قال جبریل: قبعث ملك الوت فعادت متة: فقثال: وانا 
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اعوذ بالل٭ ان ارجع ولم آنقذ آمرہ. فأخذ من وجه الأرضض, وخلط فلم یآخذ من مکان واحدء وأخد من 
تربة حمراء وییضاء وسوداء فلذلك خرچ بتو آدم مختلفین فصعد بەہ قبل التراب حتی عاد طیناً 
لازباً - واللازب: هو الذی یلتزق بعضه ببعض - ثم ترك حتی آنئن وتغیرہ وذاك حین یقول: (من حماً 
مسٹون) (الحجر: ۲۸] قال: منتن -- ثم قال الملائکة: (إتی خالق بشراً من طین فإذا سویته ونفخت 
فيه من روحی ققعوا لە ساجدین) |ص: ۷۲-۱ء فخلقه الله پیدہ للا یتکبر اہلیس عنهء لبقول لہ: 
تتکبر عما عملت بہدی۔ ولم أتکیر ژنا عنہ: فخلقہ بشراًء فکان جسداً من طین أربعین سنة من مقدار 
یوم الجمعة: قمرت به الملاثكکة قغزعوا مته ما رأوہء وکان أشدھم متھم قزعاً ایلیسء فکان یمر یہ 
فیضربه قیصوت الجچسد کما یصوت الفخار وتکون لە٭ صلصلةء فذاكك حین یقول: ٭من صلصال 
کالفخارہ (الرحمن: .)۱١‏ ویقول لأمر ما خلقت؛ ودخل من فيه فخرح من دبرہ. فقال للملائکۃ: ل 
ترھبوا من هذاء فإن ریکم صمد وھذا آجوف. لئن سلطت عليه لأھلکتا, قلما بلغ الحین الذی کان 
پرید الله جل ثناؤہ آن یتفخ فيه الروح۔ قال للملائکة: إِذا نفخت فيه من روحی قاسجدوا لە فلعا نف 
فيه الروح فدخل الروح قی راسۂ: عحلس,: فقالت لە اللائکۃ: قل الحمد لله فقال: الحمد لله. فقال لە 
الله رحمك ریِك۔ قلما دخّل الروح فی عینيه نظر إلی ثمار الجنة۔ فلما دخل فی جوفه اشتھی الطعام, 
فوٹب قیل أن تیلغ الروح رجليه عجلان إلی شمار الجنةء قذلك حین یقول:(خلق الإنسان من عجل) 
(الانبیا:۴۷] فسجد اللائكة کلھم أجمعون إلا إبلیس أبی آن یکون مع الساجدین- أی استکبر وکان 
من الکافرین قال الله تعالی: ما منعك أن تسجد إذ أمرتك ما خلقت بیدی؟ قال: انا خیر من لم أکن 
لأسجد لبیشر خثلقته من طین۔ وقال الله ل4: اخرج متھا فما یکون للكا- بعنی ما ینیغی لكه- آن تتکیر 
فیھاء قاخرج إنك من الصاغرین- والمصفار: هو الڈلء قال وعلم آدم الأسماء کلھاء ثم عرض الخلق 
علی اللاثكة فقال آنبئوٹی باسماء ھؤلاء إن کنتم صادقین أن بنی آدم یفسدون فی الأرض ویسفکون 
الدماء فقالوا لە: سبحاك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العلیم الحکیع. قال الله: یا آدم أتیثھم 
بأسماتھم, قلما أأنباھم بأاسماٹھم قال: آلم أقل لکم إنی آعلم غیب السموات والارض وأعلم ما تیدون 
وما کنتم تکتمون قال قولھم: (أتجعل فیھا من یقسد قیها)ء فھذا الذی:آیدوا (وأعلم ما کنتم تکتمون 
یعتی ما آسر إبلیس فی نقسه من الکبر,٦)‏ ۱ 

فالاثر الاول یختلف فی ما قدمه لنا من أحداث عن الاثر الثانیء وکلاھما یقدم لنا ضروہا من 
ا مبالغات التی لا تخلو من غرائب وعجائب: کان من نتیجتھا أن وقع الظط والاضطراب وغو ما لا 
تملك زا إإلا اإقرار ببطلانھا حیث لاستد لھا من قرآن أو حدیث صحیم. 

وقد آدرك آپن جریر الطبری بعض ما یؤخذ علی ھتہ الروایات فعلق قائلا: 

قال ہو جعقر: فھدا الخیر أوله مخالف معتاہ معتی الروایة التی رویت عن ابن عیاس من رواءة 
الضحاك التی قدمنا ذکرھا قبل. وموافق معنی آخرہ معناھاء وذلك أنه ذکر فی آولە ان الملائکة سالت 
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ربھا: ماذاك الیفة؟ حین قال ٹھا: نی جاعل فی الأرض خلیفةء فآجابھا أن تکون لە ذریة یفسدون 
فی الأرض ویتحاسدون ویقتل بعضھم بعضاء فقالت اللائکة حینئذ: اأتجعل فیپا من بفسد فیھا 
ویسفك الدماء؟ قکان قول اللاکة ما قالت من ذك لربھاء بعد إعلام الله إیاھا أن ذلك کائن من ذریة 
اللیفه الڈی یجعله فی الأرضی فذلكِ مھنی خلاف أوله معتی خبر الضحالك الذی تکرتاہ. 

وآما مواققته إیاہ فی آخرہہ فھو قولھم فی تأویل قوله: (أئبئونی بأسماء هؤلاء إِن کنتم 
صادقین) إِن بنی آدم یفسدون فی الأأرض ویسفکون الدماء وأن اللاكة قالت إذ قال لھا ربھا ذلك- 
تبریأً من علم القیب-:(سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك انت العلیم الحکیم)۔ 

وھذا إذا تدبرہ نو الفھم: علم أن أوله یفسد آخرہ یبطل معنی أولەء وذلك ان الله جل ٹناؤہ إِنْ 
کان أخبر اللاتکة آن ذریة الخلیفه الڈی یجعله فی الأرض تفسد فیھا وتسْك الدماء فقالت اللائکة 
لریھا: (أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء)ء فلا وجه لتوییخھا علی أن أخبرت عمن أخبرھا 
الله عنه أنه یفسد فی الأرض ویسفك الدماء بمثل الذی أخیرها عتھم ربھاء فیجوز أن یقال لھا فیا 
طوی عٹھا من العلوم: إن کنتم صادقین فیما علمتم بخبر الله إیاکم أنھ کائن من الأمور فلخیرتم بە 
قأخبرونا ہالڈی قد طوی الله عنکم علمه, کما قد أخبر تموتا بالڈی قد اُطلعکم الله عليه - بل ذلك 
خلف من التاؤیل ودعوی علی الله ما لا یجوز أن یکون لە صفة. وأخشی أن یکون بعض نقلۃ ھذا 
الخبر هو الڈی غلط علی من:رواہ عته من الصحابةء وآن یکون التاویل منھم کان علی ذكِ: (آئیتونی 
بأسماء ھؤلاء إن کنتم صادقین) فیما ظتنتم أنکم أدرکتعوہ من العلم بخبری إیاکم أن بنی آدم 
یفسدون فی الأرض ویسفگون الاماء حتی استجزتم أن تقولوا: (أتجعل فیھا من یقسد فیھا ویسفك 
الدماء). فیکون التوییخ حینئذ واقعاً علی ما ظتوا أنھم قد أدرکوا بقول الله لھم: إنه یکون لە ذریة 
یفسدون قی الأرض ویسغفکون الاماء لا علی ]خبارھم ہما أخیرھم الله بە أنه کائنء وذلك ان الله جل 
ثناؤہ وإن کان أخبرھم عما یکون من یعض ذریة خلیفته فی الأرض: عا یکون مته فیھا من الفساد 
وسفك دماء فقد کان طوی عنھم الخہر عما یکون من کٹیر عمٹھم ما یکون من طاعتھم ربھم؛ 
وإصلاحھم فی أرض+ء وحقن الاماء ورفعة منزلتھم وکرامتھم عليهء ظم یخبرھم بذلك. فقالت 
الملائکة: (اتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الداماء): علی ظن منھا - علی تاویل متین الغبرین 
اللذین ذکرت وظافرھما - ان جمیع ذریة الخلیفة الذی یجعله فی الارض یقسدون فیھا ویسفکون 
فبٍھا الاماء, فقال الله لھم - إذ علم آدم السماء کلھا -: أنیثونی بآسماء ھؤلاء إن کنتم صادقین 
أنکم تعلمون أن جمیع بنی آدم پفسدون فی الأرض ویسفکون الدماء علی ما ظائنتم فی أنفسکم - 
إتکاراً منه جل ثناؤہ لقیلھم ما قالوا من ذلك علی الجمیع والعموم, وھو من صفة خاص ذریة الخلیفة 
منھم, وھذا الذی ذکرناہ هو صفة منا لتاویل الخبرء لا القول الذی تختارہ قی تاویل الّیة ” 

وما زلنا نواصل عرض ٭طریقة عمل آدمہ علی نحو ما جات بھا الاتار: 
-١‏ الطبری :۲٢٢/١‏ ٤٤۲۔.‏ 


۳٣۹ - 


۰:۸٦۵۱ الآشررشم‎ 

حدثنی حمید بن مسعدہ قال, حدثتا بشر بن المفضل قال: حدثنا سلیمان, أو عن این مسعود - 
وأکیر ظنی آنه عن سلمان - قال: إِن الله عز وجل حُمّر طینة آدم ربعین لیلة - أو قال: أربعین یوماً 
- ثم قال بیدہ فی فخرج کل طیب فی یعینەء وخرج کل خبیث فی یدہ الآخریء ٹم خلط بیٹھماء تم 
خلق منھا آدمء فمن تم یخرج الحی من ا میت ویخرج ا میت من الحی, یخرج ا لمؤمن من الکافر ویخرج 
الکاقر من المؤمنە (''. 


ا'آأش ررشُم ۲۲۱۹٢‏ : 
حدثثا محمد بن التقی: قال: حدثنتا محمد بن جعفر: قال: حدثنا شعية, عن الحکمء عن 
ویقیت رجلاہ: قلما کان بعد العصر قال: یا رب عجل قبل اللیل, فذلك قوله (وکان الإنسان عجولا)ء''. 


الأٹ ر رم ۲۲۱۱۷ : 

٭حدثنا أہو کریب ٠‏ قال : حدثتا عثتمان بن سعید ۰ قال : حدثتا بشر عمارۃ ء عن أبی روق ء 
عن الضحاك عن ابن عباس ٠‏ قال : ما نفخ الله فی آدم من روحه أتت النفخة من قبل رأسه ء قجعل لا 
یجری شیئاً مٹھا فی جسدہ إلا صار احماً ودماً . فلما انتھت النفخة إلی سرتە ء نظر إلی جسدہ 
فأعجبه ما ری من جسدہ ء فذھب لینھض فلم یقدر ؛ فھو قول الله تبارك وتعالی : ہوکان الإنسان 
عجولاًء قال : شجراً لا صبر لە علی سراء ء ولا شضراءء  .‏ 

وھکدا خلق آدم. طیٔنة مخمرة۔ رأسه أولاًء ثم استعچل الرجلین قبل دخول اللیل, وکان هتاك 
ساعات محددة للعمل فخشی انتھاء الیوم واستکمال جسدہ فی الیوم التالی؛ ولا حول ولا۔قوۃ إلا 
بالله۔ 

ومن عبالغات خلق آدم إلی مبالغات وصفه بروی لنا الأثر رقم ۲٥٠٢٢‏ ما بلی: 

کما حدثنا بن عبد الأعلی, قال: حدثنا محمد ہن ثور عن معمرہ عن قتادة. قوله (وإذ ہوأنا 
اإإبراھیم مکان البیت) قال: وضع الله البیت مع آدم صلی الله عليه وسلم حین اقبط آدم إلی الارخی, 
وکان مھبیطه برض الھتد وکان رأسە فی السماء ورجلاہ فی الأرض, فکانت اللائكکة تھایہ فنقص 
إلی ستین نراعاًء وإن آدم ما فقد أصوات اللاثكکة وتسبیحھمء شکا ذك إلی اللهء فقال الله: ہا آدم 
نی قد آھبطت لك بیتا یطاف بە کما یطاف حول عرشی: ویصلی عندہ گما یصلی حول عرشی: 


, الطجری ۸رت‎ ٢ 
السٹر السابق,‎ ۳ 


خ٣‏ _ہ 


فانطلق إليه قخرج اليه. ومد لە قی خطوہہ فکان بین کل خطوتین مفازۃء فلم تزل الفاوز علی دلك 
حتی آتی آدم البیتء فطاف بە ومن بعدہ الائییا۔!''. 

یحدد لنا الأثر السابق عدہ نقاط هی: 

ان مھبط آدم کان ہالھند. 

ون طول آدم من الأرض إلی السماء۔ 

وآن اللائکتة کانت تخشاہ من گیر حجعه. 

وأن طول آدم قد نقص إلی ستین ذراعا. 

وآن ما ہین کل خطوتین من خطواته مفازۃا''. 

وھذا الوصف التفصیلی لاأدم عليه السلام- والله أعلم ہما کان عليه- وما یحمله من تھویل 
وتضمید؛ لم پرد فیے نص صححح یجعلٹا نقملے؛ ولکن إِذا نظرنا إلٰی رواة الائُو؛: ویطلنا لك 
باملحتوی: توققنا عند الأثر برمتە: وردنٹاہ إلی المبالغات التی اعتاد ھڑلاء الرواۃ علیبھا 

ومازالت الأتار حول آدم عليه السلام وما اکٹثر ما لحقت یه من معیالغات جاء فی الأثر رقام ٦۷ء‏ 
وھو فی اأصل کتاہه وذریته-۔ ونھاہ عن الشجرةۃ: وکانت شجرۃ غصونھا متشعب بعضھا فی بعض, 
وکان لھا ثمر تاکله اللائكة لخلدھم,: وھی الشجرۃة التی نھی الله عنھا آدم وزوجتا؛ فلما راد إہلیس 
ان یستزلھما دخل فی جوف الحیةء وکانت للحیة أربعة قوائم کاٹھا بختیة - من أحسن دابة خُلقھا 
الله- فلما دخلت الحیة الچنڈ, خرج من چوفھا إبلیس, فّخد من الشجرة التی تھی الله عتھا آدم 
وزوجته: قجاء بھا إلی حواء ققال: انظری إلی ھذہ الشجرۃ! ما اأطیب"ریحھا واطیب طعمھا وأحسن 
لونھا! فلخذت حواء فاگت متھا ثم ذھبت بھا إلی آدم فقالت: انظر إلی ھڈہ الشچرةۃا! ما آطیب ریحھا 
واطیب طعمھها وأحسن لوتھا! قاکل مٹھا اٹم فبدت لھما سواتھما قدخل آدم فی جوف الشجرةء 
فناداہ ریە یاآدم أین أنت؟ قال: قال: انا ھذا یاربء قال: الا تخرج؟ قال: أستحپی منك پارب قال: 
ملعوئة الأرمَں التی خلقت منھا لعنة یتحول ثمرھا شوكکأًء قال: ولم یکن فی الجنة ولا فی الارض 
شجرۃ کان آفضل من الطلح والسدر, ٹم قال: یاحواء نت التی غررت عبدی۔ فإنك لاتحملین حملا 
الا حملثه کرفھا, فإذا ُردت ان تضععی سا فی بطنك آشرفت علی الموت مراراء وقال الحبة: اأنتِ التی 
دخل ا لملعون فی جوفك حتی غر عبدی: ملعونة أنت لعنة تتحول قوائمك قی بطنك. ولا یکن لك رزق إِلا 
الترابء انت عدوۃ بنی آدم وھم أعداؤكء حیث لقیت آحداً منھم اأخذت بعقبهء وحیث لقيك شدخ رأآسك۔ 
قال عمر: قیل لوھب. وما کانت اللائکة تاکل؟ قال: یقعل الله مایشا۔!"'. 


٢٢٣-۱٢۷/۹ الطیری‎ -٦ 
عن معائی اکْقارۃ الصدراء وغی فٹا کثایة عنْ السافة الطویلة:‎ -٢ 


-س ١ین‏ ٣۔ہ‏ 


وفی ا'أٹ ررقم :۷٢٢‏ 

حدثنی موسی بن هرونء قال: حدثنا عمروء قال: حدثنا أ٘سباط. , عن السدی؛ فی خبر ذکرہ عن 
اأبی مالك, وعن أہی صالح: عن این عباس- وعن مرةہ عن اہن مسعودء وعن ناس من أصحاب إِلذبی 
صلی الله عليه وسلء: ما قال الله عزوجل لاأدم: اسکن نت وزوجك الجنة وکلا مٹھا رغداً حیث 
شثشماء ولا تقریا هھذہ الشجرۃ فتکونا من الظالینء أراد إیلیس أن یدخل علیھما الجتاء فمنعته 
الحزنةء اتی الدیھہ وھی دابة لھا أرہع قوائم کاتھا البعیر؛ وھی 5احسن الدواب- فکلمھا ان تدخله 
قی قمھا حتی تدخل بە إلی آدمء فُخلته فی فقمھا- - قال أیوجعفر: والثقم جاتب الشدق- قمرت الحیة 
علی الحَزنة فدخلت ولا یعلمون ما أراد الله من الأمر قکلمه من فقمھا فلم یبال کلامه فخرج إليه 
ققال: ٭یاآدم ھل آدلك علی شجرة الخلد وملك لاہہلی: [ط٭:١٢٦]‏ بقول: مل اداكه علی شجرۃ لو کلت 
متھا کنت ملک مث الله عزوجل. أو تکوتا من الحالدین, فلا تموتان أبداء وحلف ثھما بالله انی اکا 
من الناضحین وإنما راد بذلك لیبدی لھما ما تواری عتھما من سوآتھما بھتك لباسھماء وکان قد علم 
ان لھما سوأةء تا کان بقرأً من کتب اللائکةء ولم یکن آدم یعلع ذلكء وکان لپاسھما الظفر۔ قاہی آدم 
أُن یاکل مٹھاء قتقدمت حواء فاکلت, ثم قالت: یاآدم کل فإنی قد أکلت لم یضرنی, فلما کل آدم ہدت 
لھما سوآتھما وطفقا یخصفان علیہعا من ورق الجنة!'' 


الأخررغم :۷٢۵‏ 
وحدثتِ عن عمارء قال حدثتا ابن بی جعقرہء عن آبيه: عن الربیع: قال: وحدثنی أبوالعالية أن 
من الاہل ما کان اولھا من الجن, قال: فبیحت لە الجنة کلھا إلا الشجرۃ, وقیل لھما: ٭لاتقریا ھذہ 
الشجرة فتکونا من الظالین٭ قال: فأتی الشیطان حواء فبدآً بھاء فقال: ُنھیتما عن شی؟ قالت نعم: 
عنْ شذہ الشجرة فقال: ٭ناٹھاکنا ریکما عن ھذہ الشجرۃ إلا أُن تکونا ملکین آو تکونا من الخالدین 
[الأعراف:٠٠]‏ قال: قبداأت حواء فاکلت منھاء ثم آمرت آدم فاکل متھاء قال: وکانت شجرۃ من آکل 
متھا آحدث قال: ولایتبغی ان یکون فی الجنة حدٹ قال: فآزلھما الشیطان عنھا فآخرجھما معا کاٹا 

فیه قال فاخرج آدم من الجنة. 

الاثار السابقة تدور کلھا حول قصة آدم والاکل من الشجرة ومسئولیة حواء عن دك ودور 
الحیة فی الإغراء ونلاحظ کیف شقت اللبالغات والخرافات طریقھا إلی القصةء فابلیس قد دخل قی 
جوف الحیة؛ وکان الحیة ثریعة قوائم کالبعیر وکلمت الحیة حواء ودار بیٹھما حوارء وقعت حواء 
نتیجته عن إغراء الحیة وأت من الشجرۃ کما ٹجد كذك أن من أَكل‌مٰنھا أحدٹ؛: ولا ینبغی أنْ 
یکون فی الجنة حدٹ, کما نجد ؟یضاً لعثة الله علی الأرض معثلة فی تحول ثمرها إلی شوك.. کل ھذہ 


۹-- المصبدر السایق حر : ٦۷-٦۷۹۴‏ 


- ٣ن٣‏ -۔ 


التفاصیل ماھی إلا مبالغات وخرافات لحقت بأصول القصة التی وردت فی سفر التکوین, وڈشرنا 
إلیھا من قبلہ وھی نتفق والاتجاہ العام للقصص الإسرائیلی 

وفی قصة ناقة ثمود نجد من التفاصیل کثیرأء وقد ضمت بین سطورھا مایثیر الدعشۃ 
والعجبء فالأرض تتمخض کالحاعل, وتخرج منھا الناقةء وقوم صالع یتلونون بین الحمرۃ والصفرۃ 
والسوادء ویذیحون آیناهم خشیة فلاکھم لحلم رآہ صالح عليه السلام, والفصیل یحلق فی السماء 
وما إلی ذلك من نوادر وحکایات أخذّت من تفسیر ابن جریر الصفحات الطوال. وذکرت فیھا أسماء 
الأاشخاص: وأشعار الشعراء ولو کان فی ذلك ضرورة لذکرہ الله عزوجل شاتھ أو رسوله صلی الله 
عليه وسلم وإنما علی نحو ما نری فی الآثارء یلعب الخیال دوراً کبیرأً من اجل إشباغ فضول 
السامعین أو القارئین: وغاھی نماذج ذلك: 


ااآڈثر رغّم ۱۸۱۸ء 

حدٹتا الحسن بن یحپی, قال: أخبرنا عبدالرزاق قال: آخبرنا إسرائیلء عن عبدالعزیز بن رفیع, 
عن أہی الطفیل قال: قالت مود لصالح: ائتنا بَیة ان کنت من الصادقین؟ قال لھم صالح: اخرجوا 
لی عضبة من الأرض, فخرجوا فإذا ھی تتمخض کما تتمخض الحامل, ثم إنھا انفرجت فخرجت من 
وسطلها الناقةء فقال صالح دھذہ تاقة الله لکم أیة فذزوھا تاکل قی أرض الله ولاتنمسوھا بسوء 
فیأخڈکم عذاب ألیمء (لھا شرب ولکم شرب یوم معلوم) [الشعرا٥٥٤]‏ فلما ملوھا عقروفاء فقال 
لھع: (تمتعوا فی دارکم ثلاثة آیام ذلك وعد غیر مکوب) [ھود:٦٤]‏ قال عبدالعزیز: وحدثتی رجل 
آخر: أن صالحاً قال لھم إن آیة العذاب أن تصبحوا غدا حمرا: والیوم الثانی صفراء والیوم الٹالٹ 
سوداء قال: فصبحھم العذاب ما رأوا ذلك تحنطوا واستعدوا!'. 


الآثررقم :۱٣۸۲۹‏ 
حدثٹتی محمد بن الحسین قال: حدثنا أحمد بن اللفضل قال, حدثنا أسباط عن السدی: (والی 
ٹعود أخاغم صسالّماً) قال: إِن الله بعٹ صالحاً إلی ثمود فدعافم فکذبوہ فقال لھم ماذکر۔الك فی 
القرآنء فسالوہ آن یاتیھم بایقہ فجاعم بالناقةء لھا شرب ولکم شرب یوم معلومء وقال دذروھا تاکل 
فی أرض الله ولاتعسوھا بسوء فلقروا بھا جمیعاء فذلك قوله (فھدیناھم فاستحیوا الععی علی 
الھدی) [فصلت: ۱۷] وکاتوا قد أقروا به علی.وجه التفاق والتقیة وکانت الناقة لھا شرب,: فیوم 
تشرب فیه ا ماء تعر بین جبلین فیرحمانھاء ففیھا أٹرھا حتی الساعةہ ٹم تأتی فتقف لھم حتی یحلبوا 
اللنء فیرویھم, إنساٴ تصب صباًء ویوم یشریون الماء لاتثتیھم وکان معھا فصیل لھاء فقال لھم صالح: 
إنما یولد فی شھرکم ھذا غلام یکون ھلاککم علی یدیه! فولد لتسعة متھم قی دذَلك الشھر فذبحو! 


١٥۰/٥٢ الطیری‎ -۹ 
۔-‎ ٣ - 


اأبناععمء ٹم ولد للعاشر فلبی أن یقبح ابتەء وکان لم یولد لە قبل ذلك شی فکان ابن العاشر أنرق 
أحمر فتبت نباتاً سریعاًء فإذ! مر بالتسعة غرأوہ قالوا: لو کان آیئاؤنا أحیاء کانوا مثل هذا فخعضب. 
التسعة علی صالح:؛ لأنه أمرھم بذبح أہنائھم (تقاسموا بالله لنبیتنه وأھله ٹم لنقولن لوليه ماشھدنا 
مھلك أهله وإنا لصادقون) [النمل: .]٣٦۹‏ 

قالوا: نخرج فیری النأس أتا قد خرجنا إلی سفرہ فناتی الغار فتکون شیهء حتی إذا کان اللیل 
وخرچ صالح إلی اللسجدء أتیٹاہ فقتلناہ ٹم رجعتا إلی الغار فکنا فیەر ٹم رچعتا ففلا: 

(وما شھدنا مك أھله وإنا لصادقون)ء یصدقوتناء یعلمون أنا قد خرجنا إلی سفر! فانطلقواء 
فلما دخلوا الغار آرادوا أن یخرجوا من اللیل, فسقط علیھم الغار فقتظلھم فذلك قوله (وکان فی ا مدینة 
تسعة رغط یفسدون فی الأرض ولایصلحون) حتی بلغ هھنا: (فانظر کیف کان عاقبة مکرھم انا 
دمرناھم۔وقومھم آجمعین) (التمل: .]٥٥-٥۸‏ 

وکبر الغلام این الحاشر, ونبت نباتاً عجبأً من السرعةء فجلس مع قوم یصیبون من الشراب, 
فٹرادوا ماء یعزجون بە شرابھم؛ وکان ذلك الیوم یوم شرب التاقةء فوجدوا ا ماء قد شربتھ الناقة 
فاشتد ذلك علیھم. وقالوا فی شئن الناقةء مانصنع تحن باللین؟ لو کتا تلذ ھذا ا ماء الڈی تشریه 
ھذہ التاقة فنسقيه انعامنا وحروثناء کان خیراً لنا! فقال الغلام ابن العاشر: هل لکم فی أن اأعقرھا 
لكم؟ قالوا: نعم! فأظھروا دیتھع, فاتاھا الغلام, فلما بصرت به شدت عليهء فھرب متھاء فلعا رأی ذلك 
دخل خلف صخرة علی طریقھا فاستتر بھاء فقال: أحیشوھها علیٗ! فاحاشوھا عليه فلما جازت یه 
نادوہ علیك! غتناولھا فعقرھاء فسقطت, غذلك قوله (قنادوا صاحبھم فتعاطی فعقر) [القمر:۲۹] 
وآظھروا حینئذ أمرھم۔ وعقروا الناقةء وعتوا عن أمر ربھم, وقالوا: یاصالع ائتتا ہما تعدناء وفزع 
ناس منھم إلی صالح, وأخبروہ أن الناقة قد عقرتء فقال: علیٗ بالفصیل! فطلبوا الفصیل فوجدوہ 
علی راہیة من الارض فطلبوہء فارتفعت بھ حتی حلقت فی السماء فلم یقدروا عليه ثم رغا الفصیل إلی 
الله فاوحی الله إلی الأرض فطلبوہ فارتقعت به حتی حلقت فی السماء فلم یقدروا علیھاء تم رغا 
الفصیل إلی الله فاوحی الله إلی صالح: ان مرفم فلیتعتعوا فی دارفم ثلاثة أیام ! فقال لھم صالمح 
تمتعوا فی دارکم ثلانة آیام: وأیة ذلك أن تصبح وجوهکم أول یوم مصفرۃہ والٹانی محعرة: والیوم 
الثالٹ مسودةق, والیوم الرایع فيه العذاب: فلعا روا العلامات تکفنوا وتحثطو! ولطخوا أنفسهم با لمرء 
ولیسوا الأثطاعء وحفروا الأسراپ: فدخلوا فیھا ینتظرون الصیحةء حتی چلاجم العذاب فھلکوا فذاك 
قوله: (فدمرناھم وقومھم أجمعین) [النمل: ]٥٦‏ ."ا 


١٦٦۹٥ اللصدر السایق صس‎ -١ 


ہہ٣۳مؤ‎ - 


الأش ررغم ۱٤۸۲۰‏ 

”حنثنا ابن حمعبد قال, حنٹتا سلمة عن اب إسحق قال: ما هك الله عاداً وتقشضی 
أمرهاءعمرت ثعود بعدھا واستخلفوا فی الأرض فٹزلوا فیھا وانتشرواء ٹم عتوا علی الله فلما ظھر 
فسادھم وعیدوا غیر اللہ بعث إِليھم صالحاً۔ وکائوا قوما عرباًء وھو من أوسطھم نسباً وآفضلھم 
موضعاً۔ رسولا وکانت عتازْلھم الحجر إلی قرح: وھو وادی القری, وہین دلك ثعانیة عشر میلا فیما 
بین الحجاز والشام! فبعث الله إلیھم غلاماً شاباً قدعاھم إلی الله حتی شمط وکبرہ لا یتیعه منھم إلا 
قلیل مستضعفون, فلما الج علیھم صالح بالاعاء واکثر لھم التحذیرء وخوفھم من الله العذاب 
والنقمةء سالوہ ان یریھم آیة تکون مصداقاً ما بقول فیما یدعوەم إِليه. فقال لھم: ای آیة تریدون؟ 
قالوا: تخرچ معتا إلی عیدتا ھذا- وکان لھم عید پخرجون إليه بأصنامھم وما بعبدون من دون الله 
فی یوم معلوم من السٹة- قتدعو إلهك وندعوا اُلھتناء فإِن استجیب لك اتبیعتاك وإن استجیب لنا 
اتبعتتا! فقال لھم صالح: نعم! قخرجوا ہاوثانھم إلی عیدھم ڈلك, وخرچ صالح معھم إلي الله قدعوا 
آوثانھم وسالوھا لا یستجاب لصالح فی شئ عما یدعو به ثم قال له جندع ہن عمرو بن جواس بن 
عمرو بن الامیل, وکان یومئڈ سید ثمود وعظیمھع: یاصالح آخرچ آئا من هدّہ الصخرۃ- لصخرة 
منفردة فی تاحیة الحجرء بقال لھا الكاثِ- ناقة مخترجة جوقاء وہراء- و(ا مخترج4) ماشاکلت الیخت 
من الابل, وقائت ثمود لصالح مثل ما قال جندغ بن عمرو فإن فعلت أمنا يك وصدقناكء وشھدنا ان 
ماجثت بە هو الحق! وأخذ علیھم صالح مواثیقھم, لٹن فعلت وفعل الله لتصدقنی ولتؤمٹن بی! قالوا: 
نعم! فاععلوہ علی ذلك عھودھم. غدعا صالع ریه بن یخرجھا لھم من تلك اٹھضبة, کما وصفوا. 

فحدٹنا ابن حمید قال حدثتا سلمةہ عن اہن إسحق, عن یعقوب بن عتیة بن الغیرۃ بن الأختس: 
أنه حدث آنھم نظروا إلی الھضبةء حین دعا الله صالع ہما دعا بهہ تتمَخضی بالتاقة تمخض النتوج 
بولدھاء فتحرکت الھهضبة ثم انتشضت بالناقةء فانصدعت عن ناقة کما وسغوا جوفاء ویراء نتوج. عا 
بین جنبیھا لایعلمه إلا الله عظماء فآمن بە جندع بن عمرو ومن کان معه علی آمرہ من رعطه وآراذ 
أشراف ثمود أن یؤمٹوا بە ویصدقواء فنھاهم ڈؤاب بن عمرو بن لبید والحباب حساحب أوثٹانھم, 
وریاب بن صصععر بن جلھس, وکانوا من اأشراف ثمود فردوا شرافھا عن الإسلام والدخول فیعا 
دعاهم إليه صالح من الرحعة والنجاۃ وکان لجندع اپن عم یقال 4: ٭×شھاپ بن خلیفة بن مخلاۃ بن 
لبید بن جواس؛ فاراد أن یسلم, فٹھاءٗ آوائك الرھط عن ذللك. فاطاعھم, وکان من آشراف ثمود 
وأفاضلھا: فقال رجل من ثمود یقال لە ٭مھوس بن عنمة ہن الدمیلە وکان مسلعا. 


وکانت عص بے من آل عصمسرو_ إلی دین النبی دعوا ش ابا 
عزیژ ٹسود کلھم جمیعا قہم بان پجسیب ولو آجابا 
لاصےبح صالح فیچنا عزی-زا وما عدلوا بہ..۔احیھهع ذؤابا 
ولکن الفسواة من آلحسچب۹ر ‏ تولوا بعد رشکھم ڈبابا 
فمکثت الناقة التی آخرجھا الله لهم معھا سقبھا فی أرض ثود ترعی الشجٹر وتشرب الماء 
فقال لھم صالح عليه السلام: هھدہ ناقة الله لکم آیة فذروھا تآکل فی أرض الله ولاتمسوفا ہسوء 
فیلخذکم عذاب آلیم. وقال الله لصالح: إن ال ماء قسمة بیتھم,ء کل شرب محتضر, أی أن ا ماء نصفان, 
لھم یوم. ولھا یوم وھی محتضرةء فیومھا لا تدع شربھاء وقال: (لھا شرب ولکم شرب یوم معلوم) 
[الشعراء: ]٥‏ فکانت قیما ہلغنی والله أعلم, إذا وردت وکانت ترد غباء وضعت رأسھا فی بئثر فی 
الحجر یقال لھا دیئر التاققء فیزعمون تھا منھا کانت تشرب إذا وردت تضع رأسھا فیھا قما ترفعه 
حتی تشرب کل قطرةۃ ماء قی الوادی؛ ثم ترفع رأُسھا فتفشو!'' - یعنی: تفحج لھم- فیحظیون ما 
شاءا من لبنء فیشرہون ویدخرون حتی پملڈوا کل آنیتھمء تم تصدر من غیر الفج الذی منە وردت لاء 
تقدر علی أن تصدر من حیث ترد لضشیقه عنھاء فلا ترجع منه, حتی إذا کان الغد کان یومّھم 
فیشربون ماشاعا من ال لماء ویسخرون ماشاعوا لیوم التاقةء فھم من ڈلك فی سعة.۔ وکانت الناقةء فیما 
یذکرون تصیف إِذا کان الحر ظھر الوادی, فتھرب متھا ا لمواشی, آغنامھم وآبقارھم وإہلھم, فتھبط 
لی بطن الوادی فی حرہ وجد به - وذلك آن المواشی تنقر منٹھا إذا رآتھا- وتشتو فی بطن الوادی 
إذا کان الشتاء فتھرب مواشیھم إلی ظھر الوادی فی البرد والجیب, فأاضر ذك ہمواشیھم البلاء 
والاختبارء وگانت عرابعھاء فیما یزعمون الحباب وحسمی کل ذلك ترعی مع وادی الحجر فکبر ذلك 
علیھم فعتوا عن أمر ربھم وأجمعوا فی عقر الناقة راى۔م. 
وکانت امرأۃ من ثمود یقال لھا: ×عتیزۃ بنت غنم بن مجلزہ تکتی بآم غنم, وھی من بنی علبید 
این ا مھل اخی رمیل بن ا مھل, وکانت امرأۃ ذؤاب بن عمرو؛ وکانت عجوزا مسنةء وکانت ذات بتات 
حسان, وکانت ذات مال من إبل ویقر وغنم: وامرأۃ آخری یقال لھا: مصدوف بنت الحیا بن دھر بن 
الحیاء سید بنی عبید وصاحب آوثانھم فی الزمن الاأول وکان الوادی یقال لە: دوادی ال محیاء وھو 
ا محیا الآگیرء جد اللحیا الآ[صسغر أہی صدوف.: وکانت ×صدوف: من أحسن التاس, وکانت غتریة, ژذات 
مال من إبل وغنم ویقرء وکاتت من أشد امرآآتین فی ٹمود عداوۃ لصالحء وأعظمه یه کفراء وکانتا 
تحثالان آن تعقر الناقة مع کفرھما بيه, لا أضرت بھ من مواشیھماء وکانت صدوف عند ابن خال لھا 
یقال لە: ٭صتتم ہن هراوة بن سعد بن الغطریفء من بتی فلیل, فاسلم فحسن إسلامە:ء وکانت 


- نہ 


صدوف قد فوضت إِليه مالھاء قاتفقه علی من أسلم معه من أصحاب صالح,ء حتی رق ال مال فاطلعتث 
علی دلك من اسلامه ٭صدوف٠‏ فعاتبته عتی ذلك فاظھر لھا دینك, ودعاھا إلی الله وإلی الإسلام, فابت 
عليه وبیتت له. قأخذن بنيه ویناته'َبه ففیبتھم قی بٹی عبید یملٹھا الڈی ھی منە. وکان صنھع زوجھا 
من بنی هلیل وکان ابن خالھا علی :ولدی! ققالت: حتی أنافرك إلی بنی صنعان بن عبیدہ أو إلی ہنی 
جندع بن عبید! فقال لھا صتتم: بل أنافرك إلی بنی مرداس بن عبید! وذلك ان بنی مرداس بن عبید 
کانوا قد سارعوا فی الإسلام؛ وأبطأً عنه الآخرون فقالت: لا أتافرك إلا إلی من دعوتك إليه! فقال بنو 
مرداس: والله لتعطنه ولدہ طائعة او کارھة! فلما رات ذك اأعطته إیاهم. 

ٹم إِن صدوف وعئیزۃ محلتا”'" فی عقر الناقة للشقاء الڈی نزل فدعتِ صدوف رحِلاّ من ٹمود 
یقال لە: ٭الحبابء لعقر الناقة وعرضت عليه نفسھا بذك إن هو فعلء فأپی علیھاء فدعت ابن عم لھا 
یقال له: ٭مصدع بن مھرچ بین اللحیاء وجعلت لە نفسھا علی ان یعقر الناقة. وکانت من أحسن 
الناس, وکانت غنیة کثیرڈ المال. فاجابھا إلی ذلك. 

ودعت عنیزة بنت غنمء ٭قدار بن سالف بن جندعء رجلاً من أفل قرت, وکان قدار رجلاً أحمر 
ازرق قصیرہ یزعمون أنه کان لزنیة من رجل یقال لە: ٭صھیادہ ولم یکن لأبيه سالف٭: الذٰی یدعی 
إليه ولكنه قد ولد علی قراش ٭سالفہ: وکان یدعی لە وینسب إليه فقالت: أعطیتك أی بناتی شُنّتِ علی 
أن تغفر الناقةا وکانت عنیزة شریفة من نساء ثعودء وکان زوجھا ناب بن عمرو من أشراف رجال 
ثمود وکان قدار عزیزاً منیعاً فی قومه فانطلق قدار بن سالف ومصدع بن مھرج فاستنفرا غواة من 
ٹمودء فاتبعھما سبعة نفرء فکانوا تسعة نفرہ أحد النفر الذین اتبعوغما رجل یقال لە: ٭ھویل بن میلغ: 
خال قدار بن سالف آخو آمه لأبیھا وآمھا وکان عزیزا من أأھل حجر عدعیر بن غنم بن داعرہ وھو من 
بنی خلاوۃ بن ا مھل ودب بن مھرج أخو مصدع بن مھرجء وخمسة لم تحفظ لتا آسماژھم''' فرصدوا 
الناقة حین صدرت عن ا ماء وقد گمن لھا قدار فی أصل صخرۃ علی طریقهء وکمن لھا مصدع فی 
اصل آخریء قعرت علی مصدع قرماھا بسھم, قانتظم به عضلة ساقھاء وخرجت ام عنم عنیزة 
وأعرت اہنتھاء وکانت من أحسن الناس وجھاء فگسفرت لقدار وأرته إیاہہ تم ذمزتہ' فشد علی الناقة 
بالسیف فخشف عرقوبھاء فخرت ورغت رغاۃ واحدة یحذر سقبھا ثم طعن فی لیتھا فنحرهاء وانطلق 
سقبھا حتی أتی جبلا منیفاًء ثم آتی صخرۃ فی راس الجبل فزعاً ولاذ بھاء واسم الجبل فیما یزعمون 
ہصنوہ فآتاغم صالح, فلعا ری الناقة قد عقرت, قال: انتھکتم حرمة الله فلبشروا بعذاب الله تبارك 
وتعالی ونقمته! قاتبع السقب [ربعة نفر من التسعة الذین عقروا الناقةء وفدھم ×مصدع بن مھرج؛ 
فرماہ مصدع بسھمء فانتظم قلبهہ ثم جر برجله فأنزله ثم آلقوا لحمه مع لحم أمه. 





-٦‏ محل بەه : گادہ واحتال قی الگر یه جتی عوقعەه فی ااهلکة 

-٢‏ قال الٹستاڈذ شاگر فی حاشر4 طبعا دار المعارف بعمصر )٦٥٥٢/۹٢(‏ ومکان الاقط ہاش قی المخطوطة الی آخر السطر. وقی 
الھوامش حرف (ط) دلاة علی الشك والخط؟ 

-٣‏ ثمرتھ شجعتهھ وحنته وحرسشت* 


٣ہن‎ - 


قلما قال لھم صالح: <ایشروا بعذاب الله وثثمت٭ء ڈالوا ل“ وفع بھزاون بھ ومتی ذلك یاصالح؟ 
وما ایة ذلك؟ وکان یسمون الأیام فیھح: الأآحد (أول) والائنین (آھون) والٹلاثاء (دبار) والأربعاء 
(جبار) والخمیس (مؤنس) والجمعة (العروبة) والسبت (شیار) وکانوا عقروا الناقة یوم الأربعاء فقال 
لھعم صالح حین قالوا ذلك: تصبیحون غداۃ یوم مؤتس یعنی یوم الخمیس ووجوھکع مصفرۃ ٹم 
تصبحون العروبة یعنی یوم الجمعة ووجوفکم محمرة ٹم تصبحون غداۃ یوم شیار یعنی یوم ألسیت 
ووجومکم مسودة, ثم یصحبکم العذاب یوم الأول یعتی یوم الأحد, فلما قال لھم صالح ذك. قال 
التسعة الذین عقروا الناقةہ هلم قلنقتل صالحاًءإن کان صادقاً عجلناہ قبلتاء وإن کان کاذباً کن قد 
الحقناد! فاتوا للا لیبیتوہ ہ فی اھهلة: قدمختھم اللنکة بالحجارة. قلعا ا٘بطأوا علی أصحابھم؛ آُتوا 
منزل صالح فوجدوھم مشدخین قد رضخوا بالحجارة: فقالوا لصالح: انت قنلتھم! تم ھموا ی4 فقامت 
عشیرته دوته ولیسوا السلاح وقالوا لھم: والله لا تقتلونه رىداٌ , ققد وعدکم ان العڈاب ٹارل یکم فی 
ثلاث فإن کان صادقاً لن تزیدوا ربکم عليکم إلا غضباً, وإن کان کاذہاً فأنتم سن وراء ماتریدون, 
فانصرفوا عنھم لیلتھم تك والنفر الذین رضختھم ا للاتكکة ہالحجارة التسعة الین ذکرھم الله تعالی 
فی القران بغولهە تعالی: ×وکان قی المديثة تسعة رھط یفسدون فی الأرض ولایصلحون؛ إلی قوله دلارة 
لقوع یعلعونء [التمل:۸٥-٥٤٥]۔‏ 

فاصبحوا من ئَلك اللیلة التی انصرفوا فبھا عن صالحء وجوھھم مصفرۂ: فایڈٹوا بالعذاب: 
وعرفوا أن صالحاً قد صدقھم فطلیوہ لیقتلوہ۔ وخرج صالح هارباً منھم. حتی اجا إلی بطن من ثمود 
یقال لھم: ەہنو غتمہ قنزل علی سیدھم رجل متھم یقال لە: ەنفیلہ یکنی بأہی فدب: وھو مشركء فقیبەه 
قلم یقدروا عليهء فغدوا علی أصحاب صالح غفعذبوھم لیدلوهم عليه, فقال رجل من أصحاب صالح 
یقال لە دمیدع بن هھرمء یانبی الله إنھم لیعذیوننا لندلھم عليكء آفندلھم علیك؟ قال: نعم! فدلھم عليه, 
×میدع بن ھرمہ قلما علموا بمکان صالحء اتوا أبا ھدب فکلموہہ فقال لھم: عندی صالح, ولیس لم 
إلیه سبیل! فاعرضوا عنه وترکوە وشظھم عنه ما أنزل الله بھم من عزابهہ قجعل بعضھم یخبر بعضاً 
بما یرون فی وجوھھم حین أ٘صیحوا من یوم الخمیس ودك أن وجوفھم اُصبحت مصقردء تم 
اأصبحوا یوم الجمعة ووجوھھم محعرۃ, ٹم آصبحوا یوم السبت ووجوھھم مسودة, حتی إِذا کان لیل 
الأآحد خرچ صالح من ہین اظھرھم ومن أسلم معه إلی الشامء فنزل رملة فلسطین وتخلف رجل من 
أاصحايه یقال لە ×میدع بن هھرمء فتزل قرح وھی وادی القری وہبن القرح وبین الحجر ثمانیة عشر 
میا فنزل علی سیدھم رچل یقال لە: ہعموو بن غنمە وقد کان آکل من لحم التاقة ولم یشرك فی قتلھاء 
فقال لە میدع بن ھرح: یاعمرو بن غٹم,ء اخرج من ھذا البلدء فإإن صالحاً قال: ہمن أقام فيه هلكدء ومن 
خرچ منهھ نجاء فقال عمرو: ماشرکت فی عقرهاء وما رضیت ماہتع بھا! قلما کانت صبیحة الأحد, 
اآخذتھم الصیحۃۂ فلع تبق منھم صغیرا ولا کبیرا إلا ھلكء إلا جاریة مقعدة بقال لھا: ٭الزریعةء وھی 
الکلبة ابنة السلق, کانت کافرۃ شدیدة العداوۃ لصالح, فاطلق الله لھا رجلیھا بعدما عاینت العذاب 
اجمع فخرجت کاسرع ما یری شئ قطء حتی أُتت أھل قرح فآخبرتھم یما عاینت من العذاب وما 
اُصابِ ٹمود عنہء ثم استسقت من الاء فسقیت فلما شربت ماتت '”۲. 


۹- الصدر السابق ٥٥٥-٥٢٣٥٣٣‏ وأئظر ایضا الأثار رقم ٦٤۸٢٣ . ٦٦۸٢١ ١٦۸٢٦‏ 


-- پان ۳ 


ونکٹر ا لمبالفات وتخصب الخرافات: عندما یکون الحدیث مرتبطا بیٹی إسرائیل وکیف لا وھم 
آرباب هھڈا الفن فإذا کان الحدیث عن التوراة وجدنا مایلی: 
ا''آأثر رقم١۱۵۱:‏ 

حدثنی النی قال حدثتا محمد ہن حالد الکفوف قال حدنتتا عبدالرحمن عن أبی جعقر عن 
الربیع بن آنس قال: آنزاتِ التوراۃ وھی سبعون وقر بعیرء یقرأً متھا الجزء فی ستةء لم یٹرآھا إلا 
اربعة أنفر: موسی بن عمران وعیسی, وعزیر, ویوشع بن نون: صلوت الله علیهء!''. 


الآأش ررقم :۱۵۱١۷‏ 
یعلی بن مسلم, عن سعید بن جبیر عن این عیاس قال: آلقی موسی الألواح فتنکسرت قرقعت إلا 
سدسھا قال ابن جریج: وآخیرنی أن الآگواح من زبرجد وزمرد من الحن؟'''. 


الأثر رقم ۱۵۹۸: 

وحدثتی موسی بن سھل الرملی, وعلی بن داودء وعبدالله بن احمد بن شبوبة وأحمد بن 
اأشررقعم ۱۵۱۵۰: 

حدْی الحارث قال: حدک تا القاسم: حدٹنا عبدالرحمن: غن صحع ل3 پ اأبی الوضاح: سںی 


حصلدقہ: عی مجاقد و سعند دن جبدیر قال: کانت الألواح زمردا: قلما ألقی موسی الالواح بھی 
الھدی والرحمة وذھب التفصیل!ٴ'. 


ا'أث ررقم ۱۵۱۵۱: 

حدثتا القاسم قالء حدثا الأشجعی, عن محمد ہن مسلم, عن خصیف عن مجاھد قال: کانت 
األواح من زمرد أخضرا“. 

وھکذا نجد ا میالغة فی حجم التوراة وما پُسٹنٹج مٹھا فلما کانت التوراۃ حمل سبعین بعیر؛ لم 
یقرأھا سوی أریعةء فکیف تجوز مطالیة بنی إسرائیل بالعمل بھا واتباع ما فیھا وھم لایستطیعون 





ٴ٦۷‎ ٦ الطبری‎ -١ 
الملصٹر السایق‎ -٢ 
الدر السابق‎ ۳ 
ائسنبر السابق‎ - 
الصنر السایق‎ -٥ 


۳٣۵۹ - 


قراتھا کاملة؟! إِن حجمھا الضخم یؤدی إلی عدم قراخھاء وعدم قراءتھا یؤدی- بلاشك- إلی عدم 
العمل بھاء فھم معذورون إذن لمخالفتھا إذ ھی فوق طاقتھم. 

ولەلنا تجد تعارضساً بین ھذا الوصف وبین دعوۃ التبی محمد صلی الله عليه وسلم لبنی 
إسرائیل کما صورھها القرآن الکریم فی قوله تعالی ٭قل فاتوا بالتوراة فاتلوها إن کنتم صادقینء۔ 

فکیف یطلب الئیی صلی الله عليه وسلم منھم شیئاً لایستطیعوتہ؟ا وکیف استطاع- قبل کل 
ذلك- موسی عليه السلام اأن یحمل کل هذہ الألواح, وآن یلقیھا٢۱:‏ 

أُما نوعیة الالواح علی ئنحو ما تصور لنا الآثارء ققد کانت من زبرجد وزمرد آخشر ویرد: 
وھی- فی حد ذاتھا- تزید من ثقل الالواح وتجعل حملھا أمراً صعباً. 

وٹحن فی ھذا کلە نتوقف مسجلین دھشتنا مما ترویه الآثار. والله أعلم ہما أنزل. 

أما موسی عليه السلام وعصاہہ فلھا شأن آخرہ جاء فی تفسیر ابن جریر الطبری مایلی: 


الأشر رقم ۱۱۷۰۱ء: 
حدثتا این بشار قال: حدثتا مؤمل قالء حدٹتا سفبیان: عن أہی اسحق, عن توف قال: کان 
سزریر غوح تُمانعائة فراع وکان طول موسی عشر آذر ۶ء وعصاء عشر آذرعء ووٹب فی السماء عشر 
أذرعء فضرب عوجا قثصاپ کعبە فسقط میتاً فکان جسراً للناس یمرون علیە!'؛ 
اأشر رغم ۱۱۷۰۲: 
حدٹتا اأہوکریب قال: حدٹتا این عطيه قال حدکتا قیس, عن اہی إ|سحق,: عںنٌ ساٹ بںٌ خچدیر؛ عن 
این عیاس قال: گانت عسا موسی عشر آذرع ووثبتھ فی السماء عشر أُذرع وطوله عشر آذرغ فوتب 
فصاب کعب عوج فقتله فکان جسراً لأھل النیل'ستا'''. 
وعوج الذگور رَنمْاً شو ملك یباشانء قفائل بنو إ[سرائیل وأھلکوہ هو وقومه ووصقه فی سفر 
التثتیة کما یلی: 
×إن عوج ملك ہاشان وحدہ بقی من بقیة الرقائبین هو ڈا سریرہ سریر من حدیدء لیس هو فی 
ریة بنی عمونء طوله تسع أذرع وعرضه اریع أذرع بذراع رجل١/۱۱.‏ 
قإٰذا کان سریر عوح (۹×غذراع) فمعنی ذلك اُن عوح۔ النائم عليه آصغر من حجم سریرہ. 
لکن الأثر ضاعف حجم السریر أضعافاً کثیرۃ. 
۹- الطیری!// ٢٦/٤‏ 
-٢‏ اللسنبر السایق 
-ح. ٣۹‏ 


ولاذا یٹب حتی یضرب کعب عوج, وکعب ائمرء ملاصق لاأرض؟! 

وھل یعقل آن یقتل الرجل ویصیع چسدہ جسرا ا 'لأھل النیل ستة کاملة دون ان یتحلل؟۱. 

إِنْ الاأرقام ااواردة فی ااٹرین- کعا فو واضح لیا بعیدۂ سں الراقع تعاماً وترجع ردھا إلي 
تھویل أصحابھا ممن اشڈ شٹھررا بمٹل هھذہ الروایات. 


الأثر رقم ۹۱۹: 

حدثنی بە عبدالگریم ہن الھیٹم قال حدثنا ابراعیم بن بشار الرمادی قال حدثنا سفیان بن 
عیحتة قال حدٹتا أبوسفید, ٭ عن عگرمة: من این عیاس قال: ما ھجم فرعون علی البحر هو وأصحابه 
وگان فرعون علی فرس أدھم ثٹوب حصسان, فلا فجم علی الیحر؛ ھاب الحسان ان یقتحم فی 
البحرء ء فتمثل لە جبریل علی فرس أنٹی ردیق, فلما .رآھا الحصان تفحم خَلفھا. قال: وعرف السأامری 
جبریل, لن أمه حین خافت أن پذبح خلفتہ فی غار وألیقت علیہ فکان جبریل یأنيه فیفڈوہ باُصابعہ 
فیجد فی بعض اصابعہ لباء وفی الآخری عسلاًء وفی الآخری سمناً, لم یزل یغذوہ حتی نشة, فلما 
عایله فی البحر عرفه, فقہبض قبضة من أثر فرسة.....ء(). 

علی الرغم من ان الاأٹو قد ورد فی قصة فرعون وعبور البحر؛ إلا أننا نجد ھنا قسة أخری 
أقحعت إقحاماًء وھی قصة السامری وکیف کان یرضع من اصابعه ابنا وعسلاً وسمناً. : ولا ندری لم 
یرضع الطقل سہذا؟؛: 

إن هذہ القصة قد وردت فی شان إبراھیم عليه السلام بإیجاز حیث کان اللكُ یرضعە من 
إِصیعهء وأشرتا إلیھا فی ھذا ألفصل: ولإبراھیم عليه السلام من شٹن ما ہیرر تالیف ھذم القسة 
ما السامری,ء وھو الڈی قاد بنی إسرائیل إلی عبادة العجل, فھل کان پستحق مٹل هھدہ العنارة 
الإلهیة التی مٹحھا الله لإبرامیم؟! 

إن مجرد‌اخلق تبرپر معرفة جبریل فی قحة فرمون؛ قد دفع الرواۃ إلي اختلاق سٹل ھذہ 
ما بیتا۔ 


ااأثررغم ۲۰۹۱۹: 

- حدٹتا محمد بن بشار: قال: حدٹنا یحیی, قال: حدثنا سفیان. قال: حدگنا أبو إسحاق, عن 
عہد الرحمن بن أبان قال: سمعت علیا یقرأ: ٭وإن کان مکرھم لترّول منە الجبالء قال: کان ملك 
فرہ "ا أخْذ فروع النسور, فعلفھا اللحم حتی شپت واستعلجت واستغلظت: فقعد هو وصاحيه فی 


۰:۳۷ ,ر/١ الطبری‎ -١ 
الفرہ: البطر الأشر المتمادی فی غیع.‎ -٢ 


ت٣٦۳‏ ۔ 


صسعذت وصتعتدذت فقال لصاحىه ما تری؟ قال: اری الجبال متل الدحان قال: ماتری؟ قال: ما اآری 
شیئٹاء قال ویحك صوب صوب: قال: فذلكه قولا: دوإن کان مکرھم لتزول منه الجبالء '”. 


الأثر رکم ۲۰۹۲۱ : 

- حدٹتا الحسن بن محمد: قالء حدثتا محمد بن ابی عدی, عن شعبةء عن ہی إسحاق: قال: 
حنٹتا عبد الرحمن بن واصل أن علیاً قال فی ھذہ الآیة ەوإن کان مکرھم لتزول منه الجبالہ قال: 
أخذ داك الذی حاج |براھیم فی رہه نسرین صغیرین فرباھماء تم استفلظا واستعلجا وشباء قال: 
مأرٹق رجل کل واحد متھما بوتد إلی تابوتء وجوعھماء وقعد هو ورجل آخر فی التابوت قال: ورفع 
فی التابویت عصا علی رأسه اللحم,ء قال: فطاراء وجعل یقول لصاحبہ: انظر ماذا تری؟ قال: أری کذا 
وکڈاء حتی قال: آری الدتیا کاٹھا ذبابء فقال: صوب العصاء فصوبھا فھبطاء قال: فھو قول الله 
تعالی: ہوإن کان مکرهھم لتزول منە الجبالہ قال یو اسحاق: وكذلك فی قرا عبد الله ہ وإن کان 
مکرھم لتزول منە الچیالء .٥‏ 


الأثر رقم :۲۰۹۲۲٢‏ 

- حدٹنی الشٹی,: قال حدنّا ابو حذعفة؛ قال: حدٹتا شیل: سںنْ أَِن یی تجیح؛ عن مجاقد ٭وإِن 
کان مکرھم لتزول منە الجبالء مکر فارس, وزعم أن بختنصر خرج بنسورء وجعل لە تاہوتا یِدحلهء 
وجعل رماحاً فی أطرافھا واللحم فوقھا. آرا قال: فعلت تذھب تحو اللحم حتی انقطع بصرہ من 
الارض وڑھلھاء شخودی: آیھا الطاغية این ترید؟ فقرق: تم سمع الحنوت فوقه؛ فقصوب الرماحء 
٭وإن کان مکرهم نتزول منه الجبالء ۲. 
اأش ررقم ۲۰۹۲۳: 

ی۰ حدٹتا القاسم؛ قال: حدثتا الحسین؛ قال: حدثنی حجچاج؛ قال: قال ابن جریجء قال مجاقد 
عوقد مکروا مکرهم وإن کاد مکرهمء کڈا قراھا مجاھد ×کاد مکرهھم لتزول منه الجبالء وقال: إِنَ 
بعض من مضی جوع نسوراء ٹم جعل علیھا تایوتا فدخلهء ٹم جعل رماحاً فی أطرافھا لحم فجعلت 
نری الألحمء فتذھب؛ حنی انتھی بصسرہ شتودی: اآیھا الطاعغَش۹+: ان تردكکء: قصوب الرماح: فتصویت 


۔٦٤٤/۷ الطیری‎ -١ 
.٦۷-]۷ الصنر السابق۔ صس:‎ - 


٣۔-‏ الطبری ۹/٥٠٠۔‏ 
۔- ۳٣٣۷‏ _ 


النسورء ففزعت والچبال, ظنت ان الساعة قد قامت فکادت أن تزول. فذلك قولە تعالی: حەواِن کان 
عکرھم لترول متە الجبالہ. 

قال اہن جریج: آخیرتی عمرو بن دینار: عن عکرمةء عن عمر بن الخطاب, أنه کان یقرأ ٭وان 
کادم مکرهھم لتژڑول منه الجبالء!). 


اأش ررقم :۲۰۹۲٦٢‏ 

قال: سمعت علیاً یقول: ٭وإن کان مکرھم لتزول منە الجبالہ قال: ثم أنشاً علیٌ یحدث فقال: نزلت غی 
جبار من الجباہرۃ, قال: لا أنتھی حتی أعلم ما فی السماء ثم اتخذ نسوراأً فجعل یطعمھا االحم حتی 
غلظت واستعلجت واشٹات: وذکر مٹل حدیث شعیة ۲۹ 


ااآثر رقم ۲۰۸۲۷ : 

-۔ حدثنا اہن وکیع: قال حدثنا آہو داود الحضرمی: عن یعقوب عن حفص بن حمید او جعفرہ 
عن سعید ہن جہپر ٭وإن گان مکرھم اتزول منە الجیال قال: نمرود صاحب النسورہ أمر بتابوت 
فجعل وجعل معه رجا ثم أمر ہالنسور فاحتمل, فلما مصعد قال لصاحبه: أی شہ۔ تری؟ قال: أری 
ا ماء وجزیرۃء یعنی الدنیا؛ ٹم مسعد فقال لصاحبه ای شہء تری؟ قال: ما نزداد من السماء إلا بعدا؛ 
قال: اھبطء وقال غیرہ: نودی أُیھا الطاغیة أین ترید؟ قال: فسمعت۶اجبال حفیف النسور۔ فکانت تری 
ُنھا أمر من السنماء فکادت تزول, فھو قوله دوإن کان مکرهم لتزول منە الجبالء ('۔. 

علی الرغم من اختلاف بعض تفاصیل القصة الواردة فی الٗثار السابقةء واختلاف مناسبتھا 
ویعض الأسماء الواردۃ فپھاء إلا اُنھا گُلھا تتفق فی جوھر الحدث التمئل فی النسور واللحوم 
والتجویع والطیرانء مع أن الاّیة الکریمة لیست بحاجة إلی کل هذہ الآخبار الخیالیةء ولم تزد ھذہ 
الأثار من فھمتا للقیة شیئاًء کما أن حذفھا لا یقلل من فھمنا للآیة شیئاً کذلكء والله أعلم. 

ولقد کانتٹ قصة سلیمان عليه السلام مجالاً خصبأً للمبالفغات التی رواھا الرواة: نظراً لارتیاط 
القصة بالجن: وبالقوة الخارقة لسلیمان عليه السلام, فلا بس إذن من ان پرووا ما یزید من لھقة 
السامم أو القاریء لمعرقة ا لزیدء ونسوق فیعا یلی بعضأً مما ذکر عند الطبری فی تفسیرہ. 





-٦‏ افصدر السابق۔ 
--٢‏ الطیری ۷ار .۲۷٤‏ 
-٣‏ الٰصسر السابق۔ 


۳٣ -‏ ۔ 


ااآڈٹشررقم ۲۹۸۷۵ : 
٭حدٹنی یونس : قال : أخبرنا این وھب ء قال : قال ابن زید ٠‏ فی قوله (الصافتات الجیاد) 
قال: الحَیل أخرجھا الشیطان لسلیمان من مرج من مروج البحر ۔..ء ۔' 


الآشر رم ۱۹۸۷۱: 

”حدثنی یونس, قال: أخبرنا ابن وھپ؛ قال: قال ابن زید: الصافنات: الخیل: وکانت لھا 
ا ح۱3 
اآأثر رشّم ۲۹۸۷۸: 


٭ حدنا محمۂ س بشار؛ قال؛ .حدثتا مؤژملء۔ قال: حدثتا سفَيِانء عن 4ء غنٰ إہراھیم التیمیء 
فی قوله((ذ عرض عليه بالئعشی الصافتات الجیاد) قال: کانت عشرین قرساً ذات اأجنحةء'''. 

فالأثار تروی لٹا آن الشیطان أخرچ لسلیمان الخیل من مروج البحرء وأنھا کانتِ عشرین 
فرساء وذات أجنحةء ولا ندری کیف استطاعوا تحدید مصدر الخیل وعددھا وأشکاٹھا: ولاذا أضافوا 
للخیل أجنحةء قلعل قی دلك خیالاً!! 

ومجلس سلیمان عليه السلام فيه من الغرائب ما فیه حسب روایة الاٹر رقم ۲۹۹۰۱ حیث جاء 


٭ حدثنی ابو السائب: قال: حدثنا أبو معاویةء عن الاعمس: عن ا لمتھال, عن سعید بن چبیر 
عن ابن عباس, قال: کان سلیمان بن داود یوضع لە ستمائه کرسی, ثم یجئ آشراف الائس,: قال: ٹم 
یدعو المیر فتظالھم ٹم بدعو الریح فتحملھم, قال: فیسیر فی الغداۃ الواحدة مسیرة شھر: قال فبیٹا 
هو قی مسیرہ إذ احتاج إلی ا ماء وھو فی فلاۃ من الأرضش, قال: فدعا الھدھد, فجاءہ فنقر ا'أرض, 
قیصیب موضع ال اء قال: ثم تجئ الشیاطین فیسلخونه کما یسلغ الإهاب: قال: ثم پستخرجون ا لماء, 
غقال لە تافع بن الأززرق: قف یا وقاف: أرأیت قواك الھدھد یجئ قینقر الأرض,ء فیصیب الاء کیٹ 
ببصر ھذاء ولا یبصر الفخ یجیءحتی یقع فی عنقه؟ قال: فقال لە ابن عباس: ویحك إِن القدر إڈا 
جاء حال دون البصرء , 

ھکذا یعرض لنا الاثر من العجائب ما لا پصدقه عقل۔. وکیف یمکن للعقل أن یعماں والحدیثِ 
عن سلیسان وقدرته وما آتاہ الله من العلم والحکمة. والله اأعلم إِن کان ما یروی صدقاً ام مبالغۃ 





اب الطیبری ۹۰ھے. 

: ۔-۔الملو السابق‎ ٢٣ 

.٦۱۷۸ الحصدر السایقء سں:‎ -٣ 
کے الطیری ارت .5 ۔‎ 


۳٣٤ -‏ -۔ 


ولکن تافع بن الأْزرق ینتبه إلی ما یخالف ا ألوف, فیتوقف ویوقف الراوی: ومن ھذا ینیغی أُن تکون 
لنا القدوۃء قلا نسمع وتصدق گل ما نسمع, وإنما علینا أن نعمل الذھن ونسال عما هو غیر واضح أو 
ععقول. 

ولقد کان ابن عباس سریع البدیھةء حاضر الذھنء خرج من احراج السؤال بتبریر مازلنا 
نستخدمه حتی یومتا هذا: ان القدر إذا جاء حال دون البصرہ: وھی تقس مقولتنا الشائعة. ٭<ساعة 
القدو: یعنی البصرہ۔ 

ولقد اختلف روا واقحة الھدھد فیما بیٹھم حول تفاصیل الحدث. قعید الله ین سلام وفرقهھ 
یرون آن سبب تفقد سلیمان للھدعد وسؤاله عنه إنما لیستخبرہ عن بعد الماء قی الوادی الڈی نزل به 
فی مسیرہ. آما وھب بن منبه وأتباعه فیرون أن تفقدہ لە کان لاخلاله بالثویة التی کان ینویھا ('. 

وما دمتا لا تملك خبراً عن التنزیل وحدیث النبی الکریم: فإننا تتوقف عند کل هدہ الأقاریل, 

وتردھا إلی أُصجابھا غیر آسفین. 
الآخٹررغم ۲۱۹۵۵ : 

٭حٹنا القاسم قال: حدثنا الحسین: قال: حدٹنا أہو معاویةء عن الأعمش, عن مجاھد: قال: 
کان مع ملکة سبا اٹنا عشر آلف قیول؟', مع کل قیول عائة القء ''. 
اأشررقم ۲۱۹۸۵٦‏ : ۱ 

٭حدثنا عمرو بن علی, قال: حدثتا آہو عاصم, قال: حدثنا سفیان: عن عطاء بن السائبء عن 
مجاھد؛ عن این عباس, قال: کان مع بلقیس مائة ألف قَیْل مع کل قیل عائة ألفء ۷'. 
الأث ررقم ۲۱۹۵۷ : 

٭قال حدثثا وکیع, قال حدثنا الأععش, قال: سمعت مجاھداً یقول: کانت تحت ید ملکة سبا اٹنا 
عشر ألف قیول, والقیول بلسانھم: اللك تحت ید کل ملك مائة مقاتلء ا۰. 


ویعملیة حسابیة ہسیطةء نجد ان جند بلقیس کانوا |ما ×1٢, ٠..(‏ ۹۰۰,۰۰“ مم )1٢,‏ 
او لل. ہا×دراے...٠٠۰۰٠)‏ وفی الحالتین یمکنٹا أن ثقدر ان هھئاك مبالغڈ واضحة 


فی الأرقام: لا تخلو من خیال وأوهام. 
۷- القْیْل: اللء الصسغیر فی الیمن وجمعه اقیال وقّیول۔ 
٣‏ الطیری ۹ خ/ر٥٥١.‏ 

-٤‏ الصفر السابق. 

- الصدر السایق, 


٦ - 


وما زال الحدیث عن بلقیس. 


ال'أخر رغم ۲۷۰۳۷: 

٭حدئنا عمرو بن علی؛ قال: حدٹتا این سوار قال: دٹتا روح بن القاسم, عن عطاء بن 
الساف: ع مجاشد: فی قولھ (وکشفت سس ساقیپا) فاذا شعا شعراوان,: فقال: ا شیءم دذھب هدا؟ 
قالوا: للویسی, قال: لا؛ اللوسی لە أثر؛ فامر بالنورةۃ فصتعت, ”۲. 


الأش ررقم ۲۷۰۲۷۸ : 

٭حدثٹٹی آبو السائب, قال: حدثناحقص, عن عمرانِ بن سُلیمان: عن عکرمة وأبی صالح قاعد: 

ما تزوج سلیمان بلقیس قالت لە: لم تمستی جدیدۃ قط؛ قال سلیعان للشیطان: انظروا ما یذھب 

الشعر: قالوا: النورة, فکان أول من صنع النورگ ۲, 

ولا ندری کیف لنبی الله سلیمان, عليه السلام, ان پنظر إلی ساقی ہلقپیس, وما عليه إِن کانتا 
شعراوین او غیر ذلك۔ ثم من أین لرواۃ مثٹل ھذا الاٹر أن یدرکوا ما دار ہین سلیمان وبلقیس پعد 
زواجھعا؟ وغل حن قرآن کریم و حدیث نبوی شریف صحیح یخہرنا ہزواچ بلقیس من سلیمان؟ 

أما الْْوْرۃ التی صنعھا سلیمان فھی حجر الکلس فی الأصل, ٹم غلب الاسم علی أخلاط 
تضعاف إلی الکلس من ژرتیخ وغیرہہ وتستعمل قی إزالة الشعر !۲. 

ولا أدری ماذا کنا سنجد فی الأثار لو عاش الرواةۃ إلی عصرنا ھذا وما فيه من اختراعات 
ومعداتء ریعا آضافوھها إلی آٹارهم,: وکأنھم کانوا شھود عیان. 

وفی إطار الحدیٹ عن سلیمان والجن نجد کڈاك ما یلی: 
الآأثررظم :۱٦٤١‏ 

- حدثنیْ موسی بن ھرون قال: جدثنا عمرو قال, حدثنا اأسباط: عن السدی: ەواتبعوا ما نثلوا 
الشیاطین علی مك سلیمان: - علی عھد سلیمان - قال: کانت الشیاطین تصعد إلی السماء قتقعد 
متھا مقاعد للسمع. فیستمعون من کلام اللائکة فیما یکون فی الأرض من موت أو غیث او آمر؛ 
فیاتون الکھنة فیخبروٹھعء فتحدث الكھتة الناس, فیجدونه کما قالوا۔ حتی إذا أمنتھم الکهھنة کڈیوا 
لھم فادخلوا فيه غیرہ, فزادوا مع کل کلمة سبعین کلمة. فاکتتب الناس ہك الحدیث فی الکتب, وفشا 
قی بنی إسرائیل ان الجن تعلم الغیب۔ فبہعٹ سلیمان فی الئاس فجمع تلك الکتبء فجعلھا قی 
۹۔۔ المصنر الساق یں: ٥٥٦٢ء‏ 


-٦‏ الملصدر السابق۔ 
۲- انطر النجد, ماد تو 


- ۳٦٦٣ - 


صندوق: تم دفتھا تحت کرسیه ولم یکن آحد من الشیاطین یستطیع آن یدنو من الکرسی إِلا احترقء 
وقال: لا آسمع احدا یذکر أنالشیاطین تلم الغیب إلا ضربت عتةه! فلما مات سلیمان وڈھب العلماء 
الین کانوا یعرفون آمر سلیعان, وخلف بعد ذلك خلف: تمثل الشیطان فی صورۃ إتسانء تم أتی 
نفراً من بنی إسرائیل فقال: هل آدلکم علی کنز لا تاکلونه ابد ا؟ قالوا: نعم. قال: فاحفروا تحت 
الکرسی. وذّھب معھم فاراهم الکان, وقام ناحیة. فقالوا ل: فُدن! قال: لاء ولکنی ھا ھٹا فی أیدیکم, 
فإِن لم تجدوہ فاقلونی! فحفروا فوجدوا لك الکتب. فلما أخرجرها قال الشیطان: ان سلیمان إنما 
کان بضبط الانس والشیاطین والطیر بھڈا السحر. ثم طار فذھب. وفشا فی الناس أن سلیمانٌ کان 
ساحراًء واتخذت بنو إسرائیل تلك الکتبء فلما جا عم محمد صلی الله عليه وسلم خاصموہ بھاء فذلك 
حین یقول: ہوما کفر سلیمان ولکن الشیاطین کفروا یعلمون الناس السحرء۔ 


الأشررقم ۱:۱٦۵۰‏ 
- حدثت عن عمار بن الحسن قالء حدثتا ابن أہبی جعفرہ عن أبيهء عن الربیع فی قولھ: 
دواىبعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملك سلیمان قالوا: إِن الیھود سالوا محمدا صلی الله عليه وسلم 
زماناً عن أمور من التوراة: لا پسالونه عن شہء من ذك إلا آنزل الله عليه ما سالوہ عنەء قیحخصمیٔم؛ 
فلما رأوا ذلك قالوا: ھذا أعلم ہما أنزل إلینا منا! وأنھم سالوہ عن السحر وخاصموہ به قأنزل االه 
جل وعز: ہواتبعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملك سلیمان وما کفر سلیمان ولکن الشیاطین کفروا 
یعلمون التاس السحرء وإن الشیاطین عمدوا إلی کتاب فکتبوا فيه السحر والکھانة وما شاء الله من 
ذلكء فدفٹوہ تحت مجلس سلیعان - وکان سلیعمان لا یعلم الغیب - فلما فارق سلیمان الدنیا 
استخرجوا ڈلك السحر وخدعوا ہە الناس, وقالوا: ھذا علم کان سلیمان یکتمه ویحسدہ التاس عليه! 
فأخیرھم النبی صلی الله عليه وسلم بھذ! الحدیثۂ فرجعوا من عندہ وقد حزنواء وأدحشٰض الله 


ا'أث ررقم :۱٦٥٦١‏ 

حدٹتا ابن حمید قال,ء حدثتا سلمة قال, حدثنی اہن |سحق قال: عمدت الشیاطین حین عرقت 
موت سلیمان بن داود عليه السلام فکتبوا أصناف السحر: ×٭من کان یحب ان یبلغ کذا وکذا فلیفعل 
کذا وکڈا: حتی اذا صنعوا أصناف السحرہ جعلوہ فی کتاب ڈم ختموا عليه بخاتم علی نقش خاتم 
سلیمان, وکتبوا فی عنوانه: ٭ھذا ما کتب آصف بن برخیا الصدیق للملك سلیمان بن داود من ڈخائر 
کنوز العلمہہ ثم دفتوہ تحت گرسیە: قاستخرحته بعد دك بقایا بنی إسرائیل حین أحدثوا ما [حدثواء 
فلما عٹروا عليه قالوا: ما کان سلیمان بن داود إلا بھڈا! فأفشوا السحر فی التاس وتعلموہ وعلموہ. 
فلیس فی أحد اکٹر منە فی یھود: فلما ذکر رسول الله صلی الله عليه وسلم: فیما نزل عليه من الله 


-٣۷ - 


سلیمان ہن داود وعدہ فیمن عدہ من الرسلین, قال من کان بالمدینة من پھود: الا تعچبون لمحمد! 
یزعم ان سلیعان بن داود کان نیپأً! والله ما کان إلا ساحرا! فائزل الله فی ذلك من قولھم علی محمد 
صلی الله عليه وسلم: ٭واتیعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملك سلیمان وما کفر سلیمان ولکن الشیاطین 
کفرواہ. 

قال: کان حین ذھب ملك سلیعمان, ارتد فثام من الجن والإنس واتبعوا الشھوات, فلما رجع الله 
إلی سلیمان ملکە: قام الناس علی الدین کما کانواء وأن سلیمان ظھر علی کتبھم فدفٹھا تحت 
کرسیہ؛ وتوفی سلیمان حدثان ڈاك, فظھرت الچن والانس علی الکتب بعد وفاۃ سلیمان: وقالوا: هذا 
کتاب من الله نزل علی سلیسان آأخفاہ عنا! فآخذوا به فجعلوہ بە دیناء فأتزل الله: ٭وا جاخم رسول 
من عند الله مصدق ما معھم ئبذ فریق من الذین آتوا الکتاب کتاپ الله وراء ظھورعم کأتھم ل۷ 
یعلمون, واتبعوا ما نتلوا الشیاطینہہ وھی المعازف واللعب: وکل شیء یصد عن ذکر الله !'. 

الآیأت الکریمة واضحة ومحددة: ولم تقدم لنا مثل عذہ التفاصیل التی جاعت فی الأثار الواردة 
عن این جریر فی تفسیرہہ فزیادات الکھن علی الکلام: ودىفن سلیمان عليه السلام للکتب تحت 
کرسیهء وعنوان الکتاب ا مذکورہ وارتداد بعض الجن والائس بعد دذھاب ملك سلیعان, ثم اطلاع الچن 
والانس علی هذہ الکتب الْحْقاة بعد وفاۃ سلیمان وجعلھا دیناًء کل ھذہ الزیادات الٹی تصطبغ 
بالخیال, لا أُصل لھا فی القرآن الکریم أو الحدیث الشریف: ولا حتی فی المصادر العبربة التی اطلعت 

کما کانت قصة ھاروت وماروت یا مجالا رجعا لدخول المبالفات علی ئحو ما أوردت الأثار 
فی تفسیر ابن جریر الطبری,: إذ نجد عا یلی: 


ااآخٹررغم ۸.۹ ا١‏ : 

- حدثنا محمد بن بشار قالء حدثنا معاذ بن هشام قال حدثنی أہی, عن قتادۃ قالء حدثتا أبو 
شعبة العدوی قی جنازۃ یونس بن جبیر أبی غلابء عن اہن عباس قال: إِن الله أفرج السماء للاکتہ 
ینطظرر إلی أعمال بنی آدمء فلما آبمسروھم یعملون الخطایا فالوا: یا رپ فؤلاء بتو آدم الڈی خلقته٠‏ 
بیداٹہ راسجدت لە ملائکتكء وعلمته أسماء کل شہء یعملون بالخطایا! قال: اما إنکم لو کنتم مکاٹھم 
لعہ ‏ مثل أعمالھم۔ قالوا: سبحاك ما کان ینیغی لنا! قال: قامروا أن یختاروا من یھبط الی الارض: 
قال: فاختاروا ھاروت وماروت. فاھبطا إلی الأرض۔ وأحل لھما ما فیھا من شئ؛ غیر أن لا یشرکا 
بالله شیئًاً, ولا یسرقاء ولا یزنیاء ولا بشربا الخمرہ ولا پقتلا النفس التی حرم الله إلا بالحق۔ قال: 
فما استمرا حتی عرض لھما أعمرآۃ قسم لھا نصف الحسن یقال لھا دبیشختء فلما أآبصراھا أرادا 





ام المسدر السابیق, جں؛ 1۹. 


_ ۸ - 


پھا زناء فقالت: لاء إلا ان تشرکا باللەہ وتقتلا النفس. وتسجدا لھڈا الصتم ! ققالا : ما کتا لنشرك 
بالله شیٹا ؛ فقال آحدھما للآخر: ارجع إلیھا. فقالت: لاءإلا أن تشریا الخمر قشربا حتی ٹملاء ودخل 
عليھما سائل فقتلاہ, فلما وقعا فیما وقع فيه من الشر: أفرج الله السماء للائکتہ فقالوا: سبحائك ! 
کنت اعدم ! قال: فآوحی الله إلی سلیمان بن دواد أن یخیرھما بین عذاب الدنیا وعذاب الآخرة, 
فاختارا عذاب الانیاء فکبلا من أکعبھما إلی أعناقھما بمثل أُعناق البحّت: وجعلا بیابل .٢‏ 


ااآأثر رغم ۱٦۸۵‏ : 

- حدثنی الٹنی قال, حدثنا الحجاج بن ا منھال قالء حدثنا حمادء عن علی بن زیدہ عن أبی 
عثمان التھدی: عن ابن مسعود واین عباس أنھما قالا: ما کثر بٹو آدم وعصواء دعت اللائکة علیھم 
والأرض والسماء والجبال: ربنا ألا تھلکھع! فاُوحی الله إلی اللائکة: إنی لو آنزلت الشهوۃ والشیطان 
من قلویيکم ونزلتم لفعلتم أيضا! قال: فحدثوا أنفسهم أن لو ایلوا اعتحعمواء قأوحی الله إلیھم: أن 
اختاروا ملکین من أفضلکم. فاختاروا ھاروت وماروت. فأفبطا إلی الأرض وأنزلت الزھرة إِليھعا فی 
صورة امراة من أھل فارس, وکان أھل فارس یسموٹھا ٭بیذختہ. قال: فوقعا بالخطیثةء فکانت 
اللائكة یپستغفرون للذین آمنوا: ربنا وسعت کل شی رحمة وعلما فاغفر للنین تابوا۔ فلما وقعا 
بالحخطیئةء استغفروا لن فی الأرض: ألا إن الله هو الغفور الرحیم. فخیرا بین عذاب الدنیا وعذاب 
الآخرقہ فاختارا عذاں الائیا . 


اآآشررشم ۸۲٦۱ء‏ 

قالء سمعت علیا بقول: گانت الاٴشرۃة امرأة جمیلة من أھعل قارزس, رأنپا حاصمت لی اللکین ھاروت 
وماروت؛ہ فراودافا عن نفسیها: فاہٹ لا ان بعلماها الکلام الدی إذا تظم دا“ بحخر ح دہ الی السماء۔ 
فعلماھاء فتکلمت بە, فعرجت إلی السماءء فمسخت کوکیا ا. 


ا'آأث ررقم ۱٦۸۷‏ : 

- حدثتا محمد بن بشار ومحمد بن الٹنی قالاء حدثنا مژمل بن اسماعیل - وحدٹنا إلحسن بن 
یحپی قال, أخبرنا عبد الرزاق -- جمیعاء عن الٹوری: عن موسی بن عقیةء عن سالم: عن ابن عمر۔ 
عن کعب قال: ذکرت اللائكکة أعمال بنی آدم وما یاتون من الذننوبء فقیل لھم: اختاروا منکم اٹنین - 





١-۔‏ الطبری ۵۰. 
-٢‏ اللصدر السایقء ص: .٦۰٠-٢۰۹‏ 
٣‏ الطبری ٢/۱‏ ×0 ۔ 


-۳٣۹ ۔-‎ 


وقال الحسن بن یحیی فی حدیٹقہ: اختاروا ملکین - فاختاروا ھاروت وماروت ققیل لھما: إنی أرسل 
إلی بتی آدم رسلاًء ولیس بینی وبینکما رسول, انزلا! لا تشرکا بی شیتاً ولا تزنیا ولا تشریا الغمر| 
قال کعپ فوالله ما أمسیا من یومھما الڈی أھبطا فیه إلی الإرض حتی استکملا جمیع ما نھیا عنه 
- وقال الحسن بن یحیی فی حدیٹا: فما استکملا یومھما الذی أنزلا فيه حتی عملا ما حرم الله 
علیھما ۲۰, 


الآأٹ ررقم ۱۸۸ : ۱ 

-حدثثئی الٹنی قالء حدثنا معلّی بن أسد قالء حثنا عبد العزیز بن المختارء عن موسی بن 
عقبة قال, حدثنی سالم,؛ أنهە سمع عید الله پحدث: عن کعب الأحبار آنه حدٹ: ان اللانکة انکروا 
أعمال بئی آدم وما یأتون فی الأرض من المعاصی, فقال الله لھم: إِنکع لو کنتم مکانھم أتیتم ما یاتون 
من الذنوب,-فاختاروا منکم ملکین قاختاروا ھاروت وماروت, فقال الله لھما: إتی أرسل رسلی إلی 
التاس, ولیس بیئی وبیتکما رسول, إنزلا إلی اثرض: ولا تشرکا بی شیئاء ولا تزنیا. فقال کعپ: 
والڈی نفس کپ بیدہ: ما استکملا یومھعا الڈی نزلا فيه حتی آتیا ما حرم الله علیھما ا 


اآآخ ررِغم ۱٦۸۹‏ ْ 

- حدشی موسی بن ھرون قالء حدثْتا ععرو قال, حدثثا اأسباط؛ عن السدی: أنه کان من أمر 
ھاروت وماروت أتھما ملعنا علی أھل الارض قی آحکامھم, ققیل لھما: إنی أعطیت ابن آدم عشراً من 
الشھوات: فبپا یعصوننئی قال فاروت وماروت: ریتاء لو أعطیتنا تلك الشهھوات ئم نزلنا لحکمنا 
بالعدل. فقال لھما: انزلاء فقد اأعطینکما تلك الشھوات العشر, قاحکما ہین الناس. فنزلا ببایل 
دنْباوَنّد فکاٹا یحکمان, حتی اذا أمسیا عرجاٴ فاذا أصبحا هھبطاء فلم یزالا کذلك حتی أتتھما امرأۃ 
تخخاصم زوجھاء فاعجبھما حُستھا - واسمھا بالعربیۃہ ہالْھْرةہ وبالكیطیة ٭بیڈختہہ واسمھا 
یالفارسیة ×أآناھیدء - فقال آحدھما لصاحبۃہ: إنھا لتعجبنی! فقال الآخر: فقد اأُردت أن أذکر لك 
قاستحییت متلك! فقال الآخر: هل اك ان آذکرھا لتفسھا؟ قال: نعم, ولکن کیف لنا بعذاب اللہ؟ قال 
الآخر: إنا نرجو رحمة الله! فلما جات تخاصم زوجھا ذکرا إلیھا نفسھاء ققالت: لاء حتی تقضیا لی 
علی زوجی. فقضیا لھا علی زوجھا۔. ثم واعدتھما خریة من الخرب یاتیاتھا فیھاء فاتیاھا لذلكء فلعا 
آراد الذی یواقعھاء قالت: ما أنا بالڈی أقعل حتی تخبرانی يثی کلام تصعدان إلی السماءء وبّی 
کلام تتزلان منھا؟ فأخیراھاء قتکلمت فصعدت, فئنساھا الله ما تنزل بەء فیقیت مکاتھاء وجعلھا الله 
کوکبا, فکان عبد الله بن عمر کلما رآھا لعٹھا وقال: عذہ التی قتنت هاروت وماروت! - ما کان 


1- السدر السابق . 


- ۳۷۷۰۱ ہے 


اللیل آرادا ان یممعدا فلم یستطیعاء فعرفا الهھلك فخیرا بین عذاب الدنیا والآخرۃء فاختار! عذاب 
الدنیا من عذاپ الآخرةء فعلقا ہباہل: فجعلا یکلمان التاس کلامھماء وھو ال حر ('. 


:۱٦۹۰ اآأشررقم‎ 

-۔ حدتنی الٹتی بن إبراھیع قال: حدثنا إ(سحق قال, حدٹنا ابن أہی جعفرہ عن أبیهء عن الربیع 
قال: ما وقع الٹاس من بعد آدم فیما وقعوا فيه من الملعاصی والکفر ہالله, قالت اللائکه فی السماء: 
أی ربء ھذا العالم إنما خلقتھم لعبادتكِ وطاعتلہ, وقد رکبوا الکفر وقتل التقس الحرام وأکل الحرام 
والسرقة والزنا وشرب الخمر! فجعلواءیدعون علیھم ولا یعذروتھم: فقیل لھع: |تھم فی غیب. فلح 
یعذروھم: ققیل لھم: اختاروا متکم ملکین آمرھما بأمری وآنھاهما عن معصیتی. فاختاروا ھاروت 
وماروت, فأمبطا إلی الأرضں: وجعل بھما شھوات بنی آدمء وأمرا أن یعبدا الله ولا پشرکا به شیٹاء 
وٹھیا عن قتل النفس الحرامء وأکل ا مال الحرامء والسرقة: والزناء وشرب الخمر. فلبٹا علی ذلك فی 
الأرض زماناً یحکمان بین الناس بالحق - وذلك فی زمان إدریس. وفی ذلك الزمان امرأۃ حسٹھا فی 
سائر الناس کحسنِ الزھرة قی سائر الکواکب: وأٹھا أتت علیھعاء فخضعا لھا بالقول, وآراد!ھا علی 
تفسھاء وإنھا آبت إِلا أن یکونا علی أمرھا ودیٹھاء وأٹنھما سالاھا عن دیتھا التی ھی عليه. فآخرجت 
لھما صنعاً وقالت: هذا أعبد. فقالا: لا حاجة لنا فی عبادة ھذا! فتھبا فغبرا ما شاء اللهء تم اتی 
علیھا فخضعا لھا بالقول وآراداھا علی تفسھاء فقالت: لاء إلا أن تکونا علی ما آتا عليه۔ غقالا: لا 
حاجة لٹا فی عبادۃ ھذا! فلما رأت أنھما أبیا أُن یعبدا الستم: قالت لھما: اختارا إحدی الخلال 
الٹلاٹ: إما ان تعبدا الصنم, أو تقتلا النفس, أو تشریا الخمر. فقالا: کل ھذا لا یتبغی, وآھون النَلائة 
شرب الضر. فسقتھما الخمرء حتی اذا أخذت الغمر فیھما وقعا بھاء فمر بھما إنسان, وھما فی 
ذلكء فخشیا آن یغشی علیھما فقتلاہ فلما أن ذھب عنھما السکرء عرفا ما وقعا فيه من الخطیئة, 
وأرادا أن یصعدا إلی السماء فلم یستطیعاء فحیل بینھما وبین ذلكء وکشف الغطاء بیٹھما ویین أھل 
السماء فنظرت اللائکة إلی ما وقعا فيه من الذنب فعجبوا کل العجبہ وعلموا أن من کان فی غیب 
فھو أقل خشیةء فجعلوا بعد ذلك یستغفرون لن فی الأرض - وأنھما ما وقعا فیما وقعا فيه من 
الخطیثة قیل لھما: اختارا عذاب الدنیا أو عذاب الآخرۃ! فقالا: ما عذاب الانیا فإِنه بنقطعء وأما 
عذاب الآخرة فلا انقطاع ل۸ء فاختاروا عذاب الدنیاء وجعلا ہیابل, فھما یعذبان .٦‏ 





۹- ااطیری .8:٦/ ١‏ 
-٢‏ ا مہدو السابق. 


۳۷۹ - 


اآٹر رقم ۹۲٦۱ء‏ 

حدثنی الٹنی قال حدثنا أبوحذیفة قالّہ حدثنا شبلء عن ابن أبی نجیح عن مجاھد. وأما شان 
ساروت وماروت: فإن اللائکة عجبت من ظلم بتی آدم, وقد جاعتھم الرسل والکتب والبینات: فقال لھم 

' ریھم: اختارو! منکم ملگین انرلیےا دِحْکمان فی الأرض, بین پنٹی آدم قاختاروا فاروت وماروت فقال 

لھما حین أَنزلهعاء عجبتم من بنی آدم ومن ظالمھعم ومعصیتھم؛ وإنما تأتیھم الرسل من وراء وراء 
وأنتما لیس بینی وبیتکما رسول, قافعلا کذا وکذا ودعا کذا وکڈذاء فأمرھما بامر ونھأھماء ثم نزلا 
علی ذلك؛ لیس أحد لله أطوع مٹھما فحکما قعدلا فکانا یحکمان الٹھار بین بتی آدم: فإذا اکّسیا 
عرجا وکانا مع الملاثكة, وینزلان حین یصبحان فیحکمان فیعدلان حتی أنزات علیھما الزھرة- فی 
آحسن صورة امرأق- تخاصم, ققشیا علبھاً فلما قامتء وجد کل واحد منھما فی تفس, ققال 
آخدھما الصاحبہء وجدت مثٹل ما وجدت؟ قال: نعم قبعٹا إلیھا: ائٹینا نقض لك فلما رجعت, قال لہا۔- 
وقضیا لھا- ائتینا! فاتتھماء فکشفا لھا عن عورتھماء وإنما کانت شھوتھما قی اأنفسھماء ولم یکونا 
کیٹی آدم فی شھوة النساء ولذتھاء فلما بلغا ذلك واستحلاہ وافتتتاء طارت الزھرۃ فرجعت حیتِ 
کانتء فلما أمسیا عرجا فردا ولم یقن لھماء ولم تحملھما أجنحتھماء فاستفاڈا برجل من بتی آدم, 
فاتیاہ فقالا: أدع لنا رہك! ققال: کیف یشفع اأھل الأرضض لآھل السماء؟ قالا: سمعثا ربك بذکرك بخیر 
ھی السما! قوعدھما یومأ, وغدا یدعو لھماء فدعا لھما فاستجیب لە, قخیرا بین عذاب الدنیا وعذاب 
الآخرهء فتظر أحدھما لصاحيه ققالا: نعلم آن آثواغ عذاپ الله فی الآخْرة کذا وکڈذا فی الخلدء ومع 
الدنیا سبع مرات مگھا: فامرا آن ینزلا ببابلء فٹم عذابھماء وزعم أنھما معلقان فی الحدید مطویان, 

قال أبوجعفر؛ وحکی عن بعض القراء أنە کان بقراً: دوما انل علی الملکین یعتی بە رجلین من 
بٹی آدم: وقد دللنا علی خطا القراعۃ ہذلك من چهة الاستدلال, فأما من چھة النقل, فإِجماع المجقة- 
علی خطا القراءۃ بھا- می الصحابة والتایعین وقراء الأمصار۔ وکفی باك شاهداءعلی خلٹھا!!)۔ 

ھکذا تخبرتا الآثار الطوال بر ھاروت وماروتہ والاختیار الذی واجھاہ علی الأرض ومن 
الججیب أن نقدم لن هذہ الآثار اسم الرأۃ التی اغرتھما وھی (بینخت) وإتھا ھی الزھرۃ وأنھا 
فارسیة, وإنھا محسخت من امرأۃ إلی کوکب یل إِن الاثار تختلف فی تأصیل اسمھاء قھی (بینخت) 
بالنبطیة دوأتاھیدء بالفارسیة والله أعلم بحقیقة ذلك گلە. لکنٹا أمام ھذا ٭اللامعقول٭ من تاحیةء ومام 
ارتیاط مثل هذا ٭اللامعقول: بکعب وموسی بن ھارون وأسباط والسدی وغیرھم من ناحیة آخری, 
لابد لنا من أن نتوقف بل ونتوقف طویلاً آمام [قرار مثل ھذہ الآخبار ہما فیھا من مبالفات. 


۰ ۔ الطیری ا رت‎ ١ 


_ ۳۷۴ - 


وتنتشر ا لمبالغات فی کثٹیر من اللواضع فی تە تفسبر ابن جرىر گلما أتیحت القرص٤‏ آمام الرواة 
لیدلوا بدلوهم فی تفسیر بعش الاّیات التی تثیر العقول والأدھان إلی کیفیة حدوث أمر من الأمور. 
فعلی سبیل ا مثال نجد: 


الآأثر رقم ۹۸٠۰‏ یروی: 
الٹتی قال: حدثٹنا إ[سحق قالء حدثنا ابن أبی جعفر, عن آبیە, عن الربیع فی قوله: 

(گلما تضجت جلودھم) قال: سمعنا أنه مکتوب فی الکتاپ الاول جلد أحدھم أربعون ذراعأء وسته 
سبعون ذراعاً وبطنه لو وضع فيه جیل وسعہہ فاذا أکلت التار جلودھم بدلوا جلود! غیرفا!''۔ 
الآأشر رقم ۱٤۹۸ء‏ 

حدثنی الٹنی قال: حدثٹنا سوید بن نصر قال: أخیرتا این للمبارك کال: بلغنی من الحسن: (گلما 
نضچت جلودھم بدلناهم جلودا غیرھا) قال: ننضھجھم فی الیوم سبعین ألقف مۃا''۔ 
ااآثر رم ۹۸۲: 

حدثنا القاسم قال: حدثنا الحسین قال: حدثنا آبوعبیدۃ الحدادء عن هشام بن حسانء عن 
قال: وغلظ جلد الکاقر أربعون ذراعاً والله اأعلم بی ذرا ع!''. 

وأکیر ظننا أن ذکر مثل ھذہ الأرقام إنما ھو من ہاب التخویف والتحڈیرء آما حفیقتھاء فھی لع 
الاسراصلیة إلا ان رواتھا قد اشتھروا بروابة الإسرائیلیات: عما یجعلنا ترجع آتھا من صنعھم۔ 

واخر ما نستشھد بِه من میالفات وخراقات رواة الاسرابلیات شو هذا التلشق والیھتان الذی 


اوردہ أبن جریر فی .۔ 


الآأثر رقم ۲۸۵۱۹: 

حدثنتی یوؤنس, ء قال: أخبرنا ابن وهب: قال ابن زید کان النبی صلی الله عليه وسلم قد زوچ زید 
این حارثة زیتب بفت جحش, ابنة ععهء فخرچ رعبول الله صلی الله عليه وسلم یوماً یریدہ وعلی الیاب 
سٹر من شعر قرفعت الریح السٹر فانکشف وھی فی حجرتھا حاسرۃ فوقع اعجابھا فی قلب الٹبی 





۹- الطبری .۱١ 7/٤‏ 
-٢‏ الصدر السایق . 
۳ الصدر السابق ۔ 


- ١۷۳ - 


صلی الله عليه وسلم فلما وقع ذلكِ کرت إلی الآخرء قجاء فقال: یارسول الله إنی رید ان أفارق 
صاحبتی. قال: مالكء ثأرابك متھا شی قال: لا والله ما رابتی منھا شئ یارسول الله ء ولا رأیت إُلا 
خیراً ققال لە الرسول صلی افله عليه وسلم امسك عليك زوجك واتق الله فذلك قول الله تعائی ( وإذ 
تقول للذی أنعم الله عليه وأنعمت عليك أسك عليك زوجك واتق الله وتخفی فی ثفسك ما الله مبدیه) 
تخفی فی نفسك إن فارقھا تزوجتھا''۔ 

ونحن لا تخوض هھتا بحر تگذیب الاثر السابق وبھتائھء فقد آفاش فيه الکٹیرونء ولکنتا نسجل 
ھنا نموڈذًجا ہلتخاریفە یوٹس وابن وھب وابن زیدء کما نسجل ھنا اعتراضنا علی سکوت ابن جریر 
وتبیه یطعن فی نزاهته ولا یذکر ولو<استنکارأء ما ینقله. 

إن هذا اائثر لأاقوی دلیل لدینا علی مبالقات وخرافات اصحاپ الاآسرائیلیات وو فی نفس 
الوقت لدلیل دامغ علی تھاون الطیری ومبالغته هو أیضاً فی روایة الغٹ من الإسرائیلیات وحسبنا 
الله ونعم الوکیل. 

ولا لم یکن لدینا فیما سیق کله خبر معن وجهە یقطع مجیئه العڈذر؛ ویلزم سامعه ہھ الحجة: 
والخبر عما مضی وما قد سلفء لایرك علم صحتہ إِلا ہمچیئه مجیئاً یمتنع معه التشاغپ والتواطؤ 
ویستحیل معه التواطؤ بالکذب والخطاً والسھو؛ ولیس ذلك بموجود فیما سقتاہ من نماذج ھذا التوع 
وغیرہ مما سبق من أنواع بیناھا فی حینھا ولله الحمد من قیل ومن بعد. 





١۔-‏ الطیری ٣۰۲/۹۰‏ 
۷۴ ۳ نے 





اٹھا 





انطلاقاً من مفھومتا لإاسرائیلیاتہ والذی حددناہ فی اللقدمة بأنه مادخل تراثنا اللإسلامی من 
روایات بنی إسرائیل وکان لە أصل فی النصعوص الاسرائیلیة المقدسة. 

ومتابعة لظھور هذہ الإسرائلیات منذ عھد إلصحابة والتابعین رخعوان الله علیھم أجمعین 
وحتی عصر ابن جریر الطبري. 

واعتقاداً منا بلعمیة تفسیر الطبری؛ واعتماد کثیر من الفسرین التابعین لا جاء فيه من 
روایات وآثارء ولا یحتله ھذا التفسیر بوجه خاص من مکانة ہین خاصة السلمین وعامتھم. 

ٹھڈا کلەء تتبعت الروایات الإسرائیلیة فی کتاب جامع البیان فی تاویل القرآن لان جریر 
الطبری وقمت بتحدیدھا علی ضوء ماله من أاصول فی التراث الیھودی, ٹم قارنت النصوص,؛ 
وعرشت للغتھاء وقد توصلت بعون الله تعالی إلی مایلی: 


٭ تحدید اثصطلح: 

ان رط مفُھوم الإسرائیلیات برواتھا (ای بمسلمة بتی إسرائیل) لایعٹس واقع وخودھا فی 
تفسیر الطیری, فعلی الرغم من ان الطماء والدارسین بعدون رجلاً مثل عبدالله بن سلام من أہرز 
رواۃ الإسرائیلیات إلا آننا لم نجد فیما توصلنا إليه من روایات إِسراسلیة محثقة دورا علی الإ٘طلاق 
ومن ثم پتبغی أن یعول فی تحدید مفھوم الصطلح علی التن اکثر معا یعول علی السٹد. 


٭ ثمَة ا٭٭آسراتیلیات: 

نستطیع آن نرجع من خلال فھم الأآیات القرآنیة الكریمة من ناحی* ا والأحادیٹ التبویة 
الشریفا''' من ناحیة أخری أنه کانت فی عصر النبی صلی الله عليه وسلم وکڈلك فی عصر الصحابة 
ترجمة عربیة لبعض أسفار العھد القدیم علی الأقل, ویقوی ھذا الاتجاہ ما لوحظ عند مقارنة 
النصوص فی الفصل الخاص ہالدراسة النصیة للاسرائیلیات. 





۹ - اتظر : الیقرۃ / ۷۸ - ۷۹ء الفرقان / ۵ء آل عمران إر ۹۰۹۳ء 
٢‏ - انظر علی سبیل ا لثال ؛ کتاب الاعتسام عثد البخاری ؛ با قول الئبی لا تسالوا أھل الکتاب عن شئ۔ 


- ۳۷۷ 


ہ٭ مصادرال٭اسرائیلیاتثت: 

تشیر التتائي الستخلصة من دراسة الإسرائلیات فی تفسیر الطبری إلی ان مصادرھا العبریة 
قد تعددت وشملت الکوتات الرئیسیة للفکر الدیٹی الیھودی, . 

فقد تسرب الجاتب الأآکیر من ھذہ ال[سرائیلیات من أسفار العھد القدیم وبخاصة أسفار 
مایسمی بالتوراة والأنبیاء إذ برز بوضوح آثر سفر التگوین وسفقر الخروج وسفر العددہ'وسفر التثنیة 
بینما لم نجد أثراً لسفر اللاویین (ربما یرجع ذلك لاهتمام ھذا السفر بالجوانب التشریعیة اتی لیس 
لها مجال فی الإسرائیلیات عند الطبری) کما برز کذلك آثر سقر یشوع وسٹر القضاة وسفر 
صعوئیل وسفر اللوك وسفر اإشعیاء وسفر إرمیا وسفر حزقیال وسفقر یونان. ۱ 

وجاء فی الرتبة الثائیة کتب الدراشیم (التفاسیر) الیھودیةء وھو أمر منطقی: اڈ ھی تایعة 
لأسفار العھد القدیم وشارحة له کما وجدنا ترکیزا یصفة خاصة علی أحدھما وھو ہمدراش تنحوماء 
الأمر الڈی یجعل من المحتمل وچژد سس لھڈا الدراش ترجع إلی عصر الصحابة رضوان الله تعالي 
علیھم اأجمعین. 

وقی المقام الثالٹ وجدنا کتاہاً ہسمی کتاب الستقیم (سیفر ھایا شار) وحاولت الوصول إلی 
أساسه ومصدرہ ولعله بٹی علی روایات قدیمة, وأعیدت کتابته فیعا بعد ظھور الإسلام وقد تسریت 
من ھذا الکتاب بعض الروایات الإسرائیلیة التی لم توجد فی غیرہ من الصادر الأمر الذی یؤکد لتا 
وجود بعض من ھذا الکتاب فی بدایة صدر الاسلام. 

أما التلمودء قیاتی فی امقام الرابع کمصدر غیر رئیسی لتسرب الإسرائیلیات ولم اأقف إِلا علی 
نماذج محدودۃ لروایات معدودةق: ردت إلٰی بعض فصول الظمود: ولعل سبب دلك یرجع إلی أن إعداد 
ھذا الکتاب وکتب العھد القدیم کلھا قد تم قبیل ظھور الإسلام فی الوقت الذی لعْ یکن یھود الجزیرۃ 
العربیة فيه علی درایة کافیة بمضمونھ. 
٭ مجال ورود الڑسراثیلیات عند الطبری: 

إن تحدید مجالات ورود ھذہ الروایات فی تفسیر الطیری قد اعتمد علی استقراء النصوصس 
وتحلیلھاء فلم نڈھب وراء ماذھب إليه العلماء الأفاضل من تقسیمھم لھذہ الجالات (ما بتعلق بالعقائد 
وما یتعلق بالأحکام وما یتعلق بالمواعظ)!'' وإنما حددت ا مجالات وفقا لواقم الروایات وقد انمحصرت 
قیما یلی: 
١‏ - ائظر : محمد حسین الڈھبی : الإسرائیلیات فی التفسیر والصیث ۰ اارجع السابق ؛ سص ۴۳۹۔ 


ؾژصسضچۂة ۴۷۸ - 


-١‏ بدء الخلیقةء وفیه"کٹرت الروایات الإسراشئلیة وبخاصة فیما یتعلق بخلق الکون وقصة آدم عليه 
السلام وزوجھ منذ خلقا وحتی هبظا إلی ا'أرض والصراع ہین اپنی آدم. 

- قصص الأنبیاء وکان ھذا القصص مچالا خصباً علی نحو ما وجدناء قی قصة توح وقصة 
إبراھیم وقصة لوط علیھم السلام, ما الازدھار الأکبر لھذہ الإسرائیلیات فکان بوجه خاص فیما 
یتعلق بقصص الأنبیاء الذین ارتبط تاریخھم بینی إسرائیل بشکل مباشرء تحو قصة یعقوب 
وقصة یوسف وقصة موسی وقصة داود وقصة سلیمان علیھم السلام. 

کما وجدنا کڈلك بعض فذہ الروآیات فی قصة یونس وقصة یحبی علیھما السلام. 

۳- الأنسابء ویبدو أنه نظراً لاھتمام العرب بالأنساب, لم یکن من الیسیر أن یمر ذکر شخص دون 
تحری نسبه وقبِیلته, وقد وجد الأوائل ضالتھم فی کتب الیھود قأّخڈوا عنھا سلاسل نسب 
الشخصیات المختلفة نحو سارة زوج إبراھیم عليه السلامء ونمرود وأزواج یعقوب عليه السلام 
وأبنائھن والاأسباط والنقباء وأسماء الجواسیس وغپرهم. 

-٤‏ ھناك قضایا متفرقة وردت فیھا روایات إسرائیلیة علی ٹحو ما وجدٹا فی بعض القصص 
التاریخی کدخوْل بختتصر إلی بیت القدس وقحصص بعض أانبیاء ہتی إسرائیل مل حرقیال 
وإرمیاء وصموئیل وقصة بلعام. 


٭ موقف ابن جریرالطبری من اڈسراثیلیات فی تعسیرہ: 
ما لاشك فيهء ان الطبری کان علی علم تام بحقیقة کثیر من الروایات انی ساقھا فی تفسیرہ 
فکان کثیراٌ ما پشیر الی الروایة بقولہ: ویقول أھل الکتاب: ویقول بعض أھل العلم بالکتاب. او یتسب 
الروایة إلی من کان پھودیا ثم اأسلم. 
ومن خلال تتبع موقف الطبری تجاہ الروایات التی استخرجناھا من تفسیرہ وجزمٹا یأصلھا 
الإسرائیلیء یمکن أن نسچل أولاّ مأخذنا علی ھذا الحشد الھائل من اٹروایات الإسرائیلیة والخرافیة 
التی حفل بھا تفسیرہ ثم یمکن أن نسجل أیضأً تباین موقف الطبری من هذہ الإسرائیلیات علی 
النحو التالی: 
-١‏ وقم الطیری فی تردید الاسرائیلیات وإقرارھا دون نقد أو تمحیص وذلك فی کثیر من ا مواضع 
التی أشرت إلیھا فی ثنایا هذہ الدراسة. 
-٢‏ فثاك روایات محدودة نبه الطبری ما فیھا واستتگر مضموٹھا ولیته اتخذ من ھڈا الٹھج سبیلا 
ملازماً لە فی تقسیرہ. 
۳- اتسم موقف الطبری تجاہ بعض الروایات الإسرائیلیة بالتردد والاضطراب فھو فی تعلیقه الواحد 
علی الروایة نراہ یستنکر؛ تم لایلبٹ ان یعود ویردد ما یتعارض مع رآيه الأول٠‏ 


۳۷۹ 


ولانجد عذراً لتسامل الطبری فی نقل ھذہ الإسرائیلیات ون کان عصرہ بالطبع لم ینذر بعا 
یمکن آن یقرتب علیھا من آثار: إلا أنه کان عليهء وھو العالم التبصر والمتبحر فی تاریخ الَمم والملوك, 
آن یتخٰذ العبر والعظات من اهتماماته؛ وآن یتوقع ما یمکن أن تؤدی إليه مثل هدہ الروایات فی 
الأجیال اللاحقة۔ 


٭ اندراسة الْفَاربْة للنُصوصی: 

إن مطابقة نصوص الاسرائیلیات عند الطیری, بآصولھا العبریة لیؤکد العلاقة بینھما من جهھة 
ویشیر فی نفس الوقت إلی الصادر التی جاعت فیھا ھذہ الروایات. 

وقد کان من تتائج ھذہ الملطابقة أن لاحظنا ان ھناك درجة من التقاوت قی ٭تداولەہ الروایات 
فھناك أثار وردت عند الطبری تتطابق مع النص العبری تطابقاً مذھلاً للغایة وتتراوح بین العبارات 
القصیرة: والفقرات ؛لطویلة: والروایات الکاملةء وفناك آٹار آخری اتفق مضموتھا مع الأصول العبریة 
واخظقت نصوصھ۰اء وترتیب ماجاء فیھا. کما وجدتا آثاراً أجملت ماجاء مفصلاً فی النصوص 
العبریةء وآخری فصلت ماجاء موجزاً وھتاك آثار اشتملت علی إضاقات لیست فی التص العبری 
بغرض داستکمال الحدتء آأو استیفاء متطلبات الوقف. 

وقد نتج عن مطابقة النصوص الوقوف علی بعض الاآثار التی اشتملت علی مبالغات لم أُجد لھا 
اُصلاً عبریأء ورجحت تصنیقھا ضمن الإسرائیلیات لاتفاقھا معھا فی الروح والاتجاہ. وهو الأمر 
الڈی یکن ان بدرکه من لە درہة ودرایة باللدراشیم والاًجاداہ ولاشتراکھا مع الروایات الإسرائیلیة 
التی تم تاأصیلھا فی الرواة الذین تقلوها إلپنا حتی وصلت إلی الطبری فی تفسیرہ. 


٭ الدراسة اللعُویة ٹاڑسرائیلیات: 

ن مقَارمَة4 اٹنصوص من الناحية اللغخویںة واتی تمت بھدف معرفهھ ×حجہء الرواية الاسرائلنۂة 
من الأثر. نتجت عله ملاحظات استوجبت الوقوف علیھا. " 

فقد وجدت جملا أسمیة محددہ وفعلیة فی الآثار تتفق فی ترکیبھا ونظائرما فی النصوص 
العبریةء وهناك من الواضع ما تم فبه تقدیم أو تلخیر فجات الروایة العربییة مخالقة فی نسقھا 
اللفتلی عما فی العیریة, 

کما أشارت القارئنة إِلی اتفاق کبیر فی أوزان الأقعال الستخدمة فی الروایات العربیة ما 
نقاىاھا قی الثصسوص ائعبررة: بل إِن أَرْممة الأفعال قد توافقٹ فی کٹیر من الحالات علی ئحو ہلفت 
انتباہ الدارس لھذہ النصوص. 

أما معانی اللقردات: سواء أکانت أفعالاً آم أسماءَ فقد اتقق الکڈیر متھا فی الروایات 
الإسرائیلیة عند الطیری مم آصوله العبریة. 


۳۸۸۰۷ - 


وقد لفت انتباھی فی ھذہ الدراسة موقع الأعلام الواردة فی الروایات العربیة وعلاقته بالأصسل 


۱- إن الاعلام الواردڈ فی آثار الطہری قد اشتملتِ علی أسماء أنبیاء وتساء وشخصیات أخری 
وأملکن محتلفة۔ 


-٦‏ وردت هِذُء الأعلام فی مواضعھا: ای فیما یتعلق بقصص الأنبیاء او سرد الأحداث وقد جات 

متفقة قی السیاق ون اختلفت صور هذہ الأعلام قلیلا, ہاستثناء علم واحد جاء مخالفاً فی 

صورته مخالفة تامة, لایمکن أن تہرر صوتیاًء الا وھوعطالوتء والذی یقایله فی النص العیری 
شاءول. 

-٣‏ فیا یتعلق بالصیع اللفویة للأعلام وجدت مایلی: 

ا-- ہقیت الأعملام الواردة فی القرآن الکریم علی صورتھا القرآنی علی الرغم من وجودھا فی 
النصوص العبریة مع اختلاف یسیر فی بعضھا نحو إبراھیم (اہراھام- ابرام) نوحء نواح 
اسماعیل (یسماعیل) موسی (موسی) فارون (آھارون). 

ب ۔هنأك أعلام لم ترد فی القرآن الکریم وردت فی اأثار عند الطبری وجاءت متفقة تماما مع 
نظائرھا العبریة نحو حامء یافثء فاران ناحور کرش,: کنعان, سدوم؛ راحیلء عوصء صور, 
ارمء نفتالی۔ 

جہ۔ ھناكِ أعلام حدث فیھا تغییر فی الاثار عما هو فی الأسل العیریء وترجح سہب ذلك عملیة 
النسغ فی الغالبء وذك نحو: لیان (لبان)ء شرب ( آشر)ء سوری (سودی) تحی (تحبی)ء فلط 
(فلطی). 

۔ھتاك مجموعة کبیرۃ من الاعلام العبریة تم تعریبھا فی الروایات الإسرائیلیة الواردة عند الطبری 
وفقاً لقوانین التغیرات الصوتیة التی أقرھا علماء الصوتیاتء والتی أشرت إِلیھا فی ثنایا ذہ 
الدراسة وذاك فی مثل: حواء (حواً)ء ھشام (حوشیم)ء ومتی (امتای)ء ازدود (اشبود)ء لیا 
(لبیئا)ء سارۃ (سارای), ھابیل (ھبیل)ء عیسا (عسیاو) وغیرھا. 


ہ رواۃ الإسراثیلیات۔ 
لوحظ من متابعة رواة الإسرائیلیات عند الطبری ہروز أسما ء شر إلیھا الدراسات السابقة 
التی تفاولت موضوع الإسرائیلیات فی التفسیرء وانزواء أسماء أخری اعتبرت من رواتھا. 
فعلی سبیل ا لمثال وجدنا ابن عباس وسلمة بن الفضل وعکرمة وقتادۃ ومجاھداً وسعید بن 
جبیر قد قاموا بدور ہارز فی روایة ھذہ الإسرائیلیاتہ رہما نتیجة اتصالھم بمن أسلم من بنی 
اسرائیل أو لاطلاعھم علی ما وجدوا من نصوص, یرجع وجود ترجمة عربیة لھا آنذاك. 


-۳۸۱۹۰-- 


ویلاحظ أن تلامیذ ابن عیاس: لاسیما مجاھد وسعید بن جبیر وعکرمة کانت لھم روایات 
عدیدةء وقفنا علی أصولھا الاسرائیلیة فی هذہ الدراسة. 

وعلی الجانب الآخرء عد بعض الدارسین ”ا کعب الأحبار وعبدالله بن سلام من أشھز رواۃ 
الإإسرائبلیاتء ولم نقف لھما فی درآستنا ھذہ علی روایات علی نحو ما وجدنام عند الآخرین۔ 

ونستخلص من ھذاء ضرورۃ أن یتم تصذیف الرواۃ تصتیفاً واقعیاً یبنی علی إثیات ما قاعوا 
بروایته فعلاً وثبت لە أصل إسرائیلی: أما أن یحکم علی روایاتھم بأنھا إسرائیلیات لجرد أنھم کانوا 
یھوداً وأسلمواء فھذا فی رأیتا حکم لاتدعەه الأدلة والبراھین الٹی بنینا علیھا ساس وهذہ الدراسة . 


توص_.ہسیات: 

بعد ھذا الاجٹھاد الڈی قمعت ہە: وفی ضوء اطلاعی علی کتاب چامع الییان فی تأویل القرآنِ 
ألطہری: وما تو صسلت إليه من نتائجء وأاشرت إلليه من ملاحظات فقترح مایلی من توصیات اجعلھا 
اأمانة ھی عنق من لھم القدرۃ علی اتخاذ القرار بشئن تنقیة التراث الإسلامی, وآوجزڑھا فیما یاتی. 

أولاً؛ إعادة النظر فی کثیر من کتب التراث علی ضوء مستجدات العلم الحدیث والاستفادۃ من 
کافة وسائل البحت والتحقیق فی عصر ا لعلومات الراھن, فمع تقدیرنا لھذہ الکتب إلا أنھا لیست من 
القدسات اللتی لاقمس: وانما ھی نتصائیف بمشرء بصسیبیوں وحْطمًون وسبحان النڑھ عٔ الزّلل 
والطا۔ --- 

ٹاثیاً: تشکیل فرق عمل من العلماء والتخصصین فی مجالات التفسپر والحدیث وتحقیق 
النصوص وعلماء الیھودیة واللغة أُلعبریة والآرامیة تکون مھمتھا الجماعیة بحث ما فی هذہ الکتب 
ونقدہ وتمحیص4. ۱ 

ثالثً: توفیز أحدٹ الطیعات المكنة من کتپ التراث الیھودی کالعھد القدیم والظمود والمدراشیم 
وسائر کتب الآساطیر الإسرائیلیة والدراسات النقدیة الصادرة حولھا بشتی اللغات. 

رابعاً: البدء بتنقیة کتب التفاسیر ٹم مایشابھچا من قصص الأنبیاء علی النحو الذی یمکن لنا 
تصحبیح االفاهیم اپ" ستقرت فی الأذٰھان ولصسىقت بالعقول. 

خامسا: |عادۃ طبع ما یتم تنقیته وتتقیحهء مع بقاء ما فيه من الروایات'الإسرائیلیة علی ان 
شفنذہ الطیعات. 

سائسا: أوصی بان یکون عناكِ مقدمة لکل کتاب من هذہ الکتب التی تم تنقیحھا تشیر إلی 
-١‏ ائظو : محمد بن محمد أہو شھبة ء المرجع السابق ء ص۱۳۷ ۔ 


۸۳۲ -- 


خطورة الإسرائیلیات وضرورۃ الانتباہ إلیھا والحڈر من تردیدھاء إذ فیھا مایسئ إلی الإسلام ویشوہ 
صورتھ. 

سابعا: أقترح أن تدرس فی الکلیات والعاهد الشتخصصۃة قی مچال الدراسات والعلوم 
الإسلامیة والشرقیة مادة کافیة حول بیان نشاة الإسرائیلیات وموقف الإسلام منھا وخطورتھا 
وضرورة محارہتھا والرد علیھا۔ 

ٹامتا: حث الباحثین والدارسبن من أُجل خوض غمار ھذہ الدراسات دون وجل او رغیةمىع 
توقیر شتی وسائل الدعم ا مادی وا معنوی لھم۔ 

تاسعاً: العمل علی نشر الکتب الحقَقۃة خارج نطاق الوطنء ویصفة حَاصة فی العالم 
الإسلامی- غیر العربی- والعالم الغربی, مع ترجمتھا إلی اللغات اللختلفة. 

عاشراً: إنشاء مرکڑ علمی یتولی مھمة تنفیذ التوصیات السابقة وما یشابھھا. 


والله الفادی آئی سوا السبیل 


د أمال محمد عبدالرحمن ربیع 


-٣۸۳حى-‎ 


1 شا ا 
مواڈ 
.سخ اپ ا 
31 سسرائیلیاثت 
ومصٗادرفا اٹیيہودي ے 


سفر آلتکوین ٢٤٢٢/٢‏ 












سفر التکوین ۷/٢‏ 

سفر التکوین ۲١-۱۹/۲‏ 
سفر التکوین ۲۹-۹۱۹/۲ 
سفر التکرین /۲۱-۱۹ 
سفر التکوبن ۲/ ۲١-۱۹‏ 
سٹر التکرین ٣۲٤٥-۲١/٢۲‏ 
سفر التکوین ٣٤٥-۲٢١/٢‏ 
سفر التکرین ٣٦۔٦۱‏ 
سفر التکوبن ۱٦-٦7۳‏ 


۱٦-٦ / ٣ سفر التکرین‎ 


11٦3 تا‎ 


سفر ا روج ١/۱‏ 


تسد ر سرت 
۲۹۱ ۱ قصۃ ۔ سفر ا خروج ٢۱/١٣۔-)‏ _ 

ہش سقر ا حروج ٤-۳/١٤‏ 

۳ سفرا روج ٢٣١/۳-غٴ‏ 

٤-۳١٤١ بقرة سفر ا خروج‎ ۳۹٣-۵۱ 

٤-٣/١ سفر ا روج‎ ۱ ۳٣ 

رش مقر سفر ا خروج ٤-۳/١٤١‏ 

۵0ه۵ء٘۳۰ سفر ا خروج ٤١/۳-ع‏ 


۳۰۸/۹ بقرة أاقصۃ ۱ سفر ال خروج ٤۳/۱-ع‏ 











٣۹-٢١۰ /٣۲ سفر الخروح‎ +۱۹ 


۳٣۹-۳۷٣ 
۲۹-١ /۳۲٢ ىك بوڈ سفر ا حروح‎ 
۱١-۸۲۰ الہ ِ سفر القکوین‎ ۳۷۱-۳۷۰۱ 
۸-۹/٤ غ سفر ا روج‎ ۱۱٤٠٦ 
۱۸-۱/ ۲٤ ۹ء 1 سفر ا خروج‎ 
٣۷۔۳/۲٣۰ سفر الحروج‎ 1 ء۷٦‎ 
۱ ۹-٦/٦ سفر الْتثٹديے‎ 
٠٠٠٢٦/٢٢ ۱ءء قصة ۱ سفر ا حروج‎ 
۳۳-۳۷۳۲ 
۱  ںیقعن اناء‎ : .-۷۱۷ 
۲۹/ بناء یعقوب سفر التکرین‎ : ٦٦٦-۹, 
٣۰/ سفر التکوین‎ 
۳۵/ سفر اٹتکوین‎ 


ےتؾژ |۸۸۵۔ 







سفر حزقیال ٦١٠-۱/۳۷‏ 







۹۰۲-۰ 1۱۲ 





قعہة حرقیال سفر عزقیال ٠٠-۱/۳۷‏ 







۹--۲۷۲ 





قصة حزقبال _| سفر عزقیال ٠٠-۱/۳۷‏ 
















۲ػ7-٦٠٠‏ قصة حزقیال 





سفر حزقیال ۳۷/ ۰-۱ 









۹۰۷۲ 'قصة موسی عليه السلام | سفر العدد ۲٣-۸/۲۷‏ 
سفر یشوع ۱/۹ 
سفر العدد ۲٢-۸/۲۷‏ 
سفر یشوع ١/۱‏ 


صموئیل الأول ٠١,۹۰۲‏ 










۹۰۷۲ قصة موسی عليۂ السلام 













۹۲ قصة دارد عليۂ السلام 





وہہ قصۃ ذاود عليه السلام صموئیل الأول ۲,۔ 





۹1۲ 





تصة داود علید السلام | صعوئیل الأول ٠,۹۰۱۲‏ 





۹۹۲ 


تحجِصۃ داود عليه السلام صموئیل الڈول ۹۰۲, ّ 





۹۹۹۲ قصة داود علیہ السلام آ صموئیل الأول ۹۰۲, ۔ 









+۹۷۲ 


قصة داود عليه السلام [ صموٹیل الأول ٠,۹,۲‏ 












۹۷۷۲ 


قصة داود علیہ السلام | صموثیل الأول ٠,۹۰۲‏ 





٢ك‏ قصة داود علید السلام صعوئیل الأول ۹۰۲,. 





9۹ ئصة داود عليه السلام | صموئیل الأول ۹۰۲ . 











صموئیل الأول ٠۰۰۹.۰۲‏ 


صحوئیل الاول الإصٰحاح 
الاول إلی الساذس 


1٦8-۸۷۲‏ تحص داود عليه السلام 


قحيۃ دارد علے السلام 







08 
























۲ػ(۸-٢۲٢۹‏ قصة داود عليه السلام صموئیل الاأول الإصحاح 
الأول إلی السا؛س 

٦/٢‏ قصة داود علیہ السلام آ صموئیل الأول الإإصحاح 
الأول إلی السادس 

روڈ قصة داود عليه السلام صموئیل الأول الإإصحاح 






















9,/۲+ك9۹9 قصة دارد علید السلام | صموئثیل الأول ١٤-۷/٦‏ 








٥٤-۷/٦ قصة داود علیه السلام | صموئیل الأول‎ ٦٢ً 









۱١ قصة داود علید السلام | صوئیل الأول الإصحاح‎ ٦٦.۸4۷۲ 

































































والإاصحاح ۱۷ ۰ 

٢۔٤٦‏ قصۃ داود عليه السلام صموئیل الول الإصحاح 1٦‏ 
۱ والإصحاح ۱۷ 

٥٦ قصۃ داود علیۂ السلام | صموئیل الأرل الإصحاح‎ ٦٦٤-717٢ 
۷ والاصحاح‎ 

۹۲ قصة داود علید السلام | صموثبل الّول الإصحاح ٦١‏ 
رالاصحاح ك۷ 

٣ ۶(۲‏ قصة دارد عليه السلام | سموٹیل الأول الإصحاح ۱١‏ 
والإصحاح ۱۷ 

۲ قصة داود علیہ السلام | صموئیل الأرل الإصحاح ١ا‏ 
والإاصحاح ۷ 

 ) ۷۳۲‏ ۔خ ٤‏ قصة داود عليه السلام | عمرئیل الأول الإصحاح ٦١‏ 
والاصحاح ۱۷ 

۱١ قصة داود علیه السلام | صوٹیل الأول الإصحاح‎ ٦٤٥-٦٦٣٢ 
۱۷ والإصجاح‎ 

ا۱/٣۲۳‏ قصة داود عليه السلام | صموثیل الثانی ۱١-۱/۹۲‏ 

صموٹیل الأول ۷-۱/۹ 

1,۷ قصة داود۔علیه السلام || صموئیل الأول ۲۱/۹: 






صموثیل الأول ۲۷/۹ 
صموئیل الُول الإاضحاح ٥١‏ 
صوئیل الال الإصحاح ۱۷ 





جو تصء داود عليه السلام 


-- ۳۹۷ سے 












ٹسب فروڈ سقر التگرین ۸-٦/۰‏ 
سفر التکوین ۹۰/؟-۸ 
سفر التگروین ۸٦/۹۰٦‏ 
سفر التکوین ۸٦/۱۰‏ 
سفر العکوبن ۸-٦/٦‏ 
سفر التکوین ۸-۰ 


سفر التگوین 


۰مم 










سفر التکرین ۸-۹/۹۰ 
سفر التکوین ۸-١7٦٦‏ 
سفر التگوہن ۸-٦/۰‏ 


سفر التکوبن ۸-۹/۱۰ 










سقرارمیا ٥-٥۹‏ 
سقر ارمیا ۱۸-۹٣/۲۰‏ 






















سقرارعیا ۱/۰ 
۲۰۱/۲۳ سفر العدد ۷۳-۱۸/۲۷ 
سفر یشوع ۲/۱ 
۳٣۹-۸۷۳‏ سفر الٹکرین ۳۲-۳۲ 
8,۷۲۳٣‏ سفر العکوین ٢/٣١۲-۔٥۲‏ 


۴٢۔-۲٢/٢ سفر التکوین‎ ٣ 






٢٤-١١/٢ سفر التکوین‎ ٣ 


ساد 


سفر التکرین ٢٢-۲٠/٢‏ 










۵٦/٣ 






۳ھ سفر التگوین ۲٤٥١١١/٢‏ 






۱٥-۱۶١/۱۳ سفر العدد‎ ٣۹۹-٦۹۰/٤ 






ری سفر العدد ۲٦/١٢۳‏ 







٤ء‏ سفر العدد ۲٦/۱۳‏ 





٤ءء‏ سفر العدد ۳٣.,۲-۱/۹۳‏ 
سفر العده ٠-۹/٤‏ _ 


سفر العند ١۱٣٢-۱/۳۳۲‏ 












۵6۷ 





٦٢ٗ 







سفر العدد ۳۸/۳۳ 






٤۱۶ء٦‏ سفر بشوع ۹/ ۱١-۹۰‏ 





۵١۷/٤ 







سفر التثنیۃ ۳۷/ . 


۶۶ء سفر التثنیة ۳۲/ ۔ 






۵6۷, 







سفر التثنیة ۳۴/ ۔ 





م۷7٤‎ 







سفر التثنیة ۳۷/ . 





0٥-١۷ / ٤ 







سفر التثنیة ٠/۳۷‏ 


٤ء‏ سفر ألتثنیة ۰/۳۲ 






۵١۸ا‎ 






سفر التثلیة /۳٣‏ : 





گر ۵۴۰ سفر العدد ١-۵/۹‏ 


0/٤‏ قصة عوسی علیہ السلام آ سٹر العدد ۲۱/۱۱-۔۲۲ 


مفر النثنیة ۱۶,۳-۲/۸ 


٤/٤٢؛‏ |. مائدۂ سفر العدد ۱۱/۳۲۔٢٢‏ 
سقرالعند ۳۸/۳۳ 


۱١-۱۰۱ قصۃ موسی عليه السلام [| سفقر بشوع‎ : ٦٢/٤ 
5. /۳۳ الیٹنىیے‎ 
؛٥-۱۱/۱۶ قصة موسیٰ علید السلام | سفر العدد‎ : ۵٥٥۹-٦٢٤٤ 
٦-۱/١ قصة ابی آدم _| سفر التکوین‎ ۲٤ 
۱٦-١/٤ قصة ابنی آدم سفر التکرین‎ ۲۲۷٤ 
۱٦-۱/١ ثصة ابنی آدم سفر التکرین‎ ٣۲۸/٤ 
٢٦-۱/١ قصة ایئی دم _ٴ سفر التکوین‎ ۵/٤ 
٦-۱/١ ۔الائدۂ تمة ابنی آدم سفر التکوین‎ ۵٢۸/٤ 
٦-۱/٤ تر قمة ایئی آدم  | سفر التکوین‎ ۸٤۶ 
٦٦-٤ قصة ابنی آدم سفر الدکرین‎ ۵۲۸/٤ 
٦-۱/١ قصة ابنی أدم سغر الشکوین‎ ٠ ںا‎ 
۱٦-۱/ قصة ابنی آدم سفر التکوبن‎ ء٤‎ 
۱٦۔۱/‎ ١ قمة ابنی آدم سفر التکوین‎ ٤ 


٤م‏ قصة ابنی آدم سفر الٹکوبن ۹٦-١/٤‏ 


۵ /ر ٤٢‏ مولد إ|پراهیم عليه السلام د5 18م <یڑچزرڑ؛ 
ن  ۶٤‏ 52,۳۶ ۔ً 
۵ قصة آدم والشجرۃ' | سفر التکوین ۱٦-٦/٣‏ 





۶ھ قصۃ آدم والشجرة | سفر التگوین ٦-٦/٣‏ 

/ٴ قمة آدم والشجرة؟ | سفر التکوین ٦-٦/٢‏ 

۵ قصة آدم والشجرڈۃ | سفر التکوین ٦-٦/٣‏ 

٤ء‏ قصة دم والشجرۃ | سفرالتگوبن ٦-٦/٣‏ 

٦٦-٦/٣ تصة آدم والشجرڈ | سفر التکوین‎ )۵٥۵ 

6۲۷۸۱ قصة نوح عليه السلام | سفر التکوین ۱۲/۷ 
سفر التکوبین ۸/٥۱۔‏ 

مھ قصة موسی عليد السلام | وہوی چرجورء 
کر ٭:× 


1× ٭ح 


غاد قصة موسی عليد السلام || سفر ا حروج ۷-۹/٤‏ 
۷/٦‏ قصة منوسی عليه السلام || سفر ا حروج ۷-٦/٤‏ 
۷ قصة موسی عليه السلام || سفر ا حروج ۷-۹/1 
ہس قصة عوسی عليه السلام أ سفرا حروج ۲/۸ 
۳ك قصة موسی عليۂ السلام 


لَُ 
۸۹( قصة موسی علیہ السلام منوات شنسافے 


9-ں] ٦٦٣‏ ٭٦“‏ 
٦‏ ۹ .کے تھے عوسی عليه السلام 


۱۳+۳٦‏ قصة موسی علیہ السلام سفر ا خروج 
۲۸/۱ 





- ۳۹8۔ 


سآ دس آسسڑ بر پھ ]ہہت 


٦٦ 






سفر ا حروح -۳٣ /۱١‏ -۳۳ 
سفر ا حروج ٠٠-٢/۴۷۲‏ 
سفر اخروج ۹44-۵ 















۳٣-۷ة٦ك‎ 





۵ ۸-۷ /٦ 







سقر احروج ٢۰٢‏ /۱۷-۳ 


۷/٦ 







۳۲ ۴ ۵۷ 


۸ 






سفر اشعباء ١٤١٤/١-۔٢‏ 





۸٤/٦ 






سفر اشعیاء ٣-١۷٢‏ 











۸۸ 





قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ٢٢,۲۳,۲٢‏ 


ہس 


٢٢٢٢,۲٢ الإصحاحات‎ 











۸۸/۷ 





قصۃ بلعام بن باعوراء 





۸/۸/۱ قصة بلعام بن باعوراء الا تحاحات ۱۲۳,۲۷۲عغ٢‏ 





مر تصة بلعام پن باعوراء | الإآصحاحات ٢٤۱٢۲٢,۲۷‏ 








۱۹-۸۱۹ 







قصة بلعام بن باعوراء | الأصحاحات ٢٢,۴۳,۲۲‏ 








گ۰ 






قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, ٢٤١٢٢‏ 








٢٢١۰٢٢,۲۲ الاصحاجات‎ ۸٦ 






قصة بلعام بن باعوراء 









۸غ تصۃ بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ٢٤۰٢۲٢۳۰۲٢‏ 









٢٢۰٢٢,۲۲ قصة یلعام بن یاعوراء إ الإڑصحاعات‎ ٦ 









١غ‏ تصۃ بلعام بن باعوراء | الإ٘صعحاحات۲۷, ٢٢۰٢۳‏ 









٢٤١٢٢,۲۲ قصة ہلعام بن باعوراء | الإصحاحات‎ 1٦ 


۳٣ن‎ 


الا ححاحات ۲۲ء ۲۳ء ٢٤٢‏ 





۰/1 قصة بلعام بن باعوراء 














٢٤١٢٠٣ ,۲٢ قصة بلعام بن باعوراء | الاصحاحات‎ ١۹ ٦ 





رہ الصحاحات ۲۳, ۲۳ء ٢٤‏ 


قصة ہلعام بن باعوراء 











قصة یلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۱۲۲ ۱۲۳ ٢٢‏ 








٢٤۰٢٢ ۲۷ قصة بلعام بن باعوراء | الاصحاحات‎ ۹/٦ 





ہہ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, ٢٢۰۱٢۳‏ 














٢٢ ۱۲۳ ۲٢۲ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات‎ ۵٦ 








31210 قصۃ بلعام بن باعوراء | الأصحاحات ۲۲ء ۲۳, ٢٤‏ 





آ1 قصة بلعام بن باعوراء | الاصحاحات ۲۷ ٢٤١١٢۳‏ 















٢٢ ۱۲۳ الاصحاحات ۲۳ء‎ ۲٦ 


قصة بلعام بن باعوراء 





أ٦(‏ قصة بلعام بن باعوراء | الڑصحاحات ۲۲, ۲۳, ٢٢٤‏ 





۲ػ۳۸-٣۱۷‏ قصة بلعام بن باعوراء | الاصحاحات ٢۲ء‏ ۲۳, ٢٢‏ 





٢٢ قصة ہلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, ۲۳ء‎ ۷-۰ (٦ 


- ٦ - 


) ٦ 






الاصہماحات ۲۳۰۴۲٠۰غ٢‏ 









۳۷-۲ سقر ا روج‎ ۹/٦ 







۹3 سفر ا روج ٢٢ -١١‏ 





٠١٠-۳ /۳ سفر بونان‎ ۹۹۵٥ 






خرن سفر التکرین ۲/ ! 








ٰ۷ سفر التکوین ۱/۲ 





۷ سفر التکوین ۹/۲ 





ژ۷ سفر التگرین ٦٦-۱۵/١‏ 





۱٦-۱۶/١ سفر التکرین‎ ٣٢٣-٣٣ ۷ 
















۳/۸۷ سقر التکوین ۱۱/۸ : 






۳۷-۷ سفر التکوین ۱٦/١‏ 





۳۷/۷ .]سفر التکوین ۷۰۰۱۷/۷ 





ٔ۷ سفرالتکوین ۱۳/۷ 





۷ء سفر التکوین ۸/ !۱ 











۔- ۹۷ 






۲۷ء قصة نوح علیہ السلام ] سفر التکوین ۱٥/۸‏ 









۷ء قصة نوح عليه السلام ]ٔ سفر التکوین ۱٥/۸‏ 










۷/‌٣ٴ‏ قصة نوح عليۃ السلام | سفر التکوین ۱٥/۸‏ 









۷1 قصة نوح علیہ ألسلام | سفر التکوین ٥٢-٦/۸‏ 

















6۹-۷ قصة وح علیہ السلام | سفر التکوین ۲-٦/۸‏ 





ۂ‌ك۷۷/۷ قصة لوط علیہ السلام | سفر التکوین ٢٢-٦۴/۱۸‏ 





۷/۷ قصة لوط عليه السلام سفر التکرین ٢٤-٢۳/۱۸‏ 





۷ا/ ۷۸-۷۷ قصة لوط عليه السلام | سفر التکوین ٢٢٤-۷٣۳/۱۸‏ 





چا کر پر ۷ 


قصسة لوط علیہ السلام | سفر التکوین ٢٤-۷۳/۱۸‏ 





۷۸/۷ قصة لوط علیه السلام | سفر التکوین ٢٤٢-٣٢٣٣/۱۸‏ 





ں۷۸۷ قصة لوط علی السلام ]سفر التکوین ٢٢٣/۱۸‏ 





ں۷۸/۷ قصة لوط عليۂ السلامم ] سفر التکوین ٢٤-۲٢/۱۸‏ 





۷-.۸ قصة وط عليه السلام | سقر التکوین ۱۱-١/١۹‏ 





قصة لوط عليه السلام []سفر التکوین ۱۱-۹/۱۹ 





قصة لوط علیہ السلام سفر التکوین ۱۱-٦/۱۹‏ 





قصة لوط عليه السلام [سفر العکوین ۱١-٦/۱۹‏ 









سفر التگوین 


۳٣۱۹٣. //۹ 


قصة لوط عليه السلام 


۹۶۸ - 


۳ 


۲۳ 


3د 


۷ھ 


5۲ 


"۳ 





٤‏ ۔. 


۷۳ء غ 


رت 


۵ 


۸۲ 


۷غ 


۸۸ 


۷۳۰ 


۱ 


۸۹ ٤۵ 


۹۱۹ 


ء۹ 


۰ 


۰ 


کی 


۰ 


کی 


۸۸/۷ 


۸۸7/۷ 


۸۹-۸ ۷ 


‌۹7/۷ھ 


۸۹/۷ 


۹۰-۷ 


۹۷ 


۹۷ 


۷,۷۷ 


۸۰ ۷ 


.. ۷ 


۷غ 


۸/۷ 


اار۸ 


ا۸/۷ 


ث۸ 


ا ۱۸۵ 






سفر النکوین 
۳٣ .18- ۹‏ 


سفر التکوین 
۳۰۰۰٠۱۹-۹‏ 
















قصة لوط علیه السلام 










قصة لوط عليۂ السلام 




















ثمة لوط علیہ السلام سفر التکوین ' 
۴۰۱۰۹ 
قصكة لوط غليه السلام سفر التکوین 
۳۴۰۰۱۱-۷۹ 
قمة لوط عليه السلام سفر التکوین 
۳۰۰۱۹-۹۶۹ 
ثصة لوط عليه السلام سفر التکوین 
۱۹-۶۹۔۰٠‏ 


سقر التکوین ۳٣۱/۳۷‏ 


سفر التکوین ۲۸/۳۷ 


۷ ۸۵ 
۷ر ۱۸۵ 
ؤ ۱۸۵ 
ار ۱۸۵ 
ار ۱۸۵ 
۸۵,۷ 
‌۷غ 
ا/, ۸۵ 
۱۸٦-۹۸۵ ۷‏ 
۸۸۷ 
۸۰91۱۷ 


۸۷/۷ 


۹7/1۷ 


۸۹۸۷ 


۸ء۸۳۰7 


۸۱۱۷ 


۸/۷ 








سفر التکرین ٢١,٤0/١‏ 


سفر التکوین ۷٢/٤٤‏ 


23 011کت ٭* 


,/ 71 ٣۷۳ ٦٣ 
19۶11181 152 
۶۹0970 ۹ء‎ 
مم‎ ٦٣۳ 1٦ 


۰ی ی۷۹+- 


























سفر التکوبن ۱٢/۷‏ 
سفر التکرین ۸ / ۱۵ 
سفر آلتکوین ۸ / ۱١‏ 
سفر اللوك الٹانی 
٤ر‏ ۹۳۰ 
سفر الٗلوك الثانی 
۵ ۷۱ 
سفر أُرمیا ١ / ۱١‏ 
2۵ 7۹۴ ۔ 
سفر ا روج ٤‏ / ٦۔۷‏ 
سفر ا حروج ٤‏ / ٦۔۷‏ 
سفر ا خروج ٤‏ / ٦۔۷‏ 
سفرا جروج ٤‏ / ٦۔۷‏ 
سقر الفروج ٤‏ / ٦۔۷‏ 
سفرا روج ۷۰٦٢ / ٤‏ 
سفر ا خروج ء٤‏ / ٦۔۷‏ 
سفر ا خروج ٤‏ / ٦۔۷‏ 


سفر ا روج ٤‏ / ٦۔‏ ۷ 


۷۰٦ / ٤ سفرا خروج‎ 


سز کہ (٥سسست]‏ ٦ید‏ إ_ سی _( ساہھے 
کی 


ہے ٦ط‏ 5352 

























۱ رض وس٤‏ د۳ 
01٦8‏ +و پور ٤‏ 
ح٣ 8۶٤2‏ 6ے 
سفر الخروح ۳/۱۷ 


سفر اںُروج ۲/۲ 


سفر یوان ١‏ / ۹ 


سفر التکوین 


۳٣۰۱ ۹ز(۔۔‎ 









قصة لوط عليه السلام 


.۹ ×دورو' وم 
دخ 
مر ا حروج ۱۷ / ۳۷ 
سفر ا حروج ۱۲ / ١۷‏ 
سفر ا خروج ۱۷ / ١۷‏ 
عفرا روج ۱۷ / ١۷‏ 
سفر ا خروج ۱١‏ / ۳۷ 


سفر ا خروج ۱١‏ / ۳۷ 


س۱س آسسدا تا ] کپ ] سہعد 





















































































۱۹۰۰ ۹ر ف٤‏ سفر ال خروج ۱۲ / ۷ٴا 
سفر أ خروج ۱۲ / ۳٦۰٣٣‏ 
۳۰۵ 8۳۳ء8٦۲‏ ۹رث سفرا حروج ۱۲١‏ / ۲۷ 
سفر ا حروج ١۲١‏ ٣٣۳۔۳‏ 
۲٦۹۹۵.٠٢٠ ٦‏ ۹ / ا 
صدداوعر 037و ۴ 
٤٤۸ ۹ ۹۹ ۳۴۷‏ ِ_ 
د٭اہ ۲۶ ۴۱ے 
۴۸ ۲9۹,۲ ۹/ ۸٤٠۔٤٤‏ 
۲۵٥ ۹ ۲٦۹9 ۲۰‏ ابراھیم وسارۃ می مصر | سفرالتگوین ۱١۲‏ / ۱۲۔۱۳ 
۳۰ ۲ء ۲ ۹ / ۵٣‏ ابراھیم وسارۃ فی مصر | سٹرالتگرین ١۲‏ / ۱۲۔۱۳ 
۱۱٦‏ .1۷ ۲۷۹۰ سفر ا حروج ۱ / ٦١‏ 
۱ اہی نا/ ٢۸8‏ ہ3 جو" ٭<7-×؟ 
۴۰۳( ۷ء۲ 7/۱۰ ۲۹ نو >+ و ت٭ 29 
۷۶٤‏ ۲۷۱۷۶ ۱۰ / ۹۔ سقر ا روج ٢ / ٢‏ 
وںو؛٣‏ ۲۷۳۸ ٠‏ سفر ا لحروج 
۲۹٢٠٣٣٣٢‏ 
٦‏ ۲۷۳۹ ۰/. سفر ا خروج 
۲٠2۷۳2۳٠۳۲‏ 
ں۲۰۷ ۴۷۴۴۷ سفر اخخروج 
۲٢٠٠٠ ۳۳ ۱‏ 
۴۸ ۲۷۳۷۷ سفر ا خروج 
۲٢٢ ٣‏ 
۹ ۷۷ ۷۰ سفر ا حروج 
۲/ ۲۲۰۰۹۵ 
۳۲۱۰ا ۲۷۳٣۳۳٣‏ سفر ا حخروج 
۲۱۱۰۰7۶۲ 






سد یھ آسست] سی ] سنیھ_[ یہ 








سفر اُروج 
۲٣٢٣٣٣ ۲‏ 


سفر الخروج ۲١/٢‏ 


٣٤٢١ ٠٢ / ٢ سفر التکوین‎ 

















سفر الٹکوبن ۷ / ۱۳ 
سفر الٹکوبن ۸ ای 
وہ 0٦+3۴‏ +٭ ۵ئ 








قصۃ إبراھیم عليه السلام| رخ ٤‏ ۶ دەوو 





قصة إبراعیم عليه السلام | سفر التکوین ۲۳ / ٢‏ 





قصة إبراھیم عليه السلام| سفر التکوین ۲۳ / ٢‏ 





قصة إبراھیم عليه السلام | سفر التکوین ۲۳ / ٢‏ 





قصة إیرایم عليه السلام | سفر التکوین ۲۳ / ٢‏ 





قصة إبراغیم عليه السلام| سفر الشکوین ۲۳ / ٢‏ 


- ۷۹ .غ ہے 


عآ جس ]سسڑپ ] پھ ہہت 


۹ؿ جد٭ى!ۓ, ج٭چوء 
د۲ 6ے 
۱م ۸۴۔۸۸ | فصت مفرالتگوبن ۱/۱۱ ۔ ٤‏ 
سفر التکرین ١ / ٢‏ ۔ ۹ 
۱۹ /, ۸۸ فصلت سفر التکرین ۱ / ۳٤١٢‏ 
سفر التکوین ۱/۲۔۹ 
فصلت سفر التکوین ۱ / ١۔٣‏ 
سفر الكکوین ۲ / ۱۔۹ 
۱۹ / ۸ھ فصلت ال سفر التگوین ۱ / ٢۔٣٣‏ 
سفر التکرین ۲/ ۱۔۹ 
۱۹ ھ۸ الذاریات ] قصۃ ِ- سقر التکوبن 
٦/۹‏ ۔ ۳۰۰۱۱۹., 
۱ ۱ >|۔.١]|‏ الثاربات آاقصۃۂ ۱ سفر التگوین 
۳۰۰۹۹7۹ 


۸۸/۱۱۰ 





٢فلم‎ 


ابرزرواۃ الڑسرائیلیات 
فی تسیر اٹطبرق 


۹. وہ 













۸۹۸ ۳ لغش ٤‏ یا ۷۰ ۱۹۱۷ ۱۰٦۷‏ 
۸ء ۱۹۰۹ء ۱۹.۷۰, ۱۹۰۷۹ء 
۵۶۸ء ٦٦۹٦٢٢ ,۲٢٤۹‏ 


۰۱ء ۱۷۹۸۵ ۱۸8۳۰ ۹۱۹۰6۹, 
۰ءء ء۰٣۲۹ء‏ 
۰+7 ۹۹۳۹ء ۴۲۷٢‏ 







۳, ۸۳ ۸۹۲, ۱۱۳۹, ۱۱۷۰۹ 
۱۱۹۸ء ۱۸ ۱۹۱۷ء ۱١۹۶ء‏ ۱۹۰۳ء 
۳ء۰ ۰ء ۱۹۰۹ء ۲۹۲۹۰۲ 
۳۲۲۰۳ 




















۰ ۸ء ۱۱۷۹ء ۸١٢٤١٤۱ء‏ 
۷۳ء ۱۹۰۸ء ۔ ٦۱۹۰ء‏ 
۳۴ ۰۰۹۰ ۱۹۰۷۲, ۱۹۰۷۹ 
۹ء ۱۹۹۵۱۰۱۱۹۰۷۱۹ 





۵ ۰ء ۱۹۰۷۰۰۱۱۹۰۹۱۹ 
۹۹ء ۲ ۹ 


۱۹.۸. ,۱۷۹۸۷ ۱۹۷۹۸ , ٣۳ 
ف۸غ۲۹‎ ,۹۱8۹۰+۹۰.۰.۰,۱۹۰ ٦۷ 
















۰۸۰۴۳ ۱۷۹۰ء ۱۹۰۱۹۷ ۸٤٤٢۲ء‏ 
۱ء ۲۹٠۰۰‏ 


۰۹ف ۷ء ٤١۔۱۹ ۱۹.5٢٤‏ 
۶۸ء ۱ء ۲۹۱۹ء ۲۹۲۱۹۱: 
ه۲4۹ 





- ۹١ء‏ ۔ہ 


خ] ہے ] سے سے 


۰۔ ۳۴٣۷ء‏ ۹۳۸, ۵٤٣۱ء‏ ۸٦٦۵ء‏ 
٦۵۲۴ء‏ ۱۷۹۸ء 6۸٤۱ء‏ 
۱۵۳٤‏ ۱۹۰۲۳ ۱۹۷۷ء ۱۹۹۱ء 
۱۹ ٦۲ء‏ ۲۷۱۰ 


۹۹ ۰ءء ۱۹۰۰ء ۲٤٢٤٤١٢‏ 
۷۳۹ ۸ر۵ ۔ ۳۰ 


۲٥٤۰٣۹ ء۱۸ھ۳۰٣‎ ۱۷۹۸8 ء٤‎ 
. ۲۹۹۲ء‎ ء۲٦٦٦‎ ء۲٦٦۵۰‎ ء٦۸۶۸‎ 
۷۷۳۷ 


۷,ء ۵۷۸ ۵۸ ۱۹۹۰ ۹ب ۱۹ 
۷٦7۳ء‏ .۱۹۰۸ء ۱۹۰۸۳ء۔ ۱۹۰۸۵ء 
۱ء ۳ء ۹۰۹٣۲ء‏ ٢٤٤٤٥٢۲ء‏ 
۱۹. ۲۹۲۸۸ 


۱۵۰۸۱۰۱۱١١١٤ ء١۷‎ 
۳۹٣٣۳ ۵ء ْ ۳۰ء۱۸ ۸كر۲۳۳,‎ 
۲۷۷۳۲۲ ,۰۹۹۹ ٣ ,۲٦٦:۳ ۵۰ 

۲۲۸ 


۰ء ۷۳ء ۱۹۳۸ء ۵٤۱۱ء ,۱٦۷٥‏ 

.۹۹۱۸ء ۱۱۷۱۸ء ۸٤۶٢٤۴::۱١١۱۵ء‏ 

۳ء ۶ ٤١٣۲ء‏ 
۷۱ء ۲۷۲ 


٠۰‏ ,۸ء ۲ :٤۱۹۰۸۲۰۱ء‏ ۱۹۵6ء 
۹ء ۱۹۰۹ء ۲۹ ۱۱۹۰ء ۱۹۰۱۸۸ 
۰۰۰۳۲۳۴۲ ۰ء ,۲٢۹۰۸‏ ۳۸ں ٣‏ 





-.- کڈ ج٤‏ -۔ 


180:7 


سلمة بن الفضل ۹۰ء ۱۹ء ۸۹۷۰, ۸۹۸, ۱۴۳۷ 
۱ 7 ۹۹۳ف ۸۰۷٤,۱۷۱۳‏ ۸۲٦۱۱ء‏ 
۰۰ء ۱۷۱۷ء ۱۱۷۹۸ء, ٢٢٥۱ء‏ 
۰ء ۱۹۱۰۰ ٦۱۹۲ء‏ ۲۲۰۸ء 
۲۹۰۰٤‏ 













۳ ۱ءء ۱۹۰۷ء 
۹۸۰ء, ۲۹۹۲ء ۲۹۷۹۳ ۲۹٤‏ 












۵٦٦۸ ,۹۳۸ ,۷۳ ۰‏ ۹1۱۸ء 
۱۹۰۸ء ,۱۵٥ ١۳‏ ٦۱۹۰ء‏ ۱۹۷۱ء 
۱۰۹۷ 1۹ء ۳۷۹٠٣۹۰‏ 


۳ع ۱۷۱۰ء ۲۲٤۰۸ ۱۹۰٦۹۷‏ 
6۱۰۱ء ۲4۹۲۸ 



















۱٠۰۸۱ ء۱٢٤۹١١‎ ء۱٤٤١‎ ٤ .۷ 
,/۲٦٦- ۲۹٣۸۸ ء۱۸٠۰‎ ۷۷ غ ے‎ 
٭*۲۷۳۳۷نص٣‎ ۱ ۷۹۰۹:۲ ۰۰۳ ,ء,‎ ۰۲۳ 


٦ء :۸۰٤ ٦۷‏ ۱۱۹۹۹ء ۱۷4۲ء 
۹ء ۱۸۳۴۵۷, ۱۸۳۵٣۸‏ ۱۸2۳۰ 
۱(۹ءء ۱۹۰۸۲, ۱۹۰.۸۳, ۱۹۳۹۰ 
۵ء ۹٣٢۲ء‏ ۳۰۰۵۸ 


6۷٤ ٤‏ ٦٦۱۷ء‏ ۱۹۰۹ء ۱۹۷۰ء 
۳۳ ۸ء ۱۹۰۸ء ۱۹۰۸ء 
۹ 


۹ , ۸۰,۸۰۳ ۱۱۷۹۰ 
۳ ۰ءء ۱۹۰۰ء ۱۹۰۹۷ 
۹۹۶۸ء ,۱۹۰٦۱۹‏ ۱۹۰۷ء ۱۹۰۷۲ 
۲٦۲٣۹۰‏ 


۔6٤٤-‎ 


ت017 8ٗ 


۹۰ء ۷۱۱۱ ۹۷ا ۸۹۸ ۱۳۳۷۰ 
٣‏ ۳ءء ۸۰۰۷۳ ١٦٦٦۱۱ء‏ 
۰٠۱ ۶۸‏ ۱۹۱۷ء ۱۱۷۱۷ 
ماغ۱۳ء ۳۳٦۱ء‏ ...۱۹۱۰.۰۱۸ 
٦۶ء‏ ۲۲۰۸ء ۲۹۵۰٢۳‏ 

















۹۰ء ۷۱ ۸۹۷ اض ۱۳۳۷۴ 

]۰ءء ۳ع۵۷, ۸٥۰۷‏ ٦٦۱۱ء‏ 
۱۲ء ۱۷۰۰ء ۱۱۷۹۷ ۱۱۷۹ء 
92ء ۳۳ء۱۵, ۱۷۹۸۷ء ۱۸۲۲۰ 
۲ء ۱۹۰۸۷۰ ۱۹۱۰۰ء ٦١۱۹ء‏ 
۰۰۰۳ء ۲۹۲۸, ۲۹۹۷ء ۲۹۵۰٢٣‏ 
۲۹۳۸ 














۰ء ۷۶۳, ۹۳۸ ۸۹٦‏ ۷۵٣۱ء‏ 
۸ءء ٦۹‏ ۔ء۸, ۱۱۷۱ء ٢٢٣٣‏ ۱۵, 
۲۰ 









ی٦‎ ٣٣ ٦ ٦۳٣۔‎ .,6۴٦٤۹4 ۹۰ى‎ ۲ 
۷۸ف‎ ۵2٦٤۲ ,۵٦۸ ۹۱ : 6٦٦۸٥ ,ن٦‎ ٤ 
غ80۷‎ ئ٣‎ 








۶8ء ۹۹ء ۱۷۹۱۲ء ۱۸۱۲۸ء 
۱۷ء ٤۱۹۶ء‏ ٢۹٢۲ء‏ ۲۷۹۳۱ء 
٭۵۸)۲ء ۳۰۰٠۵۸‏ 


٦۹ء‏ ۱۹-۵۰ ۱۹۰۹ء ۰٠۱۹ء‏ 
۳ءء ۰۵ء۱۹۰۰ ۸۰۔۱۹۰ 


- ٤١غ‏ ۔ 


قاتمھ اتصادر وا مراجع 


اولا:اثصادر واۂراجع اتعربیة2 
القرآن الکری۔عے 
ال الششیےے 
این الأشیر 
عر الدین بن الآثیر آبو الحسن علی بن محمد الجزری: 


أسد القایة فی معرفة الصحابةء الطیعة الوهبیة بالقاھرقة ۱۲۸۰ھ 
ابن تیمیة4 
ل ت٠‏ معارج الوصولط. الترقی: دمشقء ١١۱۲ھ۔‏ 
ابن حزم الآأندٹسی 
حمپرت ژُنساب العرب؛ تحقيق: عبد السلام ھارون: دار املعارف: ,٤۷م‏ 
ابن خلدون 
ای خلكکان 


وفیات الاعپان وآنباء أیناء الزمان: تحقیق احسان عیاسء دار المقْاف4: دبیروت؛ ئل ٠تب۔‏ 


این عبد الثیرِ 


الاستیعاب شی معرمٰة الأصحاپ: تحقدق: علی مفحملت الیجاوی, مکبة نھضة مصر ‏ القغاشرھ: 


- ۵غ امہ 


ابن قتیبة 
أہو محمد بن عبدالله بن مسلم: 
المعارف, حققه وقدم لە: ثروت عکاشةء ط٦‏ الهيئنة اٹصریة العامة للکتابء ۱۹۹۲م, 
ان اکلندر۔ 
ایو الفداء إسماعیل بن کثیر القرشی الدمشقی, 
تفسیر القرآن العظیم, دار العرفة بیروت ۱۹۹م. 
البدایة والنھایةء دار الفکرء بیروت ۱۹۷۸۰ء. 
ابن منظلور 
لسان العرب: دار العارقہ دت۔ 
این التندیع 
الفھرسے ء ایبڑح ء ۱۸۷۱۔. 
آپو حیان ۔ 
آثیر الدین محمد بن یوسف: 
تقسیر البحر اللحیطء دار الفکرء ط٢ء‏ ۱۹۸۳م. 


ُیو السعود۔ 

محمد ہن محمد ہن مصطفی العمادی: 

إرشاد العقل السلیم إلی مڑایا الکتاب الکریم, مطبعة بولاقء القافرةء ۲۸۹٢۱ھ.‏ 
آحمد حجازی السقاء 

نقد التوراۃ مکتبة الکلیات الأزھریةء القاھرةء ۱۹۷۷م ۔ 
اُجمد عمر شاشہ؛ 

قواعد أصول الحدیٹء ط. معھد الدراسات الإسلامیةء القاھرقہ ۱۹۹۰م . 
اأحمد عیسی ا أحمد:؛: 

داود وسلیمان فی العھد القدیم والقرآن الکریمء دراسة لغویة تاریخیة مقارنةء الکویٹ, ۱۹۹۰م. 


- ٦١ - 


احمد مجمد اتأجوفی: 
الطیریء الجلس الاعلی للشتون ااصلاعیة:؛ القاقشرہ: ۷۰ھ 
تفسپر المراغی. مصطفی الہابی الطبی, القاھرة: ط۳ ۱۳۹۱ھ 
الالٰوسی۔ 
یو الناء شھابپ الدىن السند معحموذ: 
اٹبخاری۔ 
صسحریح البخاری: دار مطابع الشعبپ سد ۔ت. 
اٹبقكاڈی. 
اہو نکر حمد بن على, 
تاریخ بغدأند: مطبعة السفادذۃ یمسر ۹ھ -- ۱۹ھ 
اثٹبیضاوی۔ 
اُنوار الکنزل وأسرار التاوبل: الطبعة التحارىة الگری: الغاشرڈ: .۔ت۔ 
الئبریزی. 
شرح دیوان الحماسے مطدع“ بولاقء ك5٦85ھھہ‏ 
تمسیر الکخاب اثقدس:؛ 
دار منشورات التفسیر: بیروت: ۵۰ھ 
اتجاحجظ: 


-۷- 


اٹجواٹیفی. 
یو منصور موھوب بن احمد بر محمد یں الحضر: 
املعرب من الم اأعجعی علی حروف العجح: تحقدق: ف۔ عدد الرحیم, دار القلحء دمشقء 
۰ھ 
جورج تواں 
حسینٌ خَْاحُتٹا: 
الفکر الدیغی الیھودیء ٘طوارہ وعتاشسےة دار الم ذمشقء ط٢‏ ۹۷ھ 


الحثتبلی اپن عماد : 


شذرات الذھب فی أخبار من ذھب, دار إحیاء التراث العربی, بیروت: د.ت: 
حسٹی یوسٌ ال أاطیں 

البدایات الأولی للاسرائیلیات فی الإسلام, مکتبة الزھراء ط١:‏ ۱۹۹۱ھد. 
الٹخازن۔ 

علاء الدین علی بن محمد بن إبراھیم الیغدادی, 

لباب التاویل فی معای التنزیل, مکتبة مصطفی الحلبی, القاھرۃ, ۱۹۰۰م. 
دافید سیجف:؛ 

قاموس عبری ۔ عربی للغة العبریة اللعاصرةء نیویورك: ۱۹۸۰ء۔ 
الد اودی 

طبقات اللفسرین, دار الکتاب العربي, بیروت: د.ت. 
زکی شتودہ 

املجتمع الیھودیء مکكتیة الخانجی, القاش وج د ۔ت۔ 
اتھبی۔ 


شمس الدین یو عبد الله محمد بن احمد بِن عثمان, 


١۸ -‏ -ہ 


میزان الاعتدال فی نقد الرجال, البابی الحلبی, القاعرق ١٦۱۹م۔‏ 


السبکي 


طبقات الشاقعیة الکبری, الطبعة الحسینیة اللصریة: ۱۳۲ء. 


سبیتوزاء باروخ. 

رسالة فی اللاھوت والسیاسة: ترجمة حسن جنفی وفواد زکریاء الھیئة العامة للتالیف والنشرء 
القاغرۃ: ۹۲ھ 
سلوی ناظم؛ 

الثرجمة السبعینیة للعھد القدیم بین الواقع والاسطورۃ, القاھرۃ ۱۹۸۸ء. 
اٹسید أاحمد خلیل؛: 

نشأۃ التفسیر فی الکتپ المقدسةء الوکالة الشرقیة للثقافةہ الإسکندریةء ط۱ء ۱۹۵۲۵ءم. 
اثسیوطی۔ 


عبد الرحمن چلال الدین, 
اللزھر فی علوم اللغة وأنواعھاء دار إحیاء الکتب العرییة القافرۃ دت۔ 


السراج التیر فی الإعائة علی معرفة بعض معائی کلام ریٹا الحکیم الخبیرء الطبعة 


الخىریۂك۳۱۱٢۱ھ.‏ 
صلاح الدین صائع حسدَی: 


القوانین الفنولوجیة فی اللغات السامیة دراسة تولیدیةء مجلة الدراسات الشرقیة..القافرۂ 
العدد ١۱ء‏ یتایر ۱۹۹۵ء. 


صموثٹیل یوسف: 
المدخل إلی العھد القدیم: دار الثقافةء ۱۹۹۳ء. 


- ۹ء - 


اٹطبريی: 
ابوجعفر محمد بن جریرہ 
جامع البیان فی تأویل القرآنء دار الفکر العرہی, بیروت ۹۹٣۱ھ‏ - ۱۹۷۹ء 
تاریخ الأمم وا لملوكہ دار الفکر ۱۹۷۹۰م. 
عیاس حسنء 
النحو الوافی؛ دار المعارف: ط۷ء د.ت۔ 
عبد اٹرحمن علی عوف: 
بثاء الجملة العبریةء القاھرةء ۱۹۸۵۰م. 
عید الصبور شاھین: 
دراآسات لغویةء القافرةء ۱۹۷۲م. 
عید العزیز جاویش: 
تقسیر آسرار القرآنء مطبعة الھداىة بالاستانة ۱۳۳۹۱ھ۔ 
عبد القادر التغربی:؛ 
تفسیر جزہ تباركء کتاب الشعب, مصور عن طبعة اللطیعة الأمیریة, ١٣۱۳ھ‏ 
العسقلاتی۔ 
احمد ین علی بن ججرء 


لسان اليزانء مطیعة الھندء ۳١‏ ٢۱ھ.‏ 


تھذیب التھذیب, دار الفکرء ۱۹۸۲م. 
قتح الباری: الكتبة السلقیة القافرّد.ت. 
فی رضوان: 
القصة القرآنیةہ کتاب الھلالء العدد ۲۳۲ء آغسطس ۱۹۷۸م. 
فھد بن عبد اٹرحمن بن سلیمان اٹرومی؛ 
مٹھج ا مدرسة العقلیة الحدیثة فی التفسیر: مؤسسة الرسالة بیروت, ط١ء‏ ۱۹۸۱ء. 


- ہ٣‏ ہہ 


قفواد حسسَینٌ علی؛ 
التوراة الھیروغلدفیة: دار الکتاب العربی, القاھرةد .ت. 
التوراة: عرض وتحلیلء د.ن۰,١۱۹۱م.‏ 
قاموس الکتاب ا مقدس, بیروت, ۱۹۱۷ء۔ 
الْمفُطلی. 
جمال الدین ابو الحسن علی بن یوسف: 
إنباہ الرواۃ علی أنباہ النحاۃ, تحقیق: محمد ابو الفضل إبراھیم دار الفکر العربی, القافرۃ 
5٭7. 
کارل بروگلمان؛ 
تاریخ الآدب العربیء تقله إلی العرییة عبد الحلیم النجارء دار المعارفہ ج٣٢‏ ط٤ء‏ ۱۹۸۳م. 
محمد بگر ا|سماعیل: 
ابن چریر الطبری ومتھجھ فی النفسیرء دار التارء القاھرةء ط١ء‏ ۱۹۹م 
محمل بسیوتی ڈودد: 
نشأۃ التفسیر ومٹھاجه قی ضوء المذاهب الڑسلامیةء القاھرۃء ط١ء‏ ۱۹۸۳م. 
محمد بن محمد ایو شھب93) 
الإآسرائیلیات والویضوعات فی کتب التفسیر: مجمع الیحوثٹ الإسلامیةء السنة الرایعة عشرة, 
الکتاپ الرابع: القافرق ۱۹۸۶ , 
محمد بیومی مھران:؛ 
دراسات قی حضارۃ الشرق القدیم إسرائیل مکتبة التونی: الإسکندررة,: ر۔ت۔ 
محمد حسی اٹڈھبی: 
الاتجاھات النحرفة فی تفسبر القرآن: دوافعھا ودفعھاء دار الاعتصامء القاھرة ۱۹۷۲م. 
الاسرائیلیات فی التفسیر والحدیث مکتبة وفیةہ ط۳ء ,٦۱۹۸م.‏ 
التفسیر والفسرون. مکتبة وھبةء القاھرق ط٤ء‏ ۱۹۸۹م 


- ۹غ سے 


ظاھرۃ النبوۃ الاسرائیلیةء دار الڑھراء للنشرء القاھرڈء ۱۹۹۱ءم. 
محمد رشید رضاء 

تفسیر ا متار؛ دار ا ثارء ط٤ء‏ مصر ۱۳۷۳-۔ ۱۹۵۲۰ءم. 
محمد عبد الخاثق عضیمة 

الغنی فی تصریف الافعال, القاھرةط٦,‏ ۲٦۱۹م.‏ 
عراد کامل؛ 

الکتب التاریحٰیة فی العھد القدیم, القاھرۃء ۸٦۱۹م.‏ 
اٹنسھی۔ 

أہو البرکات عبد الله بن محمود: مدارك التنزیل وحقائق التاویلء دار إحیاء الکتب العربیة, 
عیسی البابی الحلبیء القاھرۃ. - -.. 
اٹنیسایوری. 

اُیو الحسین مسلم بن الحجاج القشیریء 

صحیح مسلم: دار إحیاء التراث العربی: د.ت. 
یاقوت اٹحموی: 

ابو عہد الله یاقوت ہن عبد الله ائروحی. 

معجم الیلدان دار صادرء بیروت: ,۱۹۷۷۰م. 

معجم الأىباء دار القکر للطباعة والنشرء ط٣‏ ۱۹۸۰۰ھم. 
وول دیورثت؛: 

قصة الحضارةۃ: ترجمة محمد بدران, القاشفرق ۱۹۹۹م. 
اثیعفقوبی۔ 

أحمد بن عبد الله یعقوب بن جعفر بن وھب, 

تاریخ الیعقوبی: لیون, بریلء ۱۸۸۳م. 


- ۳ع ۔۔- 


ٹاتیا: الصادر وائراچع اٹعبریة: 


7۴ 0 33ت +کددھ ۴ 8ّٛ ٭و٭وہ رریت تہ ٦٦‏ ظ٦‏ وہ 
بالات ط ٦7300٦٦‏ ب٦1,‏ 


3٦٦٦٦ 138‏ 
خوئح ظ0 رر704۲0۔×د*ذ“ 1967 ء 


الد د(٦٦٦‏ ' 


جیوہ جیا 187۹ 6ج550“ ٦۷3٦‏ 197131-77 ۔ 


7 0181910 روزحدعرر ٢۶‏ ح++یو۔ا+ّ ۶ 2ہوڑ), 


7د 5(7 " 
ہا پررہون) ٭حدپیػ ؛ 1:0 1م ٭ر+جوزد) 4؛ ۲1۰۸ چورئسررودجھ 08ج ات ٭“ 1850 ۔ 


دئد جورم ۶ 


1ئ ۲507 71٦٦07‏ 177151۳7 55 + 7 1یلہ 308٢‏ 4 جد۷ ہ٥0۳‏ 4 1970 ۔ 
ہچ پروپرووریر 4 رو یچ چو دن ےھ بجی ور ؛ 57۰ح دق ؛> 1975 ۔ 


]دہ ج٭چہ ٭ جچہجب ٭× ج(.1۷۳(ن ٭ اج٭ بج+٭م ٤‏ 8٭د + بر یىی لحم چہ٭ت ' 1904 ۔ 


و٭+ہع ا در9اح؛ : 
چچکنوہ جو ؛ رو یی رپوورجن ء 7۰۰ج ا٭ح ٤‏ 1977 .۔ 


5و وجصووک دص جویے×ہ جہ 4 .ج55 ۶ 1988 , 


7۳۴,.ہ٦٦٦1‏ ٭ 


صصد ٭ح+ق)و ۴ 1ی8۲ سب 3.٭+بغع 4 د<۳ص 4۶ برواےاد*د ۶+ 1967ء 


ورڑوں ں وك ؛ 


دچووررم| ٭چو++دھض دچرویں ۲ ٭(وت٭مص ' 1982ء 


- ٤۲۳غ‏ ۔۔ 


ڈاثثا؛اگثصادر وا مراجع اأجئبید: 
٠٠٢۳ھ‏ 


بت نت ا:1 ہءدمحواءد5 احجصنہ٦(‏ جدحباہ7ر عمق حا دفر۱ہ٢٢۳‏ عرث ٤ہ‏ ابص :تہ ۂ عطا 
.1887 ل0٦٣‏ 0,۸۷۰۳۳وف0ہ,1 ,0۱1:4 ۷ 


5٥:۱-1۷, ۷۷,۶۷. 

ذٌحاحف75] ,ا[۶۲۰() ,ہمامع بعاطالظ ماع٥‏ عم 

رگگ ,5871121 

.8 تعد ہ۴۲۱7 ,صہ5۸0 قصدہ ت5 ,7آ .۷۱ بخغ-ي صما:76' 014 عطا ہ٠‏ صصتاعصلكہک٦لصا‏ 
٠,۳۲ )5۲١۸(‏ باکاب9۱ئ+6 


,نطلد”هہ۷نمتا ہ۷٣۳۰۱۰۷۰۰۰,دعمتچمت۲‏ طعتلعمط عط ٤ہ‏ صمعمناہت01] ×تا٭اء ۷۷ ۲۰۷ 
,1181 


](2۷٥٤>۔-‎ ھ٣‎ 

']8(> ۱0138 ٣۳ ٢نلّب‎ 196۰. 

1۱0(253۷۱:۱57٥, ۸ ْ 

.62 ,۲۰۵ اتماضت7 ,جفرحمص3:ہ7) :ا:1 15047:77 ھ۸ 

+۶۷۷9۲ 5... 

,1956 عحاہل ۶۷۳۷۷۳۷ ہا صعجصدات 1 014 ع[ا دہ عحقص:-1۸1 عطا ٠:۰‏ صمناعلفمقاتا بھ 


.0 21551761601 
.1966 بلت7ہ077),. ۶2۰,۰۸۹ ۷| احغندلہمص۸:؟' صمتہ 01ف اص ہا مدقمسمای۲]ٴ' 714) عطآ' 


ھی( ۴۲۳۰(۴ 


لحعاحعسصہت) علاصلنظ. صمقعصاط٣‏ ''تفجسمٌ‌ ما۷ 0 مد عصتج تل خلا بط علماص۲ عہ]' 
۱ .11.8.۸.,,982 


٤ .٦-‏ ن۔-۔- 


.1 1075[0810۷ 
.1959 ,مہ[ل06م[ داعط۳ہ۳۲ ۲.1667 ۰:]” 


رگ ,25ا۸3 
۹۷٣,194.‏ ۷۳۳۷ ,جصھلۃ! دج صسدندفٌ0[ 


۔00ظ) با داججتائ ہ۷٤‏ 
2۶1010,980) ,5یء۶ صصفوعطدت) معصوممعس0 ۷۳ حے1 درننمعوء0 


ہا ز٥٥)۶‏ 


,۸4 ہا ةعنداعصت:آ' ٦1.2,‏ اد تتادهہ]' 01۵ عط صہ ام صصہتا ادہنالائظ 
1965 0.5۸ 


ر۔ل ,251/ل1919٤61٥)1‏ 

صهانقظ فھمدہ3 ,صد‌٥ھتھ1‏ ہلدہ٣٭ 7٢۰۷۷‏ ہادعسماہ:7' 014 عط ہ؛ دداء×3ہ×ادآ 
۔1ز0ک7أٴ50ا1۱ 310 02586717 

1934 ,دہ 1.060 ,اصعحصصای']' 011) عم ےہ غلوعظط عظن ٥‏ صتا: 0ا تاط1 رذ 
1.7 ۲و٣‏ 

.948ہلرہ۷ ۷۰۰۷ ہام صدا ت1 014 -ہ31 ج٥‏ صمتاصت51طط.ط 

ہگ ۱۱۵۰۷۰۱۵۲ء گ 

24 بونتاملِكدَات ,حصدنحھ77 ٌا دع ننتاة 

آا 5898/1۸ 

:1983 ہےہوئہر0) ,سعر 16ط عتدصطعص۸ ےہ 1۸ص سصة3:تا 12 

۷۷۵۲۸۱۸۱, 51.,)۸., )28( 

:170 ہا ص2رص5ا65]' 013 عطز 10 5م 15٥0۰0‏ عحدط ظ۸ 

۰۔۳ ,(۷!!۵ 

)0000١( 70۲٣۳۷۱ ہ٠‎ 0٣×00, 1967,‏ حم :حفاصز5ّ :1866ا 


ہ+۶؛٤؛٢م-‎ 


الحتویات 


اللٹوضوع الصمعة 

علی سبیل التقدیم أءد۔ عید الصپور موڑوق .تس سس سم سس 8 

انباب الأول۔ 

الاڑطا راٹم .ام 

المُصسل ال٭اول: الطبری وتفسیرہ ۔ تسس -ک.-َسسس000 7 
الفصل اثثاشی: ظھور الڑسرائیلیات فی التفسیر وموقف الاسلام مٹھا ..--..۔.--س... ٢٢‏ 
النمصل اٹثائٹ: المصادر العیریة لتحقیق الروابات الاسرائیلیة عند الطبری سسسسے۔ 88 
الفصل اثرابعح: مجالات ورود الامرائیلیات عند الطبری 30 بجی 
الفصل اڈخامس: موقف الطبری من الاسرائیلیات - ہر شش ×س×سستسسمسپم غ۹ 

اٹباب الٹانی 

اثدراسة التصیۃة 

التثفصل !ل٭أول: النصوص ال تطابتۃ 07 9.-- - -: یی. ‏ 7 --_-  -‏ یٹ یئ 
اٹفصل الثائی: النصوص التنقة ٹی املضمون 000ب سس_-سسامسست .سے ہام۷ 
النثفصل اٹثائٹ: النصوص المجملة فی الآأآثار المفصلة فی الأصول العبریة ۔ سسسستت ۷۷۵ 
الصصسل اٹرالمع: النصوص الفصلة فی الأثار الجملة فی الأصول العبریة -...--۔۔۔۔ ۲۹۹ 
الحصل الأخامس: الروابات ڈات الأضافة وا مبالغات ۔ س-- ںی شروش 
اٹڈخانمھ 0 --ب٣ٹ٣ٹٹَآً‏ 78606 7 0080008020280 و 

اڈ لاحق 
ملحق )١(‏ مراضع الاسرائیلیات فی تفسیر الطبری ومصادرها الیھودیة ۔ -مدسسمسیت ۳۸۵ 
ملحق )٢(‏ آبرز روا الاسرائیلیات فی تفسیر الطیری, ۔ س شش سر ہگ 
قائمة بالمصادر وا مراجع (العربیة والعبریة والإ جلیزیة). ۷000000000000200 سسسساتسہ 8 


-۷۷-۔ 


ك الاسرائیلیات ق تفس الطبری 
رقم الایداع ٠ ۳١۰۱/۸٦٥٥‏ 
الترقیم الدوق 1.5.28.۸٦ /۹۷۷-٣٢٣۹-۰۹۳-1‏ 


سد مع ہے عم أ8ا 


3۰٦ 


مطابع جار التسثون ۰ 





لیا 


3 


٠ 





وت 
یع 
کفر ا 
کرس ای 


ا 


بقانتڈ 





